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RESUMO: O presente trabalho tem como objetivo tracar o caminho feito por Ricoeur em sua
critica a ontoteologia ocidental, culminando naquilo que o filosofo francés chamou de processo
metafdrico e na elucidacdo de seu mecanismo no ambito da hermenéutica biblica ricoeuriana.
Durante nosso percurso, ficara evidente que, para Ricoeur, o Deus biblico é um Deus narrado.
Assim, torna-se relevante pensar e, também, elaborar uma compreensao das manifestacfes de
Deus narradas nos documentos fundadores da fé cristd que levem em consideragdo aspectos
ndo puramente conceituais, mas fenoménicos.
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ABSTRACT: The present work aims to trace the path taken by Ricoeur in his critique of
Western ontotheology, culminating in what the French philosopher called the metaphorical
process and in the elucidation of its mechanism within the scope of Ricoeur's biblical
hermeneutics. During our journey, it will become evident that, for Ricoeur, the biblical God is
a narrated God. Thus, it becomes relevant to think and also to elaborate an understanding of the
manifestations of God narrated in the founding documents of the Christian faith that take into
account aspects that are not purely conceptual, but phenomenal.
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A critica ricoeuriana a ontoteologia

A linguagem parece sempre buscar a estrada do conceito. As respostas do porqué isso
acontece podem ser encontradas no ambito da cultura ocidental. Os reflexos do percurso
conceitual da linguagem podem ser sentidos no &mbito da teologia cristé.

No ocidente, a linguagem religiosa e teologica sempre esteve refém da linguagem
filoséfica que é conceitual por natureza. Contingencialmente, a cultura judaico-crista surge nas

fronteiras do mundo greco-romano e da cultura helénica. Gragas a filosofia grega, o pensamento
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cristdo incorpora em suas investigacoes e elucubracdes teoldgicas a mesma forma metodica de
pensar sobre a realidade utilizada pela heranca histérico-cultural grega.

Ricoeur nos lembra que “a Igreja cristd foi incapaz de elaborar um discurso teoldgico
sem a ajuda da conceptualidade grega. O cristianismo tirou do helenismo suas formas de
argumentacao e até sua semantica fundamental” (RICOEUR, 2006, p. 209). Termos de suma
importancia para 0 pensamento cristdo como redencao, vida eterna e outros, receberam sua
significacdo ndo da cultura judaica, a qual predomina no contexto biblico, mas de problematicas
que permeavam o interesse filosofico e cultural dos primeiros séculos da era cristd, como, por
exemplo, a ideia de eternidade na espiritualidade neoplaténica (RICOEUR, 2006).

Contudo, tal contingéncia histdrica € o que nos possibilita perceber o prdprio destino da
linguagem enquanto oriunda de uma comunidade. Se um determinado vocabulario religioso s6
se compreende no interior de uma comunidade de interpretacéo, de acordo com uma tradicédo
de interpretacdo, € também verdade que ndo existe tradicdo de interpretacdo que ndo seja
divulgada por meio de alguma concepgdo filosofica (RICOEUR, 2006). Por isso, a concepgao
de Deus que a igreja cristd passa a sistematizar em sua teologia a partir do medievo, torna-se,

no contexto cultural do ocidente, a forma de se pensar Deus no ambito da filosofia grega.

A palavra “Deus”, que nos textos biblicos recebe sua significacdo da convergéncia de
muitos modos de discurso (narrativas e profecias, textos legislativos e literatura
sapiencial, provérbios e hinos) — enquanto simultaneamente ponto de intersecdo e
horizonte que escapa a cada uma dessas formas —, teve que ser absorvida no espago
conceitual para ser reinterpretada em termos do Absoluto filos6fico, como o primeiro
motor, causa primeira, o actus essendi, o ser perfeito etc. Dai vem que nosso conceito
de Deus pertence a uma ontologia na qual continua a organizar a constelacdo inteira
das palavras chaves da semantica teoldgica, mas no interior de um quadro de
significacBes prescritas pela metafisica (RICOEUR, 2006, p. 209).

A ontoteologia sofreu golpes mortais na modernidade. Desde a metacritica marxista ao
niilismo nietzschiano, “[...] ¢ agora com uma conceptualidade anti-ontoldgica que a teologia
deve haver-se” (RICOEUR, 2006, p. 210). Porém, o filésofo nos lembra algo de suma
importancia. Assim como a ontoteologia definiu 0os rumos passados no que se refere aos
significados da linguagem teoldgica, qualquer caminho que tomemos hoje ainda apresentara a
mesma estrutura formal que qualquer outra tentativa passada de interpretacéo do real. E sempre
em funcdo de uma problematica exterior que a teologia deve interpretar seus proprios
significantes” (RICOEUR, 2006, p. 210), os quais sao sempre determinados culturalmente e
filosoficamente.

Por isso, na obra O conflito das interpretacdes, Ricoeur dedicara espago para situar seu
lugar de fala em meio a uma critica da religido oriunda de um ateismo de caracteristica

nietzschiana, originado da proépria crise conceitual da metafisica, e sua propria confissao de fé,
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como um cristdo que percebe e busca compreender o horizonte da fé em dire¢do a uma “idade
pos-religiosa” (RICOEUR, 1988, p. 430).

O interessante € que Ricoeur coloca lado a lado os termos religido, ateismo e fé para
falar de uma idade que podemos chamar de pos-metafisica. Para o filosofo existe uma reserva
de sentido no termo ateismo que nos direciona a sua significacdo religiosa. Por significacdo
religiosa do ateismo, entende-se que ““[...] 0 ateismo ndo esgota a sua significacdo na negacgéo e
destruicdo da religido, mas que liberta o horizonte para alguma coisa diferente, [...], uma fé pos-
religiosa” (RICOEUR, 1988, p. 430). Ricoeur continua: “A palavra ‘ateismo’ foi colocada em
posi¢do intermediaria, a0 mesmo tempo como um golpe e como um lago entre a religido e a fe;
ele olha para tras, para aquilo que nega, e para frente, para aquilo que abre” (RICOEUR, 1988,
p. 430).

O tipo de ateismo de natureza nietzschiana do qual fala Ricoeur ndo é apenas a
constatacdo de uma forma de raciocinio bem elaborado contra a religido. O ponto é que tal
ateismo ndo é pura militancia ou revolta contra o sistema teoldgico do cristianismo, mas, é a
materializacdo de um processo histérico. O filésofo francés entende que, para pensadores como
Nietzsche, a dimensdo cultural da existéncia humana a qual pertence a religido, possui uma
significagdo que ndo se mostra ao crente.

Uma natureza oculta que se mostra por meio das mascaras das formas da religido. Uma
“dissimulag¢do especifica que subtrai a sua origem real a investigagdo da consciéncia”
(RICOEUR, 1988, p. 432). Apenas o olhar desconfiado da critica pode ter acesso a ilusdo de
tal dissimulagdo, pois, “[...] a ilusdo &, ela propria, uma fungdo cultural, que, pressupde que as
significacdes publicas da nossa consciéncia mascaram as significagdes reais” (RICOEUR,
1988, p. 432).

De acordo com Ricoeur, Nietzsche vé na ideia de ideal um “lugar” que se mostra ao
homem como superior a sua propria realidade e vontade. Por ideal, podemos tomar como
supremo exemplo a prdpria concepcao platdnica do mundo das ideias, posteriormente absorvida
no cristianismo e transfigurada na imagem atemporal do paraiso, morada de Deus.

Mas esse “lugar” ndo é “nada”. [...]. Este lugar-nada é aquilo que a metafisica
tradicional descreveu como o inteligivel, como o bem absoluto, como a origem
transcendente e invisivel dos valores; mas, porque este lugar esta vazio enquanto
ideal, a destruicdo da metafisica deve tomar na nossa época a forma de niilismo
(RICOEUR, 1988, p. 433).

O niilismo ¢ a plenificagdo do pensamento metafisico. A historia da filosofia ocidental
mostra na contemporaneidade a verdadeira face de seu projeto. Niilismo ndo deve ser entendido

como uma cria¢do advinda da mente de Nietzsche, tampouco a concepgdo do “nada” € um fruto
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do niilismo. Devemos sempre nos lembrar que “[...] 0 niilismo € o processo histérico de que
Nietzsche é a testemunha, e o niilismo em si mesmo € apenas a manifestacdo histérica do nada
que pertence a origem iluséria” (RICOEUR, 1988, p. 433).

“O niilismo ¢ a alma da metafisica” (RICOEUR, 1988, p. 433). Essa ¢ a defini¢ao mais
poderosa sobre a real natureza da metafisica e da ontoteologia como seu apice. A metafisica,
além de conceber um Deus impessoal como referencial absoluto para a realidade®, impde um
desprezo a sentidos, a materialidade e a temporalidade da existéncia humana e do mundo. O
cristianismo acaba por ser comprometido conceitualmente quando adotou a metafisica como
sua linguagem conceitual, acabando por ser “visado por esta hermenéutica redutora na medida
em que se limita a ser “um platonismo para o povo” (RICOEUR, 1988, p. 433).

Esta estabelecido aqui o tipo de ateismo que Ricoeur entende como sendo préprio de
nosso tempo. De natureza bem mais profunda e ampla do que qualquer tipo de militancia
antirreligiosa. Aqui é onde esta forma de ateismo se conecta a religido e a fé. “Todos conhecem
a palavra famosa do insensato em a Gaia Ciéncia: ‘Deus estd morto’. Mas a questdo € saber
primeiro qual Deus estd morto” (RICOEUR, 1988, p. 434). Ricoeur responde a questdo de

forma clara e direta:

Qual deus esta morto? Podemos agora responder: o Deus da metafisica e também o
da teologia, na medida em que a teologia repousa sobre a metafisica da causa primeira,
do ser necessario, do primeiro motor, concebido como a origem dos valores e como o
bem absoluto; digamos que é o deus da ontoteologia, para empregar a palavra
inventada por Heidegger (RICOEUR, 1988, p. 435).

O quadro pintado nos apresenta, assim como se apresentou para Ricoeur, um estado de
coisas onde nada esta decidido. Contudo, um caminho esta fechado em nosso tempo, ou seja, 0
de uma ontoteologia, criadora de um Deus concebido como impositor de formas e mandamentos
que representam apenas sua vontade e nada mais. Por ser o principio absoluto, sua autoridade
é também absoluta sobre a realidade humana, sem levar em consideracdo a individualidade e
autonomia dos homens.

Essa concepgdo de Deus seria apenas um instrumento que dissimula o “[...]

ressentimento de uma vontade particular, a vontade dos fracos” (RICOEUR, 1988, p. 435).

3 “Pode-se admitir que Aristételes ndo concebia o Primeiro Motor como um Ser Pessoal (e, certamente, a atribuicdo
de uma personalidade antropomorfica estaria muito longe de suas concepgdes), mas como o Primeiro Motor é
Inteligéncia ou Pensamento Puro, segue-se disso que ¢ pessoal no sentido filoséfico. [...]. A parte de que, se o
Deus de Aristételes estéa totalmente centrado em si mesmo, como parece certo de que o concebia, entdo ndo convém
supor que 0s homens possam por-se em comunicagdo pessoal com ele. Aristételes afirma expressamente na Magna
Moral que se equivocam 0s que pensam que se pode travar amizade com Deus, porque: a) Deus ndo poderia nos
amar, e b) em nenhum caso poder-se-ia dizer que pudéssemos amé-lo. [...]. O Deus aristotélico ¢ Causa eficiente
tdo so por ser Causa final. Ele nem mesmo conhece este mundo, e ndo tragcou nenhum plano divino para o
Universo” (ROSSET, 2012, p. 79, 80).
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Uma vida religiosa que transmite uma forma de moralidade que se resume a simples submisséo
a mandamentos é uma vida danosa e estranha, tendo como fim a morte. A verdadeira religido,
pelo contrario, deve conduzir o individuo a vida (RICOEUR, 1988, p. 436).

Agora, o filésofo francés nos convida a explorar a via aberta, plena de incertezas e
perigos. Ricoeur nos alerta que essa via de uma nova religiosidade e de uma nova fé por meio
do ateismo ¢é dificil de ser percorrida muito longe e muito depressa pelo filésofo. O motivo é
que o filésofo é aguele que esta circunscrito a propria historia da filosofia. Pensar Deus no
contexto filoséfico é estar diante do abismo, ja que Deus, pensado filosoficamente, foi

duramente criticado.

O fil6ésofo ndo é este pregador profético, e isto por vérias razdes. Em primeiro lugar
porgue ele pertence a um tempo de secura e de sede no qual o cristianismo, enquanto
instituicdo cultural, permanece ainda “um platonismo para o povo”, [...]. Em segundo
lugar, o processo do niilismo ndo atingiu o seu termo, talvez nem mesmo o seu cume:
o trabalho de luto aplicado aos deuses mortos ainda ndo terminou e é neste tempo
intermédio que o filésofo pensa (RICOEUR, 1988, p. 437).

Conforme Ricoeur (1988, p. 439) “O filosofo esta longe de estar em estado de designar
uma fala que merecesse verdadeiramente o nome de fala de Deus”. O mais apto a anunciar uma
forma pds-metafisica de compreender Deus néo é o filésofo, mas um pregador, imbuido de um
discurso profético, possuidor da mesma forca e liberdade do Zaratustra de Nietzsche, que “[...]
seria capaz, a0 mesmo tempo, de fazer um retorno radical a origem da fé judaica e crista, e de
fazer desse retorno um acontecimento do nosso tempo; esta pregacao seria a0 mesmo tempo
originaria e pos-religiosa” (RICOEUR, 1988, p. 437).

O filésofo ndo é e ndo pode anunciar a religido viva. Quando muito ele é o que
Kierkegaard nomeou de “poeta do religioso”. Ricoeur entende, por meio do filosofo
dinamarqués, que uma pregagdo profética em nossos dias “[...] atualizaria para hoje a
mensagem do Exodo, anterior a toda a lei: “Eu sou 0 Senhor teu Deus que te retirei do pais do
Egito, da casa da escravatura’” (RICOEUR, 1988, p. 437). Sua mensagem seria de libertacao.
Pregaria a cruz e a ressureicdo de Jesus Cristo como o come¢o de uma nova vida para 0s
homens.

Esta mensagem profética anuncia o tipo de fé que, segundo Ricoeur, merece sobreviver
a critica da metafisica. Uma fé herdeira da fé tragica de Jo, diante dos amigos que pronunciavam

discursos piedosos fundamentados na crenga em uma teologia da retribuicédo. Vale lembrar que
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no ultimo capitulo do livro de J6, Deus repreende os amigos do patriarca pela pretensdo deles

de definir a natureza divina e apresenta-la de forma retributiva.*

Seria uma fé que avangaria nas trevas, numa nova “noite do entendimento” — para
tomar a linguagem dos misticos — perante um Deus que néo teria os atributos “da
providéncia”, de um Deus que ndo me protegeria, mas que me entregaria aos perigos
de uma vida digna de ser chamada humana. Nao é este Deus o crucificado, o Deus
cuja fraqueza apenas, diz Bonhdéffer, pode ajudar-me? Aquilo que significa noite para
o desejo tanto como para o temor, noite para a nostalgia de um pai que protege. Para
além desta noite, e apenas para além dela, poderia ser recuperada a significacéo
verdadeira do Deus da consolacdo, do Deus da ressurei¢do, do Pantocrator bizantino
e romano (RICOEUR, 1988, p. 448-449).

O profeta contemporaneo imaginado por Ricoeur pensa entre a época marcada pelo
niilismo e o tempo de uma fé purificada. Contudo, a tarefa deste profeta ndo é reconciliar 0s
tempos, mas, partindo de uma ruptura radical, anunciar uma hermenéutica que restitui o
Kerigma.

O Deus da revelacéo biblica é de uma ordem estranha ao ser humano. Nenhuma filosofia
tem o poder de nos revelar a verdade por traz das propor¢des manifestas entre Deus e 0 homem.
“‘Onde estavas quando fundei a terra? Fala, se o teu saber é esclarecido!” [...]. Resta o
desdobramento do todo na plenitude da fala. Resta apenas a possibilidade de uma aceitacdo que

seria 0 primeiro grau da consolag¢ao” (RICOEUR, 1988, p. 450).

Paul ricoeur e a hermenéutica biblica: caminho para um entendimento pds-metafisico de
Deus
Ricoeur, recolhendo o melhor daqueles que defendiam o pensamento critico e 0s

favoraveis a empreitada desconstrutiva, torna-se um “mestre da tradicdo hermenéutica”
(AREVALO, 2011, p. 81). A questdo é que, desde a génese da filosofia grega, 0 homem passa
a ndo se situar em relacdo a Deus. A filosofia (metafisica) se torna filosofia divina. A reflexao
filosofica também pode ser entendida como a compreensdo humana sobre seu lugar no mundo
e sua condicdo de existéncia.

Contudo, Eduardo Arévalo escreve a cerca da maneira pela qual as escrituras biblicas
tém esse poder de fundamentar o pensamento reflexivo, levando o intérprete de seus textos a

um encontro com Deus, o qual se coloca ao alcance da razéo por meio das historias narradas,

4 “Depois que o Senhor disse essas palavras a Jo, disse também a Elifaz, de Tema: ‘Estou indignado com vocé e
com 0s seus dois amigos, pois vocés ndo falaram o que € certo a meu respeito, como fez meu servo J4. Vao agora
até meu servo JO, levem sete novilhos e sete carneiros, e com eles apresentem holocaustos em favor de vocés
mesmos. Meu servo J6 orard por vocés; eu aceitarei a oracdo dele e ndo farei a vocés o que merecem pela loucura
gue cometeram. VVocés ndo falaram o que é certo a meu respeito, como fez meu servo J&°. Entdo Elifaz, de Tema,
Bildade, de Sua, e Zofar, de Naamate, fizeram o que o Senhor lhes ordenara; e o Senhor aceitou a oracdo de J6”
(JO 42,7-9).
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permitindo assim que tanto o sujeito como as comunidades informadas pelas Escrituras

respondam a esse Deus ja informado e nomeado por elas.

[...] nomear Deus passa pelo canal das escrituras biblicas. E por elas que a experiéncia
religiosa acede ndo somente a expressdo, a articulacdo linguistica, mas a essas
configurac@es especificas de discurso delimitadas com mais ou menos precisdo pelo
canon biblico, judeu e, logo, cristdo. Ainda que experiéncia, a fé biblica é instruida —
no sentido de formada, esclarecida, educada — na rede de textos que a pregacéo
reconduz cada vez a palavra viva. Essa pressuposicdo, ndo somente linguistica, mas
textual da fé biblica, precede tudo o que poderia ser dito ulteriormente sobre a relagao
entre livro e espelho. O si, informado pelas Escrituras, podera ser, como se dira, um
si que responde, porque, de certa maneira, 0s textos precedem a vida. Se eu posso
nomear Deus, por imperfeito que isso seja, € porque os textos que foram pregados ja
o nomearam (RICOEUR, 2008, p. 52 apud AREVALO, 2011, p. 85).

Essa inteligibilidade & qual escreve Ricoeur possui um carater historico essencial. E
justamente a temporalidade vivenciada por nés e o fluxo narrativo dos eventos, os quais incluem
as acOes e teofanias divinas que possibilitam uma compreensdo de Deus que escapa a pura
especulacdo metafisica.

Uma teologia que esteja realmente preocupada com a inteligibilidade acerca da
revelacdo que Deus outorgou de si @ humanidade, deve encontrar seu locus no ambito da
historicidade e materialidade intrinsecas a constituicdo humana. Sendo assim, as narrativas
biblicas nos oferecem uma epistemologia propria, a qual possui uma capacidade Unica de nos
ensinar e transmitir significados.

Diante disso, Ricoeur também nos lembra de que as narrativas, pertencendo ao ambito
humano, nos mostram que o Deus revelado por elas ndo pode ser contido por suas categorias.
O carater insondavel, misterioso e transcendente do Deus de Israel permanece, sem, contudo,
ser relegado ao dominio conceitual do homem. A natureza da narrativa que se mostra é ao
mesmo tempo reveladora e dissimulativa.

Os elementos manifestos na historia elaboram o nédo dito. Com isso, para a teologia, 0
mistério de Deus permanece preservado, enquanto suas caracteristicas relevadas nos
comunicam em verdade a cerca de quem ele é, também nos direcionam para sua transcendéncia.

Para mostrar o poder conceitual existente nas diversas formas narrativas e géneros
discursivos das escrituras biblicas, usemos como exemplo 0 que Ricoeur aponta sobre as
parabolas do Novo Testamento. Existem trés tragos que definem as parabolas: “[...] conjuncao
de uma forma narrativa, de um processo metaférico e de um ‘qualificador’ apropriado que
assegure sua convergéncia com outras formas do discurso” (RICOEUR, 2006, p. 137).

O que Ricoeur chama de qualificador, esta presente em cada modo de discurso biblico.
Os qualificadores sdao simbolos que requerem interpretagao “[...] capaz de fazer dele uma parte

do ‘sentido’ da parabola, do provérbio ou do dito proclamatdrio. E o ‘indicador’ que aponta
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para alem da estrutura, para além mesmo da dimensdo metaférica, e que requer um fator
correspondente de radicalidade na ‘redescri¢do’ da realidade humana” (RICOEUR, 2006, p.
137).

Podemos entender que a palavra Deus, como apresentada nas Escrituras se configura
como um qualificador sempre necessitado de interpretacdo. A gama sempre aberta de
possibilidades de compreensdo nos aponta o incognito do Deus de Israel. Contudo, cada um de
seus nomes e o contexto narrativo onde sdo pronunciados, caracteriza uma compreensao
possivel desse mesmo Deus. A tarefa hermenéutica pode entdo ser definida como a
apresentagdo de uma “[...] espécie de ‘mundo’ projetado por um certo tipo de texto”
(RICOEUR, 2006, p. 137).

Tal definicdo encontra sua realizacdo na decifracdo das experiéncias limite da vida
humana, “[...] tanto das experiéncias extremas de criacdo e alegria, como das experiéncias
tragicas chamadas experiéncias-limite por Karl Jaspers: o sofrimento, a morte, a luta, a
culpabilidade” (RICOEUR, 2006, p. 137).

Processo metaforico na hermenéutica biblica de Ricoeur

Para Ricoeur, 0 processo metaforico ¢é o elo intermediario entre “uma explicagdo formal
baseada nos tracos estruturais da forma narrativa, e a interpretacdo existencial baseada no
funcionamento das “expressoes-limite” (RICOEUR, 2006, p. 168). O filésofo entende que para
uma teoria da met&fora no contexto dos discursos biblicos, deve-se afirmar duas coisas: “[...] a
metafora € mais do que uma figura de estilo, mas contém uma inovacdo semantica; que a
meté&fora inclui uma dimensdo denotativa ou referencial, a saber, o poder de redefinir a
realidade” (RICOEUR, 2006, p. 168).

A semantica moderna da metafora ndo nos limita a utilizacdo metaférica das palavras,
mas, nos diz que a metafora depende de uma semantica da frase antes de uma semantica da
palavra. Esta estratégia nos possibilita perceber que a interpretacdo metaférica transforma o
enunciado e suas palavras, exigindo de nds uma interpretacdo que faca sentido, onde uma
interpretacdo literal ndo faz.

O poder da metafora esta no fato de que ela comporta uma informag¢ao nova. “Com
efeito, por meio de um ‘erro de categoria’, de novos campos semanticos nascem aproximacoes
inéditas. Resumindo, a metafora diz algo de novo sobre a realidade” (RICOEUR, 2006, p. 172).
Compreendemos entdo que metafora e a realidade se interconectam na medida que “[...] o que
um enunciado diz é imanente a ele — é seu arranjo interno. Aquilo de que trata € extralinguistico.

E real na medida em que ¢ expresso pela linguagem: é o que ¢ dito sobre o mundo” (RICOEUR,

2006, p. 173).
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O que € dito sobre o mundo passa pelo campo da ficcdo e da redescrigdo. Quando
vinculada a uma narrativa de fic¢do, por exemplo, a metéfora apresenta uma fungéo heuristica,
capaz de “[...] romper uma descri¢do anterior inadequada para tracar um caminho para uma
nova descri¢ao mais adequada” (RICOEUR, 2006, p. 184). Desta forma, a metafora desenvolve
0 poder de ligar a ficcdo e a redescricdo do real, tendo como forte exemplo desse tipo de
mecanismo as parébolas.

O processo metaférico é ainda o que proporciona a conexdao entre o conceito de

metafora, a intriga e a narrativa.

Os sinais de metaforicidade dados por uma Unica narrativa, se é que os ha, ndo devem
encontrar-se em outro lugar que ndo na intriga (no sentido de Via), no desafio que a
intriga apresenta para 0s principais personagens e na resposta dada por esses
personagens a situacao de crise. A abordagem dramatica, melhor do que a abordagem
puramente formalista do estruturalismo, fornece uma base apropriada para o processo
metaférico (RICOEUR, 2006, p. 185).

Assim se configuram os indicios da metafora na estrutura narrativa, sendo que a intriga
€ a estrutura mesma da narrativa. “Se o Reino de Deus ndo ¢ como alguma coisa, ndo ¢ o homem
que... a mulher que... o levedo que... a pérola que... mas o Reino ¢ como o que acontece na
historia” (RICOEUR, 2006, p. 186). Em outros termos, ¢ a intriga a portadora do processo
metaférico. Sendo estrutura da narrativa, € a propria narrativa a portadora do processo

metaforico. Daniel Frey escreveu que:

[...] nomear Deus através da metafora €, para os autores biblicos, tentar dizer o que
ele é por meio do que ele ndo é; tente, portanto, dizer Deus além do que se diz dele e
assim, se quiser, nomeie-o sem nunca afirmar dizer: ele é uma fortaleza, o Ledo que
ruge, da mesma forma que Cristo é a Porta ou o Noivo. O realista, é claro, néo
contestara a existéncia de metaforas no discurso biblico. Esta claro que o discurso
biblico ndo despreza as figuras retéricas, como evidencia esta magnifica hipérbole que
fecha o Evangelho de Jodo: “Jesus fez ainda muitas outras coisas; se as escrevermos
detalhadamente, ndo creio que nem mesmo o mundo poderia conter os livros que se
iria escrever” (Jn 21,25) (FREY, 2011, p. 58, traducdo nossa).

De forma ainda mais precisa, é o processo metaforico presente na narrativa que a tornam
tragica, comica, fantastica, dramatica. Desta forma, qualquer aproximacao existencial que
poderia ser preconizada da propria narrativa deve estar enraizada no proprio processo
metaforico, o qual nos comunica por meio do texto narrativo que “[...] a existéncia pode ser
‘perdida’ ou ‘ganha’” (RICOUER, 2006, p. 186). A existéncia deve ser redescrita em funcdo
dos movimentos da prépria intriga.

O processo metaforico € a chave para uma compreensdo de Deus por meio das narrativas
das Escrituras que se caracterize como po0s-metafisica. Por que? Porque a metafora “[...] ‘abre’
o discurso para o exterior, a saber, para o infinito da interpretagao” (RICOEUR, 2006, p. 187).
As parabolas, por exemplo, emanam essa tensdo. Elas possuem uma forma que as circunscreve

198



Revista Ideacdo, N. 46, Julho/Dezembro 2022

interpretativamente e um processo que rompe com suas fronteiras narrativas, apontando para o
intérprete um além.

Ricoeur escreveu que “Dominique Crossan tem razdo em dizer que a redacdo do
evangelho implica um deslocamento de intencionalidade: ‘Jesus proclamou Deus em parabola,
mas a Igreja primitiva proclamou Jesus como a parébola de Deus’” (RICOEUR, 2006, p. 191).
Isso porque o filésofo francés entende que é possivel falar do evangelho de Jesus Cristo como
“[...] projeto de uma humanidade libertada” (RICOEUR, 2006, p. 207). Neste sentido, a
linguagem religiosa das narrativas biblicas sobre Deus pode ser compreendida como extrema.

Esse extremismo caracteriza a adequacao de expressdes-limite as experiéncias-limite,
fazendo com que a linguagem religiosa, bem como a linguagem poética, seja capaz de
redescrever a experiéncia humana. Citando Olegario Caderdal, Donizete Xavier escreveu que
“[...] a metafora ndo tem por funcdo adornar a linguagem, ela ndo se reduz a um mero estado
figurativo e estético da linguagem” (XAVIER, 2021, p. 130). Neste contexto, a metéfora: 1.
Contém uma denotacdo de referéncia, permitindo falar de uma verdade metaférica; 2.
Descortina uma nova possibilidade da existéncia; 3. Contrapde-se a uma mera funcgéo retdrica
(XAVIER, 2021, p. 130).

Aplicando o processo metaférico no ambito da linguagem religiosa, € necessario que se
amplie a ideia de uma redescri¢do do real, ja que, “[...] do ponto de vista da fé, um texto que
descortina a ideia de revelag@o serd sempre um texto que diz a realidade e algo mais” (XAVIER,
2021, p. 130-131).

O metaférico e o poético permeiam os discursos biblicos sobre Deus. Por isso, é
necessario que “[...] se defina a relacdo entre significado e linguagem, uma vez que, no
horizonte da fé, o que se procura ndo é a linguagem pela linguagem, mas o sentido que essa
linguagem pode significar” (XAVIER, 2021, p. 129). Citando o te6logo E. Eberhard Jurgen,
Donizete Xavier aponta nada menos que 25 razdes pelas quais podemos compreender o mistério

da revelacdo de Deus por meio de uma perspectiva metaférica. Destacaremos 13 delas:

1. O discurso metaforico ndo € uma linguagem imprdépria ou equivoca para a teologia;
2. A metéfora pertence a dimenséao da alocucdo; 3. A metafora amplia o horizonte da
compreensdo; 4. As metaforas ampliam e precisam o mundo narrado; 5. As parabolas
sdo rememoracdo da estrutura geralmente metaforica da linguagem humana; 6. A
estrutura geralmente metaférica da linguagem é devedora da verdade com o evento,
no qual um mundo é transferido para uma linguagem e, portanto, torna possivel a
descoberta de um existente; 7. A linguagem da fé cristd, como toda linguagem
religiosa, é inteiramente metaférica; 8. A linguagem da fé, enquanto discurso
assertivo, é alocutoria. O que une o carater assertivo e alocutério da linguagem da fé
é a sua dimensdo narrativa; 9. A linguagem religiosa é metaférica. Nesse sentido,
sendo discurso sobre Deus, coloca em evidéncia sua inaudita vinda ao mundo. Dai a
importancia de acenar que, no acontecimento Jesus Cristo, a linguagem da fé crista é
metafdrica em modo particular; 10. Na linguagem da fé cristd, a metafora teologica
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tem sua particular fungdo no aplicar-se ao homem, de tal modo que ele possa acordar
a possibilidade do nédo ser, ndo s6 enquanto superada da parte de Deus, mas ja
superada uma vez por todas na vida, morte e ressurrei¢do de Jesus Cristo; 11. A
particular dificuldade do discurso cristdo sobre Deus surge desse evento de aquisi¢do
do ser enquanto se trata de falar de um Deus que ndo pertence a este mundo; 12.
Enquanto Deus conquista para si um espago no mundo mediante os instrumentos do
mundo pelo fato de acender a linguagem, o horizonte do mundo se dilataem um modo
tal que a realidade desse Ultimo é percebida mais agudamente; 13. A aquisicdo do ser
de um discurso metaférico sobre Deus torna tal ampliacdo de horizonte do mundo que
merece ser mencionada renovacao do mundo, é um dos efeitos da metafora teol6gica,
possivel somente em virtude da forca renovadora do Espirito Divino (XAVIER, 2021,
p. 131-133).

A busca por narrar a histéria também € a busca por compreender seu sentido. Neste
sentido, a faculdade imaginativa do ser humano surge como fornecedora de simbolos e
metaforas vivas que, agenciados pela prépria histdria, serdo apresentados como intriga, ou seja,
drama, ironia, comédia etc. Neste ponto, a ficcdo é introduzida na histéria. Ndo como pura
fabulacdo irreal, mas como elemento artistico que transforma e enriquece nossa visdo de
mundo. Tal perspectiva € a tese central da obra A metafora viva e o sentido do processo
metafdrico.

Na tradicdo narrativa das atuaces historicas de Deus, existe sempre uma conexao
semantica com a metafora. Nas parabolas do Novo Testamento podemos perceber esta conexdo,
jaque o discurso narrativo se realiza como um processo metaférico, no qual podemos descobrir
seus sentidos escondidos. Para a tradicao narrativa, os atos de Deus se apresentam como marcos
memoriais. “E da compreensdo dos atos de Deus como memorial que deriva a particularidade
da fé de Israel e da f¢€ cristd” (XAVIER, 2021, p. 133).

O processo metaforico nos ajuda a compreender que “[...] a verdade de Deus néo se
impde, mas se expde a liberdade dos homens” (XAVIER, 2021, p. 2017), pois o Deus revelado
pelas Escrituras ndo é Deus de mortos, mas sim de vivos (Lc. 20, 38), justamente por ser Ele
mesmo Deus vivo. Por essa mensagem, a teologia € chamada a se recontextualizar. Isso
significa que uma teologia do ser ndo d4 conta do discurso sobre Deus. “A teologia como
discurso que fala humanamente sobre Deus ndo pode se transformar em um discurso que
dependa da presuncdo de ser fundada sobre um pedestal universalmente metafisico que legitime
suas pretensoes da verdade” (XAVIER, 2021, p. 216).

O Deus revelado por meio das narrativas biblicas se mostra sempre em relagdo de
alteridade. Ele ¢ “[...] aquele que deixa espaco para o outro” (XAVIER, 2021, p. 217).
Compreendemos, portanto, que no ser de Deus tudo se define como alteridade. “Testemunhar
a Deus pressupde respeitar sua alteridade irredutivel e implica um discurso que fala

humanamente sobre Deus, uma linguagem” (XAVIER, 2021, p. 217).
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E o papel da teologia oferecer uma redescricio da realidade humana a partir de uma
linguagem que abarque a experiéncia existencial de todo homem, sendo sempre articulada pelo
texto biblico. Contudo, existe em nossa época um conflito entre uma visdo dogmatica,
institucionalizada da religido e uma visdo teoldgica marcada pelo livre pensamento. Esse
conflito pode ser caracterizado por aquilo que Ricoeur nomeou de conflito das interpretacdes,
jaque “[...] a historia da cultura ocidental mostra abundantemente que essa polarizagdo é muitas
vezes transformada em um confronto dramatico entre reivindicacdes opostas, exacerbado pelas
paixdes demoniacas do clericalismo e do ‘livre pensamento’” (RICOEUR, 2006, p. 210).

Em nossa época marcada pela hermenéutica da suspeita, a tensdo pode ser sentida no
préprio interior da autocompreensdo da experiéncia e do discurso cristdo. Seja qual for o
estatuto epistemoldgico dos conceitos que permeiam nossa cultura e filosofia atuais, o problema
é olhar a propria linguagem religiosa e esclarecer suas potencialidades conceituais, ou, se
preferem, sua capacidade de ser articulada conceptualmente no espago de confronto de nossa
cultura atual.

Conforme Ricoeur (2006, p. 217) “O mundo da religido é o processo perpétuo que
costuma engendrar forma e abolir formas”. Neste sentido, a metafora nos abre a possibilidade
de uma nova forma de teologia que dé énfase a manifestacdo de Deus por meio da relacdo da
comunidade de crentes com o0s textos que os definem. Por isso, a religido cristd deve se
posicionar em meio aos estigmas da idade p6s-metafisica, tendo sempre a consciéncia de que é
no seio da comunidade cristd e das escrituras biblicas onde encontramos “[...] 0 lugar em que a
manifesta¢do do Espirito e a morte de sua representa¢dao podem ser vistas” (RICOEUR, 2006,

p. 218).

Considerac0es finais

Fica claro que, para o filosofo francés, existe uma contribuicdo hebraica que nos permite
uma compreensao renovada do ser. Para Ricoeur cada tipo de discurso obedece a um estilo de
linguagem onde Deus se deixa designar. O “Eu sou” da experiéncia sinaitica, legitima uma
ontologia capaz de coroar a nominacgdo narrativa de Deus as outras formas de sua nominagé&o,
a0 mesmo tempo que mantem o segredo de Deus, o Deus absconditus. E esse segredo que
autoriza o homem a nomear Deus de acordo com sua propria experiéncia e comunh&o com este
Deus.

Quando Deus é chamado de “ledo”, “homem de guerra” ou mesmo “pai”, a significacao

advém do empréstimo de sentido. Na poesia e linguagem biblicas ndo existe nenhuma forma
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de corte entre um discurso que regula o que se diz sobre Deus e outro que especificamente fala
da realidade das criaturas. Deus é entendido e dito da forma como a linguagem daquele que
expressa 0 encontro com Deus o alcanca. Sem reduzir a amplitude de significagdo, mas
elevando esse sentido a uma realidade plena e viva do encontro com o divino.

A ontoteologia ndo pode oferecer ao homem esse encontro. Como sua natureza é
puramente conceitual, ela nos d& uma imagem de Deus que nao corresponde com os discursos
e testemunhos das Escrituras sagradas sobre os encontros com o Deus de Israel. Arévalo nos
apresenta de forma clara a maneira como Ricoeur compreende a experiéncia do sujeito que
advém do seu contato com as narrativas biblicas que nos comunicam as manifestaces de Deus
ao ser humano.

Os limites impostos pela tradicdo metafisica nos apontam a fraqueza de se pensar a
revelacdo de Deus através dos conceitos oferecidos pela propria metafisica. Nesta tradicao,
Deus sempre serd produto do sujeito. O problema, como aponta Ricoeur, € que 0 cogito
cartesiano é uma verdade tdo va quanto invencivel. O pensador francés ndo nega que a tradicdo

metafisica seja uma verdade, mas, € uma verdade que se pde a si mesma.
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