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PRAWO KARNE ISLAMU W EUROPIE?

Pytanie bedace jednoczesnie tytutem tego artykulu by¢ moze dziwi, wydaje si¢
jednak, ze w obecnej sytuacji demograficznej i spotecznej na Starym Kontynen-
cie bynajmniej nie powinno. Jak podaja statystyki, w Europie mieszka obecnie
ponad 38 milionéw muzutmanéw, co stanowi ponad 5% populacji europejskiejl.
Najwigksza, ponad 4-milionowa mniejszos¢ stanowia oni w Niemczech (ok. 5%
populacji), cho¢ niektore statystyki na pierwszej pozycji umieszczaja Francje, po-
dajac, iz w liczacej 62 miliony obywateli Francji muzutmanie stanowia nawet ok.
10% populacjiz. Liczby te beda dalej rosty w zwiazku z sytuacja demograficzna,
sytuacjg migracyjna, a takze, w przysztosci, wraz z wlaczeniem muzutmanskiej
Turcji do Wspdlnoty Europejskiej. Zjawisko to w sposéb naturalny i oczywisty
powiazane jest ze wzajemnym przenikaniem si¢ norm kulturowych, etycznych,
religijnych, ale takze i prawnych gospodarzy i przybyszow. Jednym z najbardziej
aktualnych wyzwan wspdtczesnosci pozostaje pytanie o wzajemne relacje tych
norm — poczynajac od tozsamych, przez wzajemnie neutralne, az do catkowicie
rozbieznych. Do dzi$§ nie znamy odpowiedzi na pytanie, jaki model wspélistnie-
nia nieraz skrajnie réznigcych sie od siebie systeméw kulturowych, a z punktu
widzenia prawnika takze i systemow normatywnych, jest najlepszy i czy w ogéle
mozliwe jest jego wypracowanie.

' Za raportem The Pew Research Center’s Forum on Religion&Public Life: Mapping the
global Muslim population. A report on the size and distribution of the world’s Muslim popula-
tion, October 2009.

* Patrz ibidem przypis 7, a takze np. Francja podzielona — co zrobi¢ z burkami,
http://wiadomosci.wp.pl/kat,1356,title, Francja-podzielona---co-zrobic-z
burkami,wid,12450725,wiadomosc_video.html
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Fiaskiem zakonczyly si¢ koncepcje zapoczatkowane po Il wojnie Swiatowej,
zaktadajace, iz sprowadzenie do Europy np. do Francji muzulmanéw z krajow
Maghrebu, gtéwnie z Algierii czy do Wielkiej Brytanii gléwnie Indo-Pakistan-
czykow bedzie miato jedynie charakter czasowy, na czas powojennej odbudowy
kraju i pierwszych lat jego modernizacji. Takie zatozenie nie wymagato tworze-
nia jakichkolwiek koncepcji wlaczania przybyszéw w zycie spoteczne kraju, nie-
jako spychajac muzutmanéw do okreslonych sektoréw tak urbanistycznych, jak
i ekonomicznych i pozostawiajac ich praktycznie samych sobie. Z czasem jed-
nak, w zwigzku ze zmiang polityki wjazdowej, do poszczegdlnych oséb zaczeli
dolaczaé¢ cztonkowie ich rodzin. Z czasem sami przybysze stawali si¢ obywate-
lami, za$ ich d21ea rodzily si¢ juz jako obywatele Francji, Belgii, Holandii czy
Wielkiej Brytann W tych zmienionych warunkach spotecznych dlugo jednak
nie pojawiata si¢ przemyslana koncepqa uczynienia z tej, stale liczniejszej grupy,
prawdziwych cztonkéw spoleczenstwa Z czasem, w r6znych krajach wprowa-
dzano rézne modele, obserwujac jednak te koncepcje, a przede wszystkim ich
spoteczne skutki, trudno odmoéwi¢ im miana przypadkowych. Brak racjonalnej
polityki integracyjnej doprowadzit bowiem do wielu bardzo powaznych skutkéw
spotecznych. Zamiast pokojowego wspdlistnienia pojawila si¢ separacja, a wraz
z nig getta narodowosciowe. Poglebiata si¢ i weiaz poglebia wzajemna niecheé.
Z jednej strony wywotuje ona zdecydowany wzrost nastrojéow antymuzutman-
skich, a co za tym idzie, czesto wzrost poparcia dla tych sit politycznych, ktére
w swoim programie podkreslaja Walkq z imigracja generalnie, a nie walke jedynie
z negatywnymi aspektami mlgrac]l Dzieje si¢ tak nawet w krajach tradycyjnie
gloszacych idee wielokulturowosci, jak np. w Szwecji czy Holandii, ktéra swo-
ja polityke migracyjna realizowata wedle koncepcji znajdujacych si¢ na dwoch
przeciwlegtych biegunach: od petnej otwartosci i skrajnie rozumianej tolerancji

* Patrz np. A. S. Nalborezyk, A. Sieklucka, Muzutmanie w Wielkiej Brytanii. Jedna czy wiele
spotecznosci muzutmanskich? czy J. Zdanowski, Muzutmanie we Francji, oba teksty [w:]
A Parzymies (red.), Muzutmanie w Europie, Warszawa 2005.

" Generalnie zaklada sie istnienie 4 modeli akulturac]l (adaptacji) cudzoziemcéw, ktore
jako najkorzystniejsza przewiduja ,integracje” rozumiang jako ,,pozytywny stosunek do
kultury kraju pochodzenia z jednoczesnym pozytywnym stosunkiem do kultury kraju
uchodzstwa” w odréznieniu od asymilacji (odrzucenie wlasnej tradycji kulturowej i jedno-
czesne przyjecie kultury kraju przyjmujacego), separacji (zachowanie tradycyjnego stylu
zycia i systemu wartosci przy odrzuceniu kultury panstwa przyjmujacego) i marginalizacji
(utrata kontaktu z wlasng kultura w sytuacji, gdy cudzoziemcowi nie udato si¢ wiaczy¢
w kulture i wartosci panstwa przyjmujacego, za: H. Grzymata-Moszczynska, UchodzZcy.
Podrfgczmk dla 0s6b pracujgcych z uchodzcami, Krakow 2000, s. 18-23.

Patrz np. Czeska Partia Narodowa wzywa do ostatecznego rozwiqzania kwestii cyganskiej,
http://fronda.pl/news/czytaj/czeska_partia_narodowa_wzywa_do_ostatecznego_rozwiazania_
kwestii [ dostep 12.05.2010].
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wzgledem wielokulturowosci, az po restrykcje wzgledem oséb z innych kregow
kulturowych. Z drugiej strony te spoteczne napiecia utatwiajg islamskim orga-
nizacjom terrorystycznym werbowanie do swych szeregéw nowych cztonkéw.
Udzial muzulmanéw w zamachach terrorystycznych pogtebia zas lek Europej-
czykow, ktorzy zaczeli utozsamiad islam z terroryzmem, nie majac wiedzy o duzo
bardziej znaczacych, pokojowych i reformatorskich nurtach intelektualnych
w ramach $wiata muzuhnaﬁskiegoG.

Przyktadem innej koncepcji wspélistnienia odmiennych systeméw war-
tosci moze by¢, jedyny jak do tej pory, kraj w Europie, ktéry zdecydowat sie na
wlaczenie prawa islamskiego do obowiazujacego systemu prawa. Mowa tu o Wiel-
kiej Brytanii, gdzie muzulmanie, o ile wyraza taka wole, moga sprawy majatkowe
(w tym tez spadkowe) i rodzinne (rozwodowe, a takze dotyczace przemocy domo-
wej) rozstrzygaé przed sadami szariackimi, ich wyroki za$, od wrzesnia 2008 roku,
sg uznawane przez wladze paﬁstwowe7. Na analize skutkow tak daleko idacej
integracji prawnej przyjdzie jeszcze poczekac.

Nie jest mozliwym udzielenie odpowiedzi na postawione na wstepie pyta-
nie bez szczegdétowej i pogtebionej analizy wielu elementéw, po pierwsze funk-
cjonowania samych spoteczenstw europejskich i Wspdlnoty Europejskiej jako
podmiotu wyznaczajacego de facto kierunek rozwoju Starego Kontynentu, po
drugie za$ charakterystyki spotecznosci odmiennych kulturowo funkcjonujacych
w Europie, a wige przede wszystkim (cho¢ oczywiscie nie jedynie) spotecznosci
muzulmanskiej. Ponizsze rozwazania mogg jednak stanowic¢ jeden z elementéw
niezbednych w tym procesie, dostarcza bowiem pewnej wiedzy na temat
wzbudzajacy czesto kontrowersje, a mianowicie na temat wybranych zasad pra-
wa karnego islamu.

Islam to jedna z trzech, obok judaizmu i chrzescijanstwa, wielkich reli-
gii monoteistycznych $wiata. Jednak to, co w naszym kregu kulturowym uzna-
wane jest za sfere religii, w cywilizacji muzutmanskiej jest nie tylko religia, ale
i prawem. Zrédta prawa bowiem to przede wszystkim Koran oraz sunna Proroka.
Sa one w pelni akceptowane przez wszystkich muzutmanoéw, tak sunnitéw, jak
i szyitow, bez wzgledu na szkoty prawa, ktére reprezentuja. Co fundamentalne,
Swieta ksiega islamu nie jest jedynie ksiega o Bogu, ale jest stowem samego Boga,

® Patrz np. J. Danecki, Islam u bram, dyskutuja: Janusz Danecki, Andrzej Talaga, Wojciech
Jagielski, Bronistaw Wildstein, ,Wiez” 2003, nr 3.

" Patrz np. A. Taher, Revealed: UKs first official sharia courts, ,Sunday Times” 14.09.2008,
dostepny na stronie http://www.timesonline.co.uk/tol/comment/faith/article4749183.ece
dostep 26.06.2010, M. Kazimierczyk, Wielka Brytania ma szariat, ,Gazeta Wyborcza”
2 18.09.2008, http://wyborcza.pl/1,76842,5705066,Wielka_Brytania_ma_szariat.html#
ixzzOteubFtcT,
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stad prosty wniosek, ze w islamie autorem prawa jest sam Bog. To Allah jest auto-
rem tego, co czytamy w Koranie, za§ Mahomet, jego prorok, jedynie spisal to, co
objawit mu Bég. Ten podstawowy fakt ma daleko idace konsekwencje. Po pierw-
sze, nie jest mozliwa nawet najdrobniejsza zmiana prawa, bowiem nie mozna
poprawic czegos, co jest doskonate, jak doskonaty jest sam Autor. To, naco moze
pozwoli¢ sobie cztowiek, to jedynie interpretowanie i objasnianie prawa Po dru-
gie, prawo w islamie istnieje od zawsze 1 jest wieczne, tak jak Bog. Po trzecie,
prawo boskie jest wszechobecne. Tak wiec jego zasieg terytorialny i czasowy jest
nieograniczony. Muzutmanie musza przestrzega¢ swojego prawa, kiedykolwiek
i gdziekolwiek by sie nie znajdowali (nie ma wigc mowy o zasadzie podwdjnej
przestepnosci czynu), gdyz prawo to nakazy samego Allaha.

W dalszej kolejnosci wsrod zrodel prawa nalezy wymienic takze analogig
(kijas) oraz konsensus (idzma) . Idzma to dokonywana przez uczonych prawni-
kéw ,interpretacia tresci wynikajacych ze stowa bozego i tradycji” * ktéra stawa-
ta si¢ wiazacym Zrodtem prawa, o ile znalazta uznanie u wigkszosci specjalistow
w dziedzinie szariatu. Do kijas mozna odwota¢ si¢ wowczas, gdy odpowiedzi na
problem pojawiajacy si¢ w konkretnej sytuacji nie mozna znalez¢ w Koranie,
sunnie ani opinii jurystow. W takim wypadku dokonuje si¢ rozszerzenia istnie-
jacej juz reguly na nowy przypadek, poszukujac dwoch mozliwie najbardziej
zblizonych sytuacji. Zaréwno konsensus, jak i analogia mozliwe sg oczywiscie
jedynie w granicach wyznaczanych przez Koran. Wywodzenie konkretnych de-
cyzji prawnych ze Zrédet odbywa su; w ramach specjalnej metodologii, islamskiej
jurysprudencji zwanej usul al- ﬁkh

To, co zapewne najbardziej osobliwe z punktu widzenia przecietnego
Europejczyka, to fakt, iz w kulturze prawnej islamu nie ma rozdzielenia sfery
Swieckiej 1 religijnejlz. Szariat definiowany jest jako zespdt norm, ktorymi po-
winien kierowa¢ si¢ nie ,dobry obywatel”, a ,wierny muzulmanin” . Szariat
jest nierozerwalnie zwigzany z islamem jako religia, za$ podstawa tej jednosci
jest wspolna sankcja religijna i wspdlne zrodto w Bogu, potwierdzone w Koranie
i tradyql . Jest to koncepcja trudna do zrozumienia dla europejskich prawnikow,

’ J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, Wydawnictwo Akademickie Dialog, War-
szawa 2007, s. 201.

Sa} to jednak Zrédla zaakceptowane jedynie przez cze$¢ uczonych.

] Bury, J. Kasprzak, Prawo karne islamu, Warszawa 2007, s. 74.

S H. Nasr, Istota islamu, Warszawa 2010, s. 108-109.

A Scarabel, Islam, Krakow 2004, s. 83.
¢ J. Danecki, Kara w klasycznym islamie, [w:] J. Utrat-Milecki (red.), Kara w nauce i kultu-
rze, Warszawa 2009, s. 168.
"R Tokarczyk, Wspdtczesne kultury prawne, Krakéw 2000, s. 229.
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dla ktérych prawo jest prawem neutralnym, stanowionym przez organy wladzy
panstwowej. Przy tym zalozeniu Europejczycy postrzegaja szariat jako prawo
religijne, co nie jest jednak prawidlowe, bowiem w ramach islamu funkcjonuje
jeden system prawny, bez rozréznienia na prawo $wieckie i religijne. W ramach
szariatu wyr6znia si¢ za to dwie sfery tzw. ibadat i mu’amalat. Ibadat, czyli akty
wiary, to dzial prawa odnoszacy si¢ do obowiazkow rehgl]nych muzulmanéw
ktorych niewypelnianie nie wigze sig, co do zasadyl z karami w zyciu doczes-
nym. Mu’amalat, czyli transakcje, to dziat regulujacy sprawy dotyczace stosun-
kow migdzyludzkich i dotyczy 5 podstawowych potrzeb cztowieka, tj. ochrony
zycia, ochrony religii, ochrony funkcjonowania rodziny, ochrony wtasnosci oraz
ochrony uczu¢ i intelektu . Nie mozna jednak powiedzie¢, ze ibadat to prawo
religijne, za§ mu’amalat to prawo $wieckie. Oba te dzialy razem tworzg szariat,
co wiecej, w obu znajduja si¢ regulacje karne. W szariacie prawo karne nie jest
bowiem wydzielone jako odrebna gataz prawa, zaréwno zasady prawa karnego,
jak i zasady wymierzania kar pojawiaja si¢ w obu dziatach prawa. Centralnym
pojeciem prawa karnego jest pojecie przestepstwa, naruszenia wskazanego przez
samego Allaha obszaru zakazanego (haram) . Przestgpstwo w szariacie jest ro-
zumiane jako ,,czyn polegajacy na dziataniu albo zaniechaniu przeciwko prawu,
wywotujacy dziatanie spotecznosci, w wyniku ktérego nastepuje ukaranie jako re-
zultat procedury prawnej podejmowanej w imieniu par'lstwa”w. Na podstawie tej
definicji J. Kasprzak we wspéfczesnym islamie wyrdznia trzy elementy przestep-
stwa, tj. prawny, materialny i kulturowyzo. Po pierwsze wiec, przestepstwem jest
czyn, ktory jest okreslony przez prawo i zabroniony pod grozba kary. Po drugie,
jest to czyn dokonany w formie dzialania lub zaniechania (karalnos¢ usitowa-
nia jest réznie regulowana w réznych szkotach prawa). Po trzecie wreszcie, jest
to czyn popelniony przez czlowieka zdolnego do jego popelnienia. W szariacie
wystepuje pojecie zawinienia, jest ono jednak utozsamiane raczej z zamiarem.
Podstawowym i bezdyskusyjnym, w odréznieniu od zachodniego prawa karne-
g0, pojeciem jest natomiast spoleczna szkodliwos$¢ czynu. Przestepstwo w prawie

]est ich pieé: wyznanie wiary, modlitwa, post, jatmuzna, pielgrzymka do Mekki.

“Co do zasady, bowiem teoretycznie np. publiczne, demonstracyjne odmawianie udziatu
w piatkowej modlitwie moze zosta¢ uznane za bluznierstwo, a nawet odstepstwo od wiary
i Juz jako konkretny czyn, nalezacy do kategorii hudud, zosta¢ ukarane.

J. Kasprzak, Prawo karne Islamu — zasady ogolne, Wojskowy Przeglad Prawniczy”
nr 1/2006, s. 47.

] Bury, J. Kasprzak, op. cit., s. 106.

Deflmc]a ktoérej autorem jest Sardar Muhammad Igbal, za: ibidem, s. 107.

“] Kasprzak, Prawo karne Islamu — zasady ogolne, Wojskowy Przeglad Prawniczy” nr 1/2006,
s. 48.
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islamskim jest zawsze spotecznie szkodliwe, poniewaz narusza porzadek spotecz-
ny, porzadek ustalony przez Boga, a tym samym stanowi obraze¢ samego Boga
($wigtokradztwo, bowiem cztowiek odwazyl si¢ ztamac boskie zakazy i nakazy),
a takze zgorszenie dla innych. Kluczowe jest jednak rozumienie pojecia ,,porzad-
ku spotecznego”, bowiem dopiero jego interpretacja pozwoli uzyskaé petny obraz
tego, jakie zachowania zostang uznane za naruszajace ten porzadek. Interpreta-
cja poszczegdlnych szkot koranicznych — od najbardziej liberalnej hanafickiej po
najbardziej rygorystyczng hanbalickacm, uzupelniona o wpltywy prawa zwyczajo-
wego, dopuszczalne, o ile nie sg sprzeczne z dogmatami islamu, powoduje, ze to
podstawowe pojecie moze by¢ réznie rozumiane nie tylko w $wiecie muzutman-
skim i niemuzulmanskim, ale nawet w poszczegdlnych krajach islamskich ™.

Zupelnie odmienna od zachodniej jest w szariacie klasyfikacja prze-
stepstw. Podstawowym kryterium podziatu jest podstawa karania, wedtug ktorej
wyrdznia si¢ przestepstwa karane, jak hudud, jak kisas (lub dijja) oraz jak ta’zir.
Specyficzne wlasnie dla islamskiego prawa karnego jest rozréznienie na czyny,
za ktore sankcja wynika z Koranu (hudud oraz kisas), od tych, ktorych karanie
okreslone jest w prawie zwyczajowym ( ta’zir)2 .

Najpowazniejszymi przestepstwami sa hudud (w 1. poj. hadd). Stowo to
oznacza ,granice”, granice, ktore zostaty okreSlone przez samego Boga, a ich
przekroczenie stanowi najpowazniejszy wystepek przeciwko Bogu. Pomimo tego,
ze cz¢$¢ z nich dotyczy relacji z innymi ludZzmi, to jednak hudud, jako te najpo-
wazniejsze 1 najgrozniejsze, naleza do dzialu ibadat, a wigc tego, ktéry odnosi
sie do sfery religijnej. Do przestepstw typu hudud zalicza si¢ siedem czynow; tj.:
cudzotéstwo, fatszywe oskarzenie o cudzotdstwo, kradziez, rozbdj, picie wina,
bunt przeciw wladzy, odstepstwo od wiary (w tym bluznierstwo). Kary za hudud

. Wryksztalcity si¢ 4 podstawowe szkoty prawa, tj. hanaficka, malikicka, shaficka i hanba-
licka. Patrz np. B. Lewis, B. E. Churchill, Islam. The religion and the people Wharton School
Publishing, New Yersey 2009, s. 30-31.

* Na réznych obszarach prawo islamskie ma nieco r6zny ksztatt, bowiem wchtania wie-
le przepiséw miejscowego prawa zwyczajowego (nazywanego w klasycznych tekstach urf
lub ada), ktére funkcjonuje jako czg$¢ szariatu na tym konkretnym terenie. Warunkiem
jest oczywiscie, aby zasady prawa zwyczajowego nie byly sprzeczne z zasadami szariatu.
Patrz np. S. H. Nasr, op. cit., s. 109. Dlatego tez, dla przyktadu, muzutmanie z Kaukazu nie
znaja obrzezania kobiet, weigz popularnego w niektérych muzutmanskich krajach Afryki,
a wynikajacego z miejscowego prawa zwyczajowego. Muzutmanom z Arabii Saudyjskiej
za$ zupelnie obce sg zasady wynikajace np. z adatu, prawa zwyczajowego, obowiazujacego
w Czeczenii.

* N. Hussin, R. W. Muhammad, Sulh in islamic criminal law: its application in Muslim coun-
tries, www.apmec.unisa.edu.au/apmf/2008/papers/33-Nasimah Hussin & Ramizah Wan
Muhammad.pdf (dostep 27.06.2010), s. 3.
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przewidziane sa w Koranie i sunnie, co oznacza, ze nie moga by¢ w zaden sposéb
modyfikowane. Sg to: w przypadku cudzotéstwa sto batow (w przypadku oséb
stanu wolnego) lub kamienowanie (jesli ktorys z cudzotoznikéw pozostaje
w malzenstwie), za falszywe oskarzenie o cudzotéstwo 80 batow (a takze za-
kaz wystepowania kiedykolwiek w charakterze §wiadka), picie wina taczy sie
z karg od 40 do 80 batéw, kradziez zagrozona jest kara obcigcia prawej doni,
a w razie powtérnego popelnienia tego przestepstwa lewej stopy, rozbdj karany
jest w zaleznosci od okolicznosci od dtugoletniego ciezkiego wigzienia, obcigcia
prawej dloni i lewej stopy, wygnania, az po $mier¢, rebelia co do zasady karana
jest $miercia, podobnie jak odstepstwo od wiary, a takze skrajne postacie bluz-
nierstwa. Hudud naleza do tych przestepstw, ktére naruszaja prawo publiczne,
a wiec dobro spoteczenstwa jako catosci. Naruszajg to, co dla muzutmanéw naj-
wazniejsze, a wigc prawo boskie, ktore Allah ustanowit po to, aby ludzi chroni¢
i zapewni¢ im spokdj, szczescie 1 bezpieczenstwo. Ani same czyny, ani przewidzia-
ne za nie kary nie moga by¢ uchylone ani zmienione, jednak nie sa takze w prakty-
ce czgsto orzekane, przede wszystkim ze wzgledu na wysokie wymogi dowodowe.
Ostatecznie o ich zastosowaniu decyduje sedzia, ktéry samodzielnie interpretuje
okolicznosci konkretnej sprawy i w razie najmniejszych watpliwosci nie moze
nalozy¢ kary typu hudud. W takiej sytuacji orzekana jest kara typu ta zir
Druga grupe przestepstw stanowia tzw. kisas (odptata). Zaréwno rodzaj
tych przestepstw, jak i grozace za nie kary zostaty okreslone zwyczajowo, pocho-
dza bowiem jeszcze z czaséw przedislamskich, ze zwyczajowego prawa beduin-
skiego, zostaty natomiast wprowadzone do Koranu. Kisas oparte jest na zasadach
sprawiedliwej odplaty (talionu), za$ zalicza si¢ do niej zabdjstwo 1 uszkodzenie
ciata. Kary, ktére przewidziane sg za te czyny, sa takze, podobnie jak za hudud
okreslone w Koranie, w zwigzku z czym nie mogg podlega¢ zadnym dyskusjom.
Roéznig si¢ jednak od hudud. O ile ta pierwsza kategoria, jak wyzej powiedzia-
no, narusza prawo publiczne, tak kisas uderzaja w prawo jednostki. Ten fakt
jest znamienny w skutki, bowiem od woli pokrzywdzonego (lub jego rodziny
w przypadku zabdjstwa) zalezy, czy sprawcy zostanie wymierzona kara w posta-
ci kisas czy tez odwet zostanie zastgpiony przez zado$¢uczynienie ofierze lub
jej rodzinie i wowczas zamiast kisas wystapi kara w postaci dijja. Obok kategorii
kisas funkcjonuje bowiem takze pojecie dijja, ktére obejmuje te same przestep-
stwa, jednak, o ile taka bedzie wola pokrzywdzonych, sprawca ma szans¢ na

. Jak podaje S. H. Nasr kara kamienowania nie zostala wspomniana w Koranie, w przeci-
wienstwie do chlosty, lecz zostata przejeta jako zydowska praktyka kontynuowana w isla-
mie, uzupetniona restrykcyjnymi wymogami dowodowymi. S. H. Nasr, op. cit., s. 133.
N Hussin, R. wan Muhammad, op. cit., dostep 27.06.2010.
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przeproszenie i zado$¢uczynienie w postam okupu “lub tagodniejszej kary. Do-
chodzi wéwczas do zawarcia ugody (sulh . Czynnikiem mogacym wptynaé na
ostateczna klasyfikacje czynow jako kisas lub dijja moga by¢ takze okolicznosci
sprawy, przede wszystkim zamiar sprawcy. Jezelimamy do czynienia z dziataniem
zamierzonym, wynikajacym z niskich pobudek i nie dojdzie do ugody, to czyn
taki moze by¢ rozpatrywany tylko w kategoriach kisas i bedzie musiat spotkac sie
z odpowiednig karg. W przypadku zabdjstwa jest to $mier¢, w przypadku uszko-
dzenia ciata uszkodzenie tozsame z tym, ktérego dopuscit si¢ sprawca (obecnie
zamieniane nieraz na dtugoletnie, cigzkie wiezienie). Wigksze szanse na dijja
pojawiaja sie wtedy, gdy w zachowaniu sprawcy mozna znalez¢ okolicznosci ta-
godzace, tj. np. nieumyslnos¢, dziatanie pod wplywem uzasadnionych emocji,
atakze, gdy sprawca zamierzal naprawic szkode lub juz to uczynit. Czyny naleza-
ce do kategorii dijjataczyly si¢ z odpowiednim odszkodowaniem (jego wysokos¢
w konkretnej sytuacji takze byta okre§lona przez szariat), ewentualnie takze
z karami orzekanymi jak za ta’zir. Moglo si¢ takze okazad, ze w sytuacji, gdy
pokrzywdzony lub jego rodzina, przyjeli przeprosiny i zado$¢uczynienie oraz
przebaczyli sprawcy, tego ostatniego spotykata kara niezwykle tagodna, albo tez
w ogole jej nie wymierzano.

Ostatnia grupa przestepstw, czyli ta’zir, obejmuje wszystkie pozostate,
nienalezace do hudud i kisas i opiera si¢ na zalozeniu, iz za zte czyny nalezy
odpokutowac Niektore z tych czynéw okreslone sag w Koranie i sunnie, czgs¢
z nich to czyny wynikajace z regulacji wladz panstwowych. Co najwazniejsze
jednak, kary za nie grozace nie wynikaja z Koranu, ale ustalane sa przez wladze
i pozostawione do dyskrecjonalnej decyzji sedziego, a zaliczajg si¢ do nich kary
o charakterze pouczenia, ostrzezenia, napi¢tnowania i kar finansowych (wtacz-
nie z konfiskatg majatku), usunigcie z urzedu, a takze wiezienie, chlosta, depor-
tacja, a nawet kara Smierci. Istnienie tej kategorii czynéw pozwala z jednej strony
dostosowac szariat do wspoétczesnych warunkéw, bowiem zawiera ona regulacje
z zakresu prawa o ruchu drogowym czy budowlanego, z drugiej jednak zawiera
takze ,tradycyjne” wystepki, jak oszustwa na wadze i miarach, zakaz wchodze-
nia do domu bez zaproszenia, famanie uméw czy przekupstwo. Ta’zir nie moze
oczywiscie staé w sprzecznosci z Koranem i sunna, stanowi jednak niejako stale,
biezace uzupetnienie szariatu.

Warto takze wspomnie¢, ze za najbardziej pozadany sposéb zakonczenia
sprawy karnej uwaza si¢ tzw. ‘afw, czyli wybaczenie. Nie kazda sprawa jednak

. Okup okreslano nieraz jako ,,okup krwi” (J. Danecki, Kara..., op. cit., s. 173) lub , krwa-
we pieniadze” (J. Bury, J. Kasprzak, op. cit., s. 109) .
Artyku% poswigcony zagadnieniu sulh patrz: N. Hussin, R- W. Muhammad, Sulh, op. cit.
*J. Danecki, Kara..., op. cit., s. 173.
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moze si¢ zakonczyé w ten sposéb — nie jest to mozliwe w przypadku hudud (choé
prawnicy réznych szkot spierajg sie co do fatszywego oskarzenia o cudzotdstwo).
Prawnicy dopuszczaja jednak sytuacje uwzglednienia ‘afw w przypadku tych
kategorii hudud, ktére godza w prawa jednostki (tj. kradziez, rozbdj i fatszywe
oskarzenie o cudzoldstwo), ale tylko i wytacznie w takim przypadku, gdy nastapi
to przed wszczeciem oficjalnego postgpowania w danej sprawie29 W przypadku
kisas i dijja wybaczenie udzielone przez pokrzywdzonego/ych powinno wtasci-
wie prowadzi¢ do zakonczenia sprawy . Wtadza publiczna jednak, cho¢ nie ma
juz w takiej sytuacji mozliwosci orzeczenia przewidzianej w Koranie kary, ma
prawo ukara¢ jak za ta’zir, o ile w jej opinii bedzie to celowe z punktu widzenia
interesu publicznego. Nie moze by¢ jednak mowy o darowaniu kary za kisas, o ile
nie wyrazi na to zgody pokrzywdzony.

W przypadku ta’zir trwaja spory, czy wladza publiczna ma prawo uka-
raé sprawce, ktéremu ofiara przebaczyla — najczesciej prawnicy odwotuja sig
w tych dysputach do pojecia interesu publicznego i od niego uzasadniaja decyzje
o ukaraniu badz odstapieniu od wymierzenia kary. Bezdyskusyjny pozostaje
jednak, tak jak w przypadku kisas, brak mozliwosci darowania kary, o ile nie
zyczy sobie tego ofiara.

Rozwazajac zagadnienia zwigzane z muzutmanskim prawem karnym, nie
mozna zatrzymywac si¢ na literalnej wyktadni Zrodet prawa. Ich dostowne inter-
pretowanie, bez odniesienia si¢ do kontekstu czasu i miejsca, w ktérym powstaty,
musi prowadzi¢ do przerazajacych, z punktu widzenia Europejczyka, wnioskéw.
Whioski te nie bedg jednak prawdziwe, bowiem odpowiada¢ beda pogladom jedy-
nie najbardziej radykalnych odlamow islamu, cho¢ niestety dobrze widocznych,
to jednak wcigz marglnalnych Nie ulega watpliwosci, ze obecnie nastepuje
proces ,,uwspdltczesnienia” prawa islamskiego — w wigkszosci krajow muzutman-
skich nie stosuje si¢ kar fizycznych, postepuje proces rownouprawmema kobiet,
wladza ustawodawcza nie jest sprawowana przez wladze rehgl]ne Proces ten
wigze si¢ ze zmieniajgcymi si¢ warunkami spotecznymi, ekonomicznymi, a tak-
ze technologicznymi. Ogromne wyzwanie stanowia takze zagadnienia z zakresu
bioetyki. Takze ,rozlanie si¢” muzulmanéw po calym swiecie stanowi wyzwanie
— jak wynika z szariatu obowigzkiem muzulmanina jest przestrzeganie prawa
kraju, w ktérym przebywa (tzw: kanun), pod jednym wszakze warunkiem, ze nie

N Hussin, R. Muhammad, op. cit., s. 4.

W obrebie réznych szkot trwajg spory, czy sprawca w takiej sytuacji powinien w ogole
umknqc kary, czy tez powinna go spotka¢ kara jak za dijja.

Por np. A. Parzymies, Wstgp, [w:] A. Parzymies (red.), Muzutmanie, op. cit., s. 15.

* Ibidem, s. 15.
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jest ono niezgodne z nakazami szariatu’ . Pojawiajg si¢ takze opinie, np. wsroéd
myslicieli chrzes$cijanskich, wzywajace muzulmanéw do wypracowania wspdlne-
go miedzyreligijnego stanowiska, ktére miatoby szanse stanow1c skuteczng opo-
zycje w coraz bardziej zlaicyzowanym i niemoralnym § Swiecie .

Jakkolwiek nie potoczy si¢ dalej ten procesgs, nie mozna jednak zapominac,
ze z cala pewnoscig bedzie on przebiega¢ zgodnie z tym, co zapisano w zrédtach
szariatu, za$ wszelkie wnioskowanie o nowo$ciach musi by¢ zgodne z zasadami
islamskiej metodologii prawniczej (usul al-figh) i watpliwe, aby mogto doprowa-
dzi¢ do nowej interpretacji zasad moralnych. Pytanie o model uwzgledniania
réznic pomigdzy systemem prawa obowiazujacego w Europie a prawem muzut-
manskim wecigz czeka na odpowiedz, a takze na jej filozoficzne uzasadnienie. By¢
moze warto rozpoczaé od refleksji nad pytaniem zadanym przez prof. Zia ul Hag
z Uniwersytetu Islamskiego w Islamabadzie, ktory omawiajac istote prawa sza-
riatu podczas jednego z wykladéw na Uniwersytecie Warszawskim, zapytat po
prostu ,,skoro uwzgledniamy réznice pomigedzy prawem brytyjskim i francu-
skim, to dlaczego tak samo nie uwzglednia¢ réznic pomiedzy prawem brytyj-
skim a szariatem?”"*

S H. Nasr, op. cit., s. 109.

Patrz np. P. Kreeft, Ekumeniczny dzihad. Ekumenizm i wojna kultur, Warszawa 2005.

¥ Bardzo ciekawie na ten temat patrz np. A. S. Nalborczyk, Czy reforma islamu wyjdzie
z Europy, ,Wiez” nr 3/2006, M. Widy-Behiesse, Ksztattowanie tozsamosci muzutmariskiej
w krajach francuskojezycznych Europy, ,,Sprawy Miedzynarodowe” nr 1/2010.
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