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DA CONSCIENCIA NACIONAL A AMERICA PROFUNDA: UM
COTEJO ENTRE DIEGO PRO E RODOLFO KUSCH A LUZ DO
PENSAMENTO DE E. DUSSEL
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RESUMO: No artigo a seguir, apresentaremos um escor¢o dos textos de Diego F. Pro e
Rodolfo Kusch, publicados no livro-manifesto coletivo Hacia una Filosofia de la Liberacién
Latinoamericana, de 1973, que promoveu o lancamento mundial da Filosofia da Libertacdo. O
cotejo desses textos tera como perspectiva norteadora o pensamento de E. Dussel — um dos
mais proeminentes remanescentes da Filosofia da Libertacdo — e permite a apreciagédo de dois
modos emblematicos de considerar as questdes estratégicas da nacionalidade e do povo, a partir

da América Latina assumida como lugar hermenéutico e em chave de libertacao decolonial.
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ABSTRACT: In the following article, we will present a summary of the texts by Diego F. Pré
and Rodolfo Kusch, published in the collective manifesto book Hacia una Filosofia de la
Liberacion Latinoamericana, which promoted the worldwide launch of the Philosophy of
Liberation. The collation of these texts will be guided by the thought of E. Dussel - one of the
most prominent remnants of the Philosophy of Liberation - and allows the appreciation of two
emblematic ways of considering the strategic issues of nationality and the people from Latin
America, assumed as a hermeneutic place and a key to decolonial liberation.
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Em 1973, veio a luz o livro-manifesto Hacia una Filosofia de la Liberacion
Latinoamericana, composto quase inteiramente por intelectuais argentinos, que marcou o
langamento da Filosofia da Libertagdo como movimento coletivo de ideias no &mbito da
producéo filosofica mundial. No texto a seguir, apresentaremos um escor¢o de dois textos dessa
obra — de Diego F. Pré e Rodolfo Kusch —, cujo cotejo permite uma apreciacao de dois modos
emblematicos de considerar as questdes estratégicas da nacionalidade e do povo, a partir da

America Latina assumida como lugar hermenéutico e em chave de libertacdo decolonial.
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Apresentado como subsidio no Seminario “Filosofia de la Liberacion: Perspectivas y
Prospectivas” (2019) da Associacion de Filosofia de la Liberacion (AFYL), dedicada a estudar
0 pensamento de Enrique Dussel, o0 texto parte deste como referéncia hermenéutica de fundo
para a abordagem dos autores em tela, 0 que se mostra tanto mais oportuno tendo em vista a
contribuicdo paradigmatica de Dussel na estruturagdo de algumas das linhas mestras da
Filosofia da Libertacéo.

A fim de melhor ressaltar a singularidade da visao dos autores mencionados, e como se
articulam (e contrastam) no ambito programatico da Filosofia da Libertacdo, assumimos como
estratégia hermenéutica perguntar que sentido forte de libertagdo subjaz aos textos aqui
comentados, ou, mais propriamente, do qué e para qué se trata de libertar-se.

1. Diego F. Pro (1915-2000): “Americanismo e europeismo em Alberdi e Groussac”

O texto de Diego F. Pro, professor de Ldgica e Historia do Pensamento Argentino na
Universidade Nacional de Cuyo, propde uma perspectiva de leitura em contraste com a matriz
analética dusseliana, inspirada na categoria levinasiana de alteridade e de influéncia fundante
na construcdo da Filosofia da Libertagdo. Pré inspira-se no “movimento em favor do comum
destino americano” (PRO: 1973, 188), proprio das lutas anticoloniais dos sessenta e, com base
nisto, propde que se pense e afirme o sentido da “cultura americana”, o sentido da cultura de
Nossa América. Seu texto € um libelo em prol da afirmacdo e emancipacdo das nacdes
“nuestroamericanas”. Reivindica a assungdo do que nos é proprio e que se encontra
historicamente ignorado ou suprimido. Em sua perspectiva, chamam a atencdo trés
significativas decisdes discursivas: primeiro, a op¢ao estratégica preferencial pela categoria de
“nagdo”, ao invés de “povo”; em seguida, a aposta na cultura como principal fator de
emancipac¢do nacional; por fim, o uso do termo ‘“emancipa¢do” no mesmo sentido de
“libertacdo”, pois, neste momento, a importante distingao entre esses termos ndo parecida ainda
suficientemente estabelecida.?

Segundo Prd, a busca de um comum destino americano tem como condi¢do de
possibilidade a conquista de uma “cultura americana com caracteristicas proprias”. (PRO: 1973,
187)

Sem desconsiderar a importancia de aspectos como geografia, raca e formas de governo,
para o autor tais fatores ndo constituem, por si mesmos, a “raiz” da “maneira de ser” de uma

nagao, se desvinculados de sua “consisténcia cultural”, conferida pela “vontade de viver juntos,

2 Para a distingdo entre os conceitos de emancipagéo e libertacio, cf. DUSSEL, E. 14 Tesis de Etica. Hacia la
Esencia del Pensamiento Critico. Madrid: Editorial Trotta, 2016, 197 e ss.
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com os mesmos ideais, tradigdo e valores.” (PRO: 1973, 188). Ou seja, uma nago se constitui
como tal por sua cultura — pelo modo como projeta a si mesma a partir de suas tradigdes e
valores — e esta € uma obra de construcao historica, em interacdo dialética com os demais
elementos condicionantes da formacdo nacional.

No debate sobre se existe ou ndo uma cultura americana original, Pré assinala trés
posicdes: 1) Os que a negam; 2) Os que a afirmam; e 3) Os que afirmam haver um comeco de
cultura original — ficando claro, no andamento do texto, que o autor se inclina para a terceira
posicdo. Mas, em que consiste propriamente tal originalidade? Sobre esta questdo, Pré
distancia-se dos que creem ser possivel edifica-la a partir da unidade politica-linguistica dos
povos hispanos. Com efeito, ainda que o projeto politico da unidade hispano-americana
configure um “belo ideal”, a seu ver ele ndo poderia plasmar a americanidade sem referéncia
organica aos demais aspectos (econdmicos, geogréaficos, sociais etc.) dos respectivos paises,
com suas singularidades especificas.

Em definitivo, a questao da cultura americana pressupde “una maneira de ser netamente
americana, acompafiada de la conciencia y autoconsciencia de la misma”, em seus mais
diversos aspectos e com seus respectivos sistemas de valores, de modo que se possa “coadyuvar
a su desarrolho mediante el conocimiento de su naturaleza y tendéncias.” Em suma, “La mas
alta conquista de esa cultura serd la autoconciencia de si misma para conocerse em su
autodesarollo.” (PRO: 1973, 190). Sem tal trabalho organico de introspecgdo historica sobre o
magma vital da propria nagdo, a cultura ficara restrita a seus “niicleos dirigentes”, sendo
esterilmente entendida como “ornamento que da brillo exterior a la vida de sus pueblos.” (PRO:
1973, 190)

Segundo Pré, nem mesmo a presenca ostensiva da cultura europeia impede a
constituicdo da americanidade pela via da autoconsciéncia cultural, uma vez que a heranca
importada ja est assimilada a vida de nossos povos e pode servir de canal para a expressdo de
seu sistema de valores. A questdo ndo é falar em castelhano — ou manejar as artes, técnicas,
ciéncias e filosofia —, mas fazé-lo com “voz propria”. Assim, ndo se trata de prescindir da
cultura europeia, mas de apropriar-se desta a partir de uma cultura “americanizada” e
“americanizante”.

Antes de seguir com o texto, convém indagar até que ponto é licito — ou, ao menos, o
quanto € arriscado — se falar em “maneira de ser claramente americana”, com tal acento
substancialista, ou em “americanidade” e “voz propria” — no singular —, sem levar em conta as

contradicdes, contrastes e complexidades que fraturam e matizam Nossas Américas.
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A fim de respaldar a sua busca da cultura americana original, Diego Pr6 acerca-se da
obra de dois importantes pensadores argentinos do seculo XIX.

O primeiro € Juan Bautista Alberdi (1810-1884), verdadeiro “pai da Patria” argentina,
que, junto a outros expoentes de sua geracdo, contribuiu de modo decisivo para consolidar a
Independéncia de 1810 e dar-lhe a devida fundamentacgdo filosofica, além de ser o principal
artifice da Constituicdo de 1853. Em Alberdi, um papel historico de tal envergadura se fez
acompanhar de esforco reflexivo de igual nivel, no sentido de ajudar a estabelecer as bases
teoricas da Politica, do Direito e da Filosofia americanos e argentinos, na linha daquela rigorosa
“autoconsciéncia nacional” reivindicada por Diego Pré em seu texto.

A questdo do sentido americano e nacional desponta com forca em escritos da juventude
de Alberdi. Um destes é o emblematico discurso de inauguracdo do Saldo Literario de Marcos
Sastre, em 1937, ano que justamente se erigiu em marco da assim chamada “Geracdo de 19377,
responsavel por sepultar a heranca monarquica e estabelecer as bases do Estado democratico
de direito — liberal — na Argentina.

Baseado no historicismo romantico aleméo (de Herder e outros), segundo Alberdi ha
uma lei de desenvolvimento da humanidade, com seu respectivo sentido teleolégico, que,
realizando-se nas condicfes de tempo e espaco, assume a forma de leis particulares de
desenvolvimento dos povos. Caberia, portanto, a sua geracdo, na era que se inicia apés a
Independéncia, descobrir como essas leis civilizatdrias universais — tais como ja se haviam
institucionalizado na Europa — deveriam ser implementadas no contexto de Ameérica e
Argentina.

Assim, como a histdria americana é um momento da historia universal — leia-se
ocidental-europeia —, a construcdo da civilizagdo americana e argentina requer uma direcao
simultaneamente europeia e nacional. Aqui, tem muita importancia a ideia de “plasticidade
social”, pois cabe as necessidades historicas americanas acomodar e “filtrar” os principios
europeus, 0 que em certa medida evoca os bindmios matéria/forma e corpo/espirito, com 0s
quais Sarmiento — outro expoente da “Geragdo de 1837 — caracteriza a relagao entre a América
“barbara” e a Europa/América do Norte “civilizadas”.?

Traduzido no campo filoséfico, isto significa que a filosofia é ciéncia da razao universal

—0u seja, da razdo historica —, diversificada segundo as condicdes de espaco e tempo. N&o deve,

3 Sobre a dicotomia civilizagdo/barbarie em Sarmiento, e sua critica, cf. Dussel, E., Oito Ensaios sobre Cultura
Latino-americana e Libertagdo. S&o Paulo: Paulinas, 1997.
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portanto, encerrar-se em meras especulag¢fes, mas repercutir histérica e socialmente a vida dos
pOVOS.

Considerada desse modo, a filosofia nacional ¢ a “autoconsciéncia da nacao”, €, COmMo
tal, so a ela cabe orientar o desenvolvimento “objetivo” das nagdes. Sem negar-se Seu carater
metddico e epistematico, em América a filosofia sé se justifica como reflexdo sobre questdes
derivadas da vida dos povos. E reflexdo “concreta”, “sintética” e “positiva”, operando nos
campos praticos da politica, histéria, direito, literatura etc. Essa filosofia americana ndo condiz
com modelos e esquemas externos, e somente € exequivel por americanos, ademais envolvidos
com as exigéncias historicas e sociais de seus povos. Em suma, em América a filosofia “debe
ser politica y social en su objeto, ardiente y profética en sus motivos, realista en sus procederes,
republicana en su espirito y destinos.” (PRO: 1973, 201). A partir dessa orientago, segundo
Alberdi, a filosofia americana tera que pautar-se por trés caracteristicas fundamentais, devendo
ser: 1) Expressdo das necessidades mais vitais e altas dos paises americanos; 2)
Antirrevolucionaria, pois visa superar a crise em que América seguia involucrada; 3) Organica,
cabendo-lhe investigar as condic@es histdricas da ordem vindoura.

O segundo pensador referenciado por Diego Pré é Paul-Frangois Groussac, imigrante
francés naturalizado argentino e participante da Geracdo de 1880, formada por aristocratas da
provincia e da capital que deram sustentacdo a Republica Conservadora argentina.

Groussac identifica como um dos principais problemas americanos o fato de nossos
povos serem meros “consumidores de civilizagdo”, quando se trataria de, segundo ele, “vivir,
en parte al menos, la propia sustancia e irradiar luz original, siquiera sea débil y trémula”. (PRO:
1973, 202). Para Groussac, a conducdo da historia é reservada a uma minoria ilustrada, com
capacidade moral e politica para formar a multiddo passiva. A partir dessa visdo elitista de
historia e povo, o escritor franco-argentino atribui a pouca densidade civilizatéria dos povos
americanos a incompeténcia de seus condutores, por abdicarem de suas responsabilidades
morais, cientificas e técnicas, dando lugar a uma imitagdo acritica do pensamento europeu.

Reflexo dessa visdo elitista € a concepcao de historia como luta entre forcas dominantes
e dominadas, sendo que aquelas representam inovacao, liberdade e progresso, e estas, tradigéo,
necessidade e atraso. Por suposto, para Groussac o sentido geral da histéria — e aqui se nota um
claro eco do romantismo teleologico de Alberdi — é a imposicao das forcas dominadoras sobre
as dominadas. No caso da historia argentina, nosso autor identifica as forgas
dominantes/progressistas com a Conquista, a Independéncia e, ja em seu tempo, com o Partido

dos unitarios — aristocraticos, urbanos, europeistas —; ao passo que as forgas dominadas estariam
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representadas, na Coldnia, pelo elemento indigena e vernaculo, em seguida pelos monarquistas
anti-modernos e, em seu tempo, pelo Partido dos federais — campesinos, “instintivos” e
americanos. Também aqui, impde-se o classico bindmio civilizacao/barbarie de Sarmiento, que
abriu caminho a “portenhizagdo” da Argentina, voltada a Europa ¢ de costas para as camadas
profundas de seu povo.

Embora Diego Pro tenha convocado os pensamentos de Alberdi e Groussac como
subsidios para sua proposi¢ao do ideal de “autoconsciéncia nacional”, verifica-se, ao cabo, que
as ideias-chave desses autores argentinos do século XIX — mais ainda, no caso de Groussac —
servem mais de contraste do que de fundamentacdo a proposta de Prd. Sobretudo, se esta for
compreendida a luz do paradigma da libertacé@o no qual pretende enquadrar-se. Ainda presos a
uma filosofia de matriz liberal, esses autores ndo conseguem saltar para fora de uma
compreensdo substancialista e homogeneizadora de nacéo, desconsiderando a profunda fratura
que cinde as sociedades americanas e ignorando 0 povo — enquanto alteridade oprimida e
excluida da totalidade colonial — como protagonista de sua propria libertagdo e principal
promotor de civilizagdo nos paises colonizados.*

Caso, porém, se conceda ao texto de Diego Pr6 um alinhamento (mesmo mitigado) a
perspectiva da libertacéo, talvez possamos dizer que se trata aqui de uma libertagédo da alienacéao

cultural para a autoconsciéncia nacional.
2. Rodolfo Kusch (1922-1979): “Uma logica da negacio para compreender a América”

No conjunto do livro-manifesto, o nome de Rodolfo Kusch, professor de Filosofia da
Universidade de Buenos Aires, merece especial destaque. Em relacdo aos demais coautores, 0
pensamento e a obra de Kusch alcancaram um nivel de contribuicdo e elaboracdo acima da
média, chegando a imprimir uma marca inconfundivel no corpus da filosofia latino-americana
contemporanea. Quanto ao cotejo especifico com a perspectiva ontolégica aberta por Diego
Pro, o texto de Kusch agrega um inusitado nivel de profundidade, saindo da mera afirmacéao da
autoconsciéncia nacional para uma veemente introspeccdo em busca das raizes histdrico-
culturais do povo americano, notadamente em suas camadas pre-colombianas.

Tal perspectiva se traduz no titulo emblematico da obra mais importante de Kusch —
América Profunda (1961). Cabe assinalar que essa prospecgdo da “profundidade” de América,
em Kusch, deve ser lida em chaves distintas e complementares: historica — como recuperagéo

da memoria das origens, esquecidas em um passado supostamente “primitivo” e “ultrapassado”;

4 Para uma compreensio do sentido de povo em perspectiva de libertagdo, cf. DUSSEL, E., “Cinco tesis sobre el
‘populismo’”, in Filosofias del Sur. Descolonizacion y Transmodernidad. CDMX: Ediciones Akal, 2015.
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socioldgica-antropoldgica — como afirmacdo da cultura dos grupos populares, oprimidos e
excluidos da ordem social; psicolégica — como vazédo das pulsdes animicas pré-conscientes e
instintivas, recalcadas pelo padrao de “homem civilizado”. “Profundo”, portanto, €, a um so
tempo, 0 que se encontra muito antes (no tempo), abaixo (na sociedade) e dentro (na psique);
ou seja, &, simultaneamente, o ancestral, popular e inconsciente.

Rodolfo Kusch consagra sua vida a esse arduo e fecundo trabalho de prospeccéo da
Ameérica profunda, obrigando-se a um amplo deslocamento existencial que o impele, seja as
margens da sociedade e ao interior de Ameérica, a fim de estreitar convivéncia com a gente do
povo e deixar-se cativar pela “seducdo da barbarie™; seja a um incessante movimento de auto-
gnose para dentro de si mesmo, a fim de liberar as camadas psiquicas reprimidas pela ordem
“civilizada”. A travessia existencial de Kusch tem o seu momento culminante apds o golpe
militar de 1976, na Argentina, quando, perseguido pela repressdo, exila-se nao para fora, mas
para dentro de seu pais, recolhendo-se com a familia numa casinha na cidade de Maimaré, na
quebrada de Humahuaca, estado de Jujuy. Protegido pela paisagem do altiplano e pelo
anonimato, Kusch encontra ai o melhor cenério para radicalizar sua imersdo no magma popular
da América e consolidar seu pensamento.

Semelhante deslocamento existencial — para além do proprio lugar, classe social e centro
psiquico — sé se sustenta a partir de uma “fé” no povo americano, tal como Kusch 0 menciona
de passagem no inicio de seu texto. Isto lembra a “fé existencial” na palavra (dabar) do Outro,
que Dussel descreve como principio do método analético.® Porém, enquanto em Dussel a fé
existencial é consentimento a palavra do Outro — principio de relacéo ética —, em Kusch ela é
filiacdo ao povo do qual recebemos nossa raiz e destino — principio de realizacdo ontoldgica.
Em Kusch, portanto, a fé¢ no “povo americano” nos vincula, indistintamente, a comunidade
ancestral, a gente “barbara” e a dimensdo animica mais profunda de n6s mesmos.

Essa imersdo na cultura “barbara” de América impregna de densa carga simbolica e
afetiva o pensamento de Kusch, em cujo estilo “literario” se pode desavisadamente acusar falta
de rigor. Trata-se, porém, de um outro rigor, que visa sintonizar 0 pensamento com a
complexidade da consciéncia popular, sem que Ihe falte a devida estruturacéo categorial e o

dialogo com referéncias canbnicas do pensamento ocidental.

5 Titulo da primeira obra de Kusch, de 1953. In KUSCH, R. Cérdoba: Obras Completas — Tomo I. Editorial Ross,
2000.
6 Cf. DUSSEL, E., Para una Etica de la Liberacion Latinoamericana — Tomo 11, CDMX: Siglo XXI Editores, 2017,
p. 52 e ss.

53



Revista Ideacao, N. 41, Janeiro/Junho 2020

A diferenca de Prd, Kusch faz mencéo explicita & perspectiva (de)colonial, ao atribuir a
uma “mentalidade colonizada” a “cegueira” que nos impede ver “o que passa com América”,
submetendo-nos a uma pauta cultural burguesa empenhada em reformar nosso modo de ser,
pensar e viver (KUSCH: 1973, 178). Bem considerada, nossa “cegueira” colonial constitui ndo
propriamente uma falta de visdo, mas um modo inapropriado de olhar para Nossa América, a
partir de um pensamento cativo da mentalidade ocidental moderna, ao qual Kusch caracteriza
como “logica da afirmagao”.

A logica da afirmacdo ocidental moderna opera no campo proposicional, a partir da
coincidéncia da verdade com as leis a priori do pensamento: consiste em fazer proposicoes
assertivas, “residualizando” ou descartando o que ¢ negado. Tal 16gica atende a exigéncia da
ciéncia, na medida em que esta se constroi a partir de afirmac@es apoditicas sobre coisas ou
objetos, postos a disposi¢cdo do homem moderno para sua apropriacdo e manipulacdo. Noutras
palavras, se ndo é possivel delimitar o que é o objeto e fazer asser¢Bes claras sobre ele,
tampouco sera possivel possui-lo e maneja-lo. Assim, a l6gica da afirmagdo — cega para
enxergar América — melhor se aclara a luz da categoria de “patio de objetos™’, que Kusch extrai
de Hartmann, segundo a qual a cidade moderna, surgida com a revolucéo técnica, constitui-se
COMO espago vazio — ou “patio” — em que instalamos uma profusao de coisas a servico de nossa
comodidade. Em resumo: a légica da afirmacdo é o modo de pensar proprio da ciéncia, que
serve a fundacdo da cidade moderna como “patio de objetos” a disposi¢do do homem burgués.

Em contraste com a perspectiva acima, Kusch propde uma “légica da nega¢do” como
modo de pensar apropriado para compreender a cultura “barbara” de América. Ao passo que a
“logica da afirmagdo” se limita ao campo proposicional e visa instrumentar a explicacao dos
objetos para operar (no sentido da téchne) sobre eles; a “logica da nega¢do” atua em nivel
ontoldgico-existencial, e visa propiciar a compreensdo dos sujeitos para agir (no sentido da
préxis) com e para eles. E uma légica do viver a servico do bem (con)viver.

A “logica da negagdo” parte do existente em seu processo de auto-realiza¢do, em vista
da totalidade de ser aberta por seu mundo. A referéncia ao poder-ser heideggeriano €, aqui,
evidente. Nessa perspectiva, existir consiste em assumir projetos para realizar a “totalidade de
ser” a que se aspira a partir do proprio mundo (KUSCH: 1973, 179). Viver é, pois, requerer a
plenitude de ser pela mediacdo do projeto, ndo importando se este se realiza ou ndo. A julgar
pelo texto aqui em exame, ao menos de trés modos a “logica da negacdo” incide na verdade

existencial-ontolégica: 1) Remetendo o sentido de cada objeto a totalidade de ser de seu

7 Cf. KUSCH, R., América Profunda. Obras Completas — Tomo Il. Cérdoba: Editorial Ross, 2000, op. cit.
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transfundo cultural, a qual é indeterminada e ndo reconhecida de imediato®; 2) Levando em
consideracdo as circunstancias negativas da vida (caos, doenca, morte) que se opdem a
realizacéo do projeto de ser; e 3) Positivando elementos culturais (rituais, crencas, deuses etc.)
negados como irracionais pela l6gica ocidental.

Note-se que a negatividade aqui em jogo ndo atua para além da totalidade. Pelo
contrério, constitui a prépria dindmica de totalizacdo da totalidade cultural, para aléem do poder-
ser de cada existente. Nd&o é negatividade etica-analética, mas ontologico-dialética. Assim, o
campo de lucidez no qual se move o pensamento de Kusch néo é a filosofia da alteridade de
matriz semita, mas uma “filosofia do enraizamento” filiada ao que, mais adiante, o pensador
jesuita Juan Carlos Scannone denominara “a verdade do paganismo”.®

Segundo Kusch, a razéo de ser de uma cultura é dar ao existente o horizonte simbolico
que possibilite a realizag@o de seu projeto. Nesse sentido, a cultura “regulamenta a totaliza¢do”,
e ¢ “correta” em qualquer caso, ainda quando se trate, por exemplo, de um projeto religioso
indigena negado pelo Ocidente como “bruxaria” (KUSCH: 1973, 180). Ha tantas culturas
quantas possibilidades de ser: em definitivo, a cultura sempre se conjuga no plural.

Kusch dedicou sua vida a tornar patente a poténcia de sentido propiciada pelas culturas
“barbaras” de América. Com base nisto, pode-se entender sua afirmagdo enfatica — ndo isenta
de perigos — segundo a qual a totalizagdo cultural “é tdo correta na cultura aimara, como na
quéchua ou na ocidental.” (KUSCH: 1973, 180). Somente uma leitura atenta do conjunto de
seu pensamento pode decidir até que ponto essa afirmacdo acomoda-se a um relativismo
multiculturalista ou serve a justificacdo ética da pluralidade (inter)cultural. Entre o perigo de
fetichizacdo das identidades culturais americanas e a tarefa de libertagdo das culturas
americanas colonizadas, o pensamento de Kusch caminha sobre o fio de uma navalha, no
coracdo da ambiguidade.

Caso se queira falar em ética no pensamento de Kusch, sera uma ética hermenéutica —
a la Gadamer —, que estabelece os principios para a compreensao da cultura do outro, ainda que
se trate aqui de um “outro” em sentido mitigado, a um tempo marginal e ancestral, cuja
alteridade se encontra radicada na dimens&o psiquica mais profunda de si mesmo.® Em Kusch,

0 exercicio de compreensdo consiste na apreensdo da esséncia — ou do “mecanismo central” —

8 Tal como o ilustra Kusch ao afirmar que, na cultura indigena, o objeto é apenas um episddio na totalidade do
ritual. (KUSCH: 1973, 181)
% Cf., entre outros textos, SCANNONE, J. C., “Sabiduria popular y pensamiento especulativo”, p. 57, in Nuevo
Punto de Partida de la Filosofia Latino-americana, Buenos Aires: Editorial Guadalupe, 1990.
10 Para uma discussdo sobre ontologia e ética na filosofia latino-americana contemporanea — com destaque para o
filosofo-tedlogo J. C. Scannone e sua matriz ricoeuriana, cf. DUSSEL, E., Etica de la Liberacion en la Edad de la
Globalizacién y la Exclusion, Madrid: Editorial Trotta, 2011, pag. 415 e ss.
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do existir do sujeito compreendido; é decifracdo de seu poder ser & luz do respectivo horizonte
cultural. Isto supde o “sacrificio” de todo cabedal cientifico prévio, a fim de que aquele que
intenta compreender apenas se deixe conduzir e ensinar por quem se oferece a compreensao.
Nesse sentido, o assim chamado “trabalho social” com a gente do povo nao pode ser conduzido
com base no conhecimento cientifico, pois este (como ja referimos) visa explicar objetos
conforme a ldgica da afirmacdo, enquanto nos fendbmenos sociais se trata de compreender
sujeitos — e seus projetos existenciais — a partir de uma logica da negacgédo. Segundo Kusch, caso
se insista em apoiar o trabalho social no conhecimento cientifico, ndo é sendo pelo interesse
politico de converter o sujeito observado em coisa passivel de dominagéo.

Semelhante visdo critica da ciéncia ocidental ndo poupa sequer 0 pensamento critico de
Paulo Freire, cujo método de conscientizacao, para Kusch, estabelece de modo indevido o que
deve ser previamente conscientizado, desconsiderando a indeterminacdo do horizonte cultural
daqueles a quem presumimos educar:

Si Freire propone la concientizacién, es porque ya parte de elementos
conscientizados, de los cuales quiere que participe el educando de acuerdo a una
I6gica de la afirmacion. Pero he aqui que si niego estos elementos entro en un campo
de indeterminacion, segin el cual no sé con exactitud qué es lo que debo
conscientizar. (KUSCH: 1973, 184)

A fim de abrir caminho a compreensdo do povo de América, com seus horizontes
culturais indeterminados, Kusch propde que se substituam as certezas prévias — mesmo as mais
criticas — pela “emocionalidade”. (KUSCH: 1973, 182). Com efeito, se ¢ por uma intuigdo
afetiva que o existente se abre a “totalidade de ser”, é pela mesma via que € possivel iniciar-se
em seu mundo, inclusive (no caso americano) em seus elementos “residuais”, negados pela
ordem civilizada como “primitivos”, “inuteis” ou “irracionais”. Sem sentir-junto com o homem
do povo, ndo se pode compreender o seu pensamento “seminal”, que ordena o mundo a partir
de simbolos irredutiveis a conceitos. Sendo assim, para Kusch a emocionalidade ndo é
propriamente “irracional”, mas antes “sobrerracional”: constitui uma racionalidade “invertida”,
que opera numa zona de maior indeterminagao psiquica e integra o reprimido como “negativo”
pelo intelecto, contribuindo para a integracdo da propria psique ou — 0 que d& no mesmo — para
a desalienacdo do sujeito.

Seguindo a via da “sobre-racionalidade” emocional, através do campo residualizado
pela mentalidade ocidental moderna, chega-se ao nucleo mais profundo do puro existir
americano, traduzido por Kusch na categoria de estar, que configura o centro gravitacional da
“sabedoria de América” e de seu proprio pensamento, em contraste com a regéncia do Ser no

mundo ocidental.

56



Revista Ideacao, N. 41, Janeiro/Junho 2020

Por paradoxal que parega, conforme a linha argumentativa de Kusch, pode-se dizer que,
na América, a “totalidade de ser” a que aspira o existente reduz-se, em ultima instancia, ao
“mero estar aqui ndo mais”, com toda carga de contingéncia e provisoriedade (“mero” estar),
situacionalidade, pertencimento (estar “aqui”) e gratuidade (“ndo mais”), evocada ao redor do
verbo estar. Estar aqui, na Terra, com a comunidade, para nada: eis um projeto existencial na
perspectiva do que hoje se chamaria “ecologia profunda” (deep ecology).

Proprio das culturas agrarias pré-colombianas de América — com seus remanescentes
nas periferias das cidades —, 0 &mbito existencial do estar rege-se pelo vinculo com o ambiente
vital e comunitario. Compreende uma dimensao ontologica originaria, nutriz, “feminina”, que
oferece raiz e abrigo ao existente, mas também o reconhece exposto a toda sorte de elementos
negativos — caos, doenca, morte — que ameagam sua estabilidade vital. Como se a sabedoria do
estar intuisse a dualidade complementar da existéncia e abracasse 0 seu jogo tragico de
vida/morte, ordem/caos. A presenca ameagadora do negativo, a sabedoria do estar ndo responde
com enfrentamento e superagdo, mas com uma “conjuracao simbolica”, pela qual tenta alcangar
o0 equilibrio vital entre 0s opostos. Trata-se de um ambito existencial estavel e estatico, que
prolonga ao nivel comunitario o que Kusch chama a “grande histéria” da espécie humana,
comprometida aqui e agora, em simbiose com todos os seres, em “viver para o fruto” — ndo
mais.!

Em contrapartida, 0 &mbito existencial do ser é préprio da cultura urbana moderna,
implementada pela revolucgéo técnica-comercial, que se impde sobre o ambiente natural a fim
de subjuga-lo e possui-lo. Compreende uma dimensao ontologica ativa, produtiva, “masculina”,
que responde as ameacas naturais pela edificacdo da cidade moderna, como fortaleza
invulneravel e “patio de objetos” a servigo da comodidade do homem burgués. Como se o saber
moderno também intuisse a dualidade constitutiva da existéncia, mas ambicionasse expulsar
para fora de seus dominios tudo o que é considerado negativo, visando produzir uma ordem
sem caos e uma vida sem morte. Trata-se de um ambito existencial instavel e dindmico, que
funda a “pequena histdria” protagonizada pelo individuo moderno atomizado e desenraizado,
comprometido em ser alguém a partir da producao de conhecimentos, do acumulo de bens, da
conquista de territérios e do progresso incessante.

Com todo seu aparato técnico e institucional a servi¢co da ordem, a cidade moderna se

caracteriza pelo que Kusch chama de “pulcritude” — um misto de beleza formal e limpeza —,

LR I3 ELINNT3

11 Sobre os conceitos de “estar”, “dualidade complementar”, “caos/ordem”, “grande historia/pequena histdria” e
afins, cf. KUSCH, R., América Profunda, op. cit.
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como se mimetizasse o ambito existencial do “ser” que constitui seu fundamento. Essa cidade
“pulcra” aspira ser racional, letrada, legalizada, policiada, higienizada etc.; e, na mesma
medida, repele para suas margens a massa pobre, primitiva, iletrada, mestica, “barbara”,
supostamente destituida de qualidade para “ser alguém” dentro de seus dominios. Kusch chama
de “fedor de América” a esse aspecto sumamente aversivo, repugnante, atribuido a todas as
figuras rejeitadas pela ordem urbana moderna, limitadas a permanecer no mundo ancestral do
“mero estar aqui ndo mais””:

Se trata de una aversién irremediable que crea marcadamente la diferencia entre una
supuesta pulcritud de parte nuestra y un hedor tacito de todo lo americano. Mas aln,
diriamos que el hedor entra como categoria en todos nuestros juicios sobre América,
de tal modo que siempre vemos a América con um rostro sucio que debe ser lavado
para afirmar nuestra conviccion y nuestra seguridade. (KUSCH: 2000b, 12-13)

Para Kusch, ¢ justamente desses residuos “fedorentos” da ordem moderna — e apenas
deles — que se pode esperar a proposicéo de nossa redencdo historica, se é que ja ndo se trata de
uma mera questdo de mudanga no poder politico, mas de assumir “América profunda” como
eixo de um novo projeto civilizatdrio: “Diriamos que América esta en los temas que son mas
odiados: pueblo, masa, analfabetismo, indio, negro. En ellos yace la outra parte de nuestro
continente, el del mero estar que puede redimirnos.” (KUSCH: 2000b, 211)

Em suma, trata-se, em Kusch, da libertacdo da dominacgéo cultural colonial para a
afirmacdo das raizes populares de América. Tal como ele mesmo o diz:

Cualquier solucion en otro sentido, como ser proporcionarles los medios
tecnoldgicos necesarios para su evolucién seria prematuro si no se les facilita la
evolucion de sus propias raices. De nada vale substituir el arado de madera por el
hierro, o imponerles la bomba hidraulica o el uso del jabon, y menos incorporarlos
violentamente en la economia del dinero occidental, si no se ha respetado la
evolucién propia del etnos, su voluntad de ser. (KUSCH: 1973, 186)

Considerac0es finais

Supondo ja havermos dito o suficiente sobre o limite da visdo nacionalista de Diego Pro,
a luz da perspectiva dusseliana da Filosofia da Libertacdo, aproveitamos essas consideracfes
finais para langar um breve olhar retrospectivo-critico sobre o pensamento de Rodolfo Kusch,
levando em conta alguns de seus aspectos chave.

Aproximar-se do pensamento de Kusch requer uma especial atencdo hermenéutica, de
tal modo sua inusitada fecundidade conceitual se enlaga a uma ambiguidade portadora de sérios
perigos. Poucas vezes, como em Kusch, o povo “barbaro” e ancestral de América — enquanto
sujeito comunitario excluido do sistema colonial — foi compreendido com tanta empatia, rigor
e profundidade: quer se trate de desentranhar a subjetividade popular a partir de suas camadas

pré-modernas (desafio que segue bastante atual); de tornar patente o sujeito popular como
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alteridade excluida pelo sistema colonial; de mostrar o protagonismo popular como fator de
transformacéo politica e social; de caracterizar a seminalidade do pensamento popular, com
suas interpelacfes a tradicdo filosofica ocidental; ou de aprofundar a dimensédo ecoldgica da
cultura popular. Em termos dusselianos: poucas vezes, como em Kusch, se ressalta com tanta
veeméncia a importancia decisiva da questdo da cultura (neste caso, popular) como contetido
de vida.? Ou seja, amar, compreender e promover a cultura dos povos de América ¢ um modo
fundamental de afirmar a sua vida. Nessa perspectiva, ha que reconhecer a valiosa contribui¢édo
do pensamento de Kusch ao movimento de libertacdo dos povos de América contra um sistema
colonial que, ademais de explora-los, os nega em seu modo de ser (estar), viver e pensar.

Por outro lado, deve-se assinalar o perigo de que semelhante interesse por “Nossa
América” — em primeira pessoa do plural — venha dar lugar a uma forma mitigada de
fetichizacdo da identidade, ou a uma fixagdo “arqueoldgica” no pré-colombiano, ou mesmo a
uma exaltacdo nacionalista de viés facistizante. Tanto mais se consideramos o fato de que, em
Kusch, muito pouca énfase é dada a categoria de classe e a questdo da exploragdo econdmica.
Sem esse corte epistemologico critico — entenda-se: sem uma apropriacéo licida do marxismo
—, ¢ sempre possivel que a categoria de “povo” se preste a leituras substancialistas e totalitarias.
Convém notar que o proprio autor parece haver resvalado em alguns desses perigos, a julgar
por sua controvertida militncia peronista na versao mais direitista. Embora, de outro lado, isso
ndo signifique que, necessariamente, as premissas de seu pensamento tenham que resultar numa
deriva politica dessa ordem. Permanece em aberto, portanto, saber em que medida o ator
politico Rodolfo Kusch esteve a altura de seu proprio pensamento.

Nesse sentido, a partir de um olhar mais amplo sobre o pensamento de Kusch e
consideradas as devidas ressalvas acima, deixamos aqui a questdo: at¢ que ponto a “filosofia
do enraizamento americano”, na linha de Kusch, pode ser apropriada, de modo critico e

fecundo, pela filosofia da libertacdo em sua versdo analética e marxizante?

12 Sobre a cultura como conteudo “material” — ou seja, contetido de vida —, cf. DUSSEL, E. 20 Tesis de Politica.
CDMX: Siglo XXI Editores, 2006, p. 104, 138 e ss.
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