DIS-PENSANDO O OCIDENTE: O INDIO TECNIZADO
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RESUMO: A imagem oswaldiana do “indio tecnizado” nos
convida a reconsiderar criticamente, e de modo radical, certas
premissas com as quais o Ocidente se compreende a si mesmo
e compreende os povos indigenas. Com esta imagem, Oswald
propde uma possivel sintese de aspectos civilizacionais
dinamicos do Ocidente e das culturas amerindias. Proponho
rever algumas ideias de Oswald de Andrade, subjacentes a
tese do “Indio tecnizado”, em confronto com alguns aportes
da antropologia, com o objetivo de reforcar a pertinéncia
desta reconsidera¢do critica do “Ocidente” a partir da

antropofagia.

PALAVRAS-CHAVE: Indio Tecnizado; Oswald de Andrade;
Antropologia.

RESUME: Limage du “indio tecnizado” (“T'indien high-
tech”) nous invite a reconsidérer de facon critique et
radicalement certaines suppositions avec lequelles I'Occident
pense soi-méme et les peuples indigénes. Avec cette image
Oswald propose une synthése des aspects dynamiques et
civilisationnelles d’Occident et des cultures amerindiénnes.
Je propose dexaminer quelques idées d’Oswald de Andrade

«s

sous-jacentes a la thése du “indio tecnizado” et les confronter
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a des contributions de l'anthropologie afin de renforcer la
pertinence de ce réexamen critique d’Occident a partir de

I'anthropophagie.

MOTS-CLE: 'indien High-tech; Oswald de Andrade; Anthropologie.
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Nao tivemos especula¢do. Mas tinhamos advinhacio.
Tinhamos Politica que é a ciéncia da distribuigéo.

E um sistema social-planetério.

Oswald, Manifesto antropéfago

APRESENTACAO

A narrativa mais consensual acerca do surgimento da filosofia
apresenta o exercicio do Ildgos entre os gregos como um
processo em que descrigdes e explicagdes acerca da natureza e
da experiéncia humana se independizam, em grande medida,
da autoridade dos elementos sobrenaturais presentes nos mitos.
Isto teria se dado sobretudo em funcao da radicalizagdo do uso
politico da palavra, no contexto em que o poder soberano do
basileus perde prestigio e o debate publico na pdlis o substitui,
enquanto instdncia definidora da lei. A lei escrita tem como
principal fun¢ido conter o excesso, a hybris, a desmedida na
esfera do comportamento e da riqueza. Jean-Pierre Vernant
mostrou como o surgimento do “pensamento grego” esteve
relacionado, dentre outros aspectos, a necessidade de controlar
a riqueza.? Além da escrita, que fixa nao apenas cada lei, mas a
propria ideia de uma lei entao acessivel a todos, ha o monopdlio
da moeda pelo Estado. A moeda, que materializa a ideia de justa
medida, teria sido responsavel por possibilitar que a Grécia
entrasse numa “profunda transformacao [orientada] no sentido
do mercantilismo”, permitindo “estabelecer entre realidades
diferentes uma medida comum e igualar assim o intercambio
como relagdo social” (Vernant, 1986, p.67).
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Nada disso parece errado, mas os valores e significados
que costumam estar associados a essas inovagdes precisam ser
reavaliados criticamente. Tudo se passa como se este momento
representasse ndo apenas uma ‘conquista da humanidade”
—da mesma importincia que, por exemplo, a técnica de
secagem da mandioca-brava ou a fundi¢ao do ferro—, sendo
algo incomensuravelmente mais valioso, que diria respeito a
propria esséncia do ser humano, ou a parte mais digna daquilo
que poderia vir a ser a sua existéncia. Associa-se a isso a ideia
mesma de ciéncia, de episteme, como a explora¢do de uma
medida intrinseca a ordem do mundo, possibilidade de pensar
uma ordem ou principio (arché) que governa os fenomenos.
Nessa grande narrativa ocidental das origens da filosofia, a
razao ela mesma (e ndo apenas “a filosofia”) seria filha da
cidade grega, da democracia; ambas, razdo e democracia, se
retroalimentariam e constituiriam, grosso modo, a dignidade
do ser humano, o que teria possibilitado que nos afastassemos
da barbarie, da violéncia.’

Sao muitas as perspectivas que nos for¢am a reavaliar esta
narrativa. A comegar pela histéria do Ocidente, que nos leva
a crer que a justa medida nunca foi, precisamente, justa —e
que, como Foucault ndo cansou de mostrar, nossas nogoes
de justica e as analogias entre a ordem intrinseca do cosmos
(natureza) e a ordem social, assim como a prépria distingao
natureza-cultura, sao, no minimo, problematicas—; que as
sociedades ocidentais foram também (e ja, desde sempre,
na Grécia) sociedades constituidas na e pela violéncia, pela
desordem, pela desigualdade; e que isso ndo é mero resultado
de uma certa impoténcia da razdo diante de obstaculos
externos de todo tipo, mas algo que lhe diz intrinsecamente
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respeito (tema abordado pelo préprio Vernant em suas obras
sobre o mito e a religido na antiguidade). A tudo isto dever-
se-ia associar, ainda, a classica consideracao filosofica acerca
da “dimensdo faustica” da ciéncia. Num de seus fragmentos
publicados postumamente, Nietzsche sentencia: “o objetivo
da ciéncia é aniquilar o mundo” (Nietzsche, 2005, p.5).

A problematiza¢ao dos sentidos da democracia, da razao,
da ciéncia, do progresso tecnocientifico, encarnados na ideia
grega, mais geral, mais ou menos arquetipica, de uma “razao
da medida” (indissociavel das ideias do bem, do belo e do
verdadeiro) como sendo o préprio do ser humano, se deu, é
certo, no ambito da filosofia, ja com os céticos e os cinicos,
com Montaigne, Rousseau, Nietzsche, entre outros. Foram
porém os “outros do europeu” —os indios e seus costumes,
descritos por viajantes e colonizadores, mais tarde traduzidos,
analisados, hiperinterpretados pela antropologia (mas
também, desde sempre, os africanos, os drabes, os orientais,
em toda a sua diversidade; os “barbaros” em geral)— que
apresentaram o maior desafio desta identifica¢do da esséncia
do humano com uma “racionalidade” codificada pelas ciéncias
e a filosofia ocidentais.*

Os indios constituem um tal desafio, em especial, porque
vivem em comunidades aparentemente em tudo diferentes,
sem Estado (ou, antes, contra o Estado) e sem escrita (ou,
antes, com outros cédigos e inscrigdes). Durante muito tempo se
imaginou que os indios (os “selvagens”) viviam num estagio de
atraso com relacdo ao ocidente, que o pensamento dos indios
era pré-logico, animista, entendendo o termo num sentido
pejorativo, sindénimo de “supersticioso”. Isso e a auséncia de
escrita e do Estado os colocariam num “estagio inferior” ao
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do Ocidente e da propria ideia de humanidade, identificada
“em sua esséncia” com capacidades “superiores”, e nao apenas
com o uso da linguagem, mas com o bom uso, o uso racional,
nao religioso, nao supersticioso, da linguagem. O ser humano
seria, essencialmente, um animal racional —e sobretudo
mais racional do que animal. Os indios, e quaisquer outros
que se afastem desse uso da razdo (abstraindo o fato de que
essa “razao ocidental” é também sempre multipla, disputada,
antindmica, etc.) seriam incapazes, portanto, de aceder a
uma organiza¢do social, cultural, econémica e politica mais
complexa, mais diversificada, ou menos “barbara”.

A seguir, veremos algumas das ideias de Oswald de
Andrade que giram em torno da imagem do indio tecnizado,
questionando-as a partir dos aportes da antropologia. Com a
antropofagia, Oswald desenvolveu uma plataforma filoséfico-
literaria capaz de tensionar ao maximo as questdes acima
esbogadas. A imagem do indio tecnizado propde uma possivel
sintese de aspectos civilizacionais dindmicos do Ocidente e
das culturas indigenas. Esta ¢ uma formulagdao que pode nos
estimular a avancar no embate entre filosofia e antropologia,
na perspectiva de repensar e, quem sabe, contribuir para
“dispensar” (ou “superar”? ou “reconfigurar”?) “o Ocidente”.

PREMISSAS

Ja no Manifesto antropdfago, lancado em 1928, Oswald
de Andrade se insurge contra a inadequagdo do “esquema
conceitual” que identifica o préprio do ser humano com a
razdo, o Direito e a democracia (“Perguntei a um homem o
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que era o Direito. Ele me respondeu que era a garantia do
exercicio da possibilidade. Esse homem chamava-se Galli
Mathias. Comi-0”). Mas foi a partir do texto A crise da filosofia
messidnica, de 1950, que o autor sistematizou minimamente
algumas ideias que fariam da antropofagia uma perspectiva
tilosofico-literaria, ou uma Weltanschaaung. E a tese deste
texto é, em resumo, a defesa da superagdo do “capitalismo
patriarcal” pelo retorno a um matriarcado comunista, na
forma de uma sintese dialética, cuja imagem ¢é a do indio
tecnizado. Podemos comecar discutindo esse elemento
“hegeliano” ou “marxista” do texto, que é um de seus aspectos
estruturais mais problematicos, na medida em que compode
uma narrativa totalizante, global, enquanto perspectiva
evolutiva determinista, redutora, simplificadora da histéria: o
matriarcado como tese, o patriarcado como antitese e o indio
tecnizado como sintese. A fonte principal do texto, neste
sentido, é olivro de Engels, A origem da familia, da propriedade
privada e do estado, que entretanto parece nao poder servir de
base para a generalizacao do esquema proposto por Oswald.

Para comegar, o que Engels assume como “matriarcado”
(das Mutterrecht) é, em diversos momentos, apenas a ideia
de sociedades matrilineares. Isto ¢, apesar de, em alguns
momentos, se referir diretamente as teses do Bachofen, na
maior parte das vezes Engels ndo esta se referindo a uma época
em que as mulheres dominariam, de algum modo, porque
ninguém sabia de quem era o filho. Em Engels, estamoslidando
ja com uma quantidade enorme de informagdes histéricas
e etnograficas, que menos auxiliam do que dificultam uma
visao de conjunto. E muitos dos dados etnograficos por ele
utilizados sdo em grande medida defasados. “Defasado”
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ndo quer dizer necessariamente errado; quer dizer que se
avan¢ou muito mais no que diz respeito ao conhecimento das
especificidades das inimeras sociedades pesquisadas.

Um dos motivos pelos quais Lévi-Strauss é referéncia
incontornavel nesse debate é sua conviccdo acerca da
impossibilidade de se encontrar principios que descrevam,
resumam ou expliquem globalmente a complexidade do
funcionamento que seja somente de um conjunto restrito de
grupos sociais indigenas mais ou menos semelhantes. Se cada
sociedade tem a sua especificidade, é possivel compara-las e
identificar suas estruturas gerais, a partir, por exemplo, das
relagdes supostamente homeostaticas entre narrativas miticas,
totemismo e sistemas de parentesco. E isso seria o maximo a
que poderiamos aspirar.

Levando em conta apenas os contributos de Engels e
Lévi-Strauss, somos for¢ados, de imediato, a suspeitar do
“gesto filosofico” de Oswald, que pretende extrair leis ou
regularidades de dados bastante genéricos, inespecificos,
acerca das sociedades ou das civilizagdes. As informacgoes
que Oswald dispunha vinham, basicamente, de Nietzsche,
Morgan, Frazer e Engels. Abstraida a crenga num certo
“progresso dialético”, resta a intuicao de que o matriarcado
e a ode ao dcio tem algo importante a nos dizer. Se tomamos
a obra de Pierre Clastres como parametro de comparagao
(veremos sua importinca para esse debate a seguir), ndo se
trata de idealizar as sociedades indigenas, “sem Estado”, como
uma espécie de horizonte utopico, mas de perceber que existe
algo de fundamental a aprender com sociedades que exercem
o poder de uma maneira diferente (onde experiéncias de
autoridade, controle ou coergido sido vivenciadas de modos
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totalmente distintos do que os que se configuram nas
sociedades ocidentais). Tendo essa premissa como referéncia,
o que da narrativa construida por Oswald permaneceria
relevante, se pensamos sobretudo na influéncia do livro de
Engels?

Com o esquema do indio tecnizado como sintese do
movimento dialético da humanidade, Oswald mira no
que vé e acerta no que nao vé. No final do texto de Engels,
encontramos um resumo do problema, na sessdo intitulada
“Barbarie e civilizagdo”. Nela, Engels afirma uma tese que sera
também a de Lévi-Strauss: as grandes transformagdes técnicas
e sociais da humanidade se deram no neolitico (Engels, 1979,
p.177ss).” A agricultura e o sedentarismo seriam a base para
a producdo de excedentes e a divisao social do trabalho.
Apesar de Lévi-Strauss adotar uma perspectiva préoxima a
de Engels, neste aspecto, antropologos marxistas criticarao o
estruturalismo por supostamente ndo levar em conta a histéria
e, enquanto analise puramente sincrbnica, formalista, por
suprimir o sujeito, agente das transformacdes sociais. Em “As
descontinuidades culturais e o desenvolvimento econémico”
(Antropologia Estrutural II), Lévi-Strauss rebate:

Sera sobretudo Auguste Comte quem denunciard a
fraqueza da visdo unitaria do desenvolvimento da
humanidade, concebida quer como uma progressao,
quer como uma regressao, ou ainda como uma mistura
complexa das duas formas. De fato, na 522lic¢ao do Curso
de Filosofia Positiva, Comte critica os perigos de uma
teoria unitaria do desenvolvimento social e cultural. Ele
diz que é preciso estudar o desenvolvimento como uma
propriedade especifica da civilizagdo ocidental. Ainda
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que seja para adotar, posteriormente, as conclusoes
obtidas a transformacdo de sociedades diferentes. O
marxismo confirma esta especificidade das evolugoes
particulares. (Lévi-Strauss, 1993, p.318, grifo nosso)

Lévi-Strauss cita, entdo, uma passagem de Engels, do texto
Anti-Diihring (“quem quisesse reduzir a economia politica da
Terra do Fogo e a da Inglaterra atual a mesmas leis s evidenciaria
os lugares comuns mais banais”), e conclui:

Concordando com o positivismo a esse respeito, o marxismo
vé no desenvolvimento uma propriedade intrinseca da
civilizagdo ocidental: “as velhas comunidades primitivas
podem subsistir durante milénios antes que o comércio
exterior produza em seu seio diferencas de fortuna que
acarretem sua dissolu¢do”. (idem, grifo nosso)

Isto é, as sociedades podem ou ndo desenvolver
mecanismos de producdo de apropriagdo da mais-valia que
redundam em Estado, opressdo, escraviddo, acumulagao de
capital. Sendo assim, a perspectiva do desenvolvimento nao é
amelhor perspectiva para analisar todas as sociedades. A obra
de Pierre Clastres explicita e radicaliza um aspecto importante
dessas ideias de Lévi-Strauss: as milhares de tribos que nao
desenvolveram um Estado, até o momento do encontro com
os invasores europeus, “nao quiseram” fazé-lo. Elas poderiam
té-lo feito, mas evitaram fazé-lo. Esse ¢é o sentido do contra na
expressao “sociedade contra o estado™®

Na continuacdo da passagem de Lévi-Strauss acima
citada, encontramos ainda uma tese importante a respeito
do desenvolvimento tecnoldgico: “Em primeiro lugar, as
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velhas civilizagdes primitivas se credita descobertas sem as
quais seria inconcebivel o desenvolvimento da civilizagdo
ocidental” (Lévi-Strauss, 1993, p.318) No artigo que da titulo
ao livro mais famoso, “A sociedade contra o estado”, Clastres
analisa a questdo da tecnologia. Ele argumenta que falamos
em “tecnologia de subsisténcia” como algo inferior porque
consideramos que nossos modelos sao melhores, que nosso
modelo cientifico-tecnoldgico é mais evoluido. Mas, para os
indigenas, com raras excegdes, a tecnologia que eles tinham e
tem seria suficiente para uma vida confortavel, com produ¢do
de excedente (2013, p.208ss).” A “escolha” de ndo permitir que
desse excedente, dessa tecnologia e dessa acumulagao surjam
exploracdo do trabalho e Estado ndo pode ser dita totalmente
consciente (como se poderia querer evitar algo que ndo se
conhece?), mas nao deixa de sé-lo: é uma identidade que se
afirma nessas sociedades, identidade produtiva, cultural e,
como defende Viveiros de Castro (2015), metafisica.
Lévi-Strauss continua:

Em segundo lugar e principalmente, Marx inverteu
a perspectiva pela qual se consideram geralmente os
processos de industrializacio e de desenvolvimento. Para
ele, a industrializagdo nao é um fendmeno que se procura
introduzir de fora em civilizagdes que permaneceram na
passividade. Ao contrério, a industrializacdo é uma fun¢ao
e um resultado indireto da condicido das sociedades ditas
primitivas, ou, mais exatamente, da rela¢ao histérica entre
elas e o ocidente. O problema fundamental do marxismo
é saber porque e como o trabalho produz uma mais-valia.
Ainda ndo foi suficientemente notado que a resposta
de Marx a este problema tem um carater etnografico.
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A humanidade primitiva era bastante reduzida para
se estabelecer apenas nas regides do mundo onde as
condi¢des naturais assegurassem um balango positivo ao
seu trabalho. Por outro lado, é uma propriedade intrinseca
da cultura, no sentido que os etndlogos ddo a este termo,
estabelecer uma rela¢ao entre mais-valia e trabalho, que a
primeira se acrescente sempre ao segundo. Por essas duas
razdes, uma de ordem logica e outra de ordem histdrica,
podemos postular que, de saida, todo trabalho produz
necessariamente mais-valia. A explora¢io do homem
pelo homem vem mais tarde e aparece concretamente na
histdria sob a forma de uma explorag¢ao do colonizado pelo
colonizador, ou seja, pela apropriacdo, em beneficio do
ultimo, do excedente, da mais-valia que o primitivo dispoe
por direito (Lévi-Strauss, 1993, p.319)

Dentre os “valores a mais” produzidos, o excedente, os
indios teriam tudo que advém da técnica e que ultrapassa
o estrito necessdrio da subsisténcia, além do que advém do
simbolico, que sempre excede o utilitario, incluindo presentes,
ritos, o préprio 6cio, e tudo o que é “bom para pensar’, etc.®

Lévi-Strauss e Clastres, ademais, criticam a ideia de que
os indigenas, porque seriam “sem escrita’, estariam para
sempre relegados a uma apreensdo fugidia, efémera, das
suas experiéncias, porque ndo haveria registro, acumulo de
saber sobre si mesmos. Os indios ndo teriam um registro para
além da oralidade, para além de duas ou trés geragdes, ou
para além de um conjunto de marcas e tradi¢des que apontam
para uma época distante, que se perde no tempo. E incrivel a
quantidade de coisas que se escondem nesse “aquém”, nessa
tara ocidental de definir os outros pelo que eles ndo tém. Os
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indios tém outras maneiras de pensar a sua experiéncia (e Lévi-
Strauss defende, inimeras vezes, que estas maneiras nao sao
melhores nem piores do que as nossas) e um de seus aspectos
recorrentes é a performatividade, o carédter transformacional,
mutante, dos seus prdéprios mitos de fundagdo. Antes do
que uma “falta”, trata-se de uma tradi¢do em que a histdria,
no sentido de transformacgdes visiveis e das narrativas que
delas se apropriam, lhes dando sentido, é vivida de modo
alternativo as concepg¢des que prevalecem no Ocidente.
Ambos, Lévi-Strauss e Clastres, chamam a aten¢do para o fato
de que na antropologia, até o inicio do século XX, os registros
etnograficos costumavam ficar restritos as tribos, sem levar
em conta as relacdes que as tribos sempre estabalecem entre
elas, como conjunto definidor das sociedades indigenas. Uma
dimensaofundamental dastransformag¢oeshistoricas,aguerra,
se da neste nivel intercomunitario, ndo no intracomunitario.’

“DIS-PENSANDO” 0 OCIDENTE

Tentemos, agora, retomar as ideias acima sumariamente
apresentadas em articulagdo com a tese do “indio tecnizado”
de Oswald. O 6cio, como resultado do avango técnico, nao
precisa ser uma utopia baseada na expectativa ingénua de
que a maquina trabalhard cada vez mais sozinha, deixando
ao ser humano tempo livre suficiente para que ele faca o que
bem entender, mas poderia ser, antes, uma nova forma de
lidar com aquilo que a técnica é capaz de nos dar, tendo em
vista a percep¢ao de Oswald, no Manifesto antropéfago, do
“Cosmos parte do eu” (1970, p.15). Trata-se de uma expressao
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ambivalente, que pode significar que o cosmos come¢a em mim
ou que ele é uma parte de mim. De todo modo, esta ideia nega
a suposi¢ao da inexorabilidade do desenvolvimento enquanto
principio motor da vida, em que o eu se expande em diregio ao
cosmos. Trata-se de consideraraideia de que nossa “consciéncia
participante”, nossa “ritmica religiosa” (importante deriva de
nosso processo histérico de miscigenagdo, dos brasileiros,
“preguicosos no mapa-mundi do Brasil”, idem, p.14) funciona
na dire¢do contraria do dramatico desenrolar da “dialética do
esclarecimento”, do saber-poder dominagao da natureza e
autoaprisionamento humano.

Uma das principais preocupa¢des que atravessam nao
apenas o Manifesto, mas também os textos tardios de Oswald
sobre arte e literatura, assim como parte de sua producio
jornalistica nos anos 1940 e 50, ¢ a tensdo entre “coletivismo”
e as “conquistas interiores” - preocupac¢io de resto recorrente
em todos os que, como ele, num curto espago de tempo, se
entusiasmaram e se decepcionaram com o marxismo e a
revolucao soviética. O louvor ao “6cio-matriarcado” ndo
pode confundir-se, na antropofagia, com uma espécie de
ideal “romantico” e tropicalizado de um Estado coletivista,
administrado e totalitario. Isso iria ndo apenas contra a
inspiragdo indigena de sua perspectiva filosofica, mas também
seria desmentido pelo distanciamento de Oswald com rela¢ao
ao Partido Comunista, suas crescentes criticas ao marxismo
e a Unido Soviética, assim como pela importancia por ele
atribuida a um livro como A Revolugio Gerencial, de James
Burnham.

Para além do que dissemos acima, sobre a identificagdo
da organizagdo econdmico-social indigena com a recusa
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da “acumula¢do primitiva do capital”’, do Estado e da ideia
mesma de “desenvolvimento”, parece empobrecedor restringir
a aprecia¢do da ideia do indio tecnizado (um “6cio tribal”
supostamente prestes a ser garantido pelo avango tecnolégico)
a consideragdes acerca da importéncia dos impactos positivos
ou negativos da automagao nas sociedades contemporaneas.
A questdo da “recusa do desenvolvimento” pode ser reavaliada
por uma outra caracteristica atribuida por Pierre Clastres as
sociedades indigenas, dessa vez contra Mauss, Lévi-Strauss e
grande parte do mainstream do pensamento antropolégico
que identifica na troca o principio fundamental de coesao
social de qualquer agrupamento humano.

Comovimosnoinicio deste texto, a filosofiaeademocracia
teriamseunascimento,naGrécia,comumtipodedecodificagio
especial, um rendimento deste principio fundamental da
troca, racionalizado na ideia de “justa medida”. O Ocidente
nao faria mais do que ampliar uma racionalidade subjacente a
toda e qualquer sociedade, explorando-a e potencializando-a
exponencialmente.'’ Esse seria o parametro de todo poder: do
poder sobre a natureza e do poder encarnado na politica, de
uma “‘comunidade de iguais que busca aquilo que é melhor para
todos”, na famosa definicao aristotélica. Clastres, entretanto,
questiona radicalmente essa ubiquidade da troca, no bojo da
recusa de um poder identificado exclusivamente com o poder
do Estado, seja este uma estrutura tirdnica, mondrquica,
oligarquica ou uma politéia, uma republica, uma “comunidade
de iguais” Como bem resume Viveiros de Castro:

Clastres, em seu primeiro artigo (de 1962) sobre a
filosofia da chefia indigena —uma critica cuidadosamente
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sinuosa a um texto de Lévi-Strauss que pensava a chefia
como resultado de uma troca reciproca entre o lider e
o grupo—, ja havia sugerido que a concep¢ao indigena
do poder implicava a0 mesmo tempo uma afirmagdo
de reciprocidade e sua negagdo, ao colocar o lugar do
chefe fora de sua esfera —na posicdo, precisamente,
de devedor unilateral perpétuo do grupo. Sem retirar
da troca seu valor sociologico fundante, Clastres
introduzia a necessidade politica instituinte de uma
ndo troca. (...) Em seus tltimos artigos sobre a guerra, a
disjun(;éo entre troca e poder se transforma, entretanto,
em uma curiosa ressonancia. Ao deslocar-se da relagao
intracomunitaria para a relagdo intercomunitdria,
a negacao da troca se converte na esséncia mesma
do socius primitivo. A sociedade primitiva é “contra
a troca” pelas mesmas razdes que é contra o Estado:
porque ela deseja a autarquia e a autonomia —porque
ela “sabe” que toda troca é uma forma de divida, de
dependéncia mesmo que reciproca. (Viveiros de Castro,
2014, p.338)

Melhor deixar em suspenso, por enquanto, o detalhamento
destas teses e seus desdobramentos (questdes que ultrapassam
em muito minha competéncia). Ndo nos interessa aqui, nem
caberianeste texto, resumir oudebater os principaisargumentos
de Clastres ou a estimulante andlise de Viveiros de Castro (que
¢, também, as de Deleuze e Guattari) em torno da questdo da
troca e da divida." Nos limites dessa breve investida em assunto
tdo vasto, nao parece de menor importancia a constatacdo de
que a imagem oswaldiana do “indio tecnizado” nos convida a
reconsiderar criticamente, e de modo radical, certas premissas
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fundamentais com as quais o Ocidente compreende a si mesmo
e os povos indigenas. Oswald, com um material infinitamente
mais limitado do que o que dispomos hoje, apostou
intensamente no carater libertador, libertario, transformador
que as culturas amerindias deveriam representar para a nossa
sociedade de “baixa antropofagia, aglomerada nos pecados de
catecismo — a inveja, a usura, a calinia, o assassinato. Peste
dos chamados povos cultos e cristinanizados..”. E contra esta
“baixa antropofagia” (e contra a mae dos Gracos e a Corte dos
poderosos de plantdo) que devemos agir."

NOTAS

! Doutor em Educagio pela Pontificia Universidade Catdlica (PUC-Rio). E
professor adjunto da Faculdade de Educa¢do da UFR] e professor do PPGF-
UFRJ. E-mail: filcepps@gmail.com.

? « ...contrariamente a todos os outros “poderes”, a riqueza ndo comporta
nenhum limite: nada ha nela que possa marcar seu termo, limita-la, realiza-la
totalmente. A esséncia da riqueza é o descomedimento; ela é a propria figura
que a hybris toma no mundo. Tal é o tema que volta, de maneira obsedante, no
pensamento moral do século VI. As férmulas de S6lon passadas a provérbios:
“Nao ha termo para a riqueza. Koros, a saciedade, engendra hybris”, fazem eco
as palavras de Tedgnis: “Os que hoje tém mais ambicionam o dobro. A riqueza
ta chrémata, torna-se no homem loucura, aphrosyne’. (...) Em contraste com
a hybris do rico, delineia-se o ideal da sophrosyne. E feito de temperanga, de
proporgao, de justa medida, de justo meio. “Nada em excesso’, tal é a formula
da nova sabedoria », Vernant (1986, pp.59-60).

> O conceito de barbdrie entre os gregos ndo implica necessariamente
identificagdo dos povos estrangeiros com inferioridade ou violéncia. A
aproximacao dos dois termos, violéncia e barbdrie, tem uma longa histéria,
cujos meandros nos ajudariam a aprofundar a problematizagdo aqui proposta.
Ver Mattéi (2002).
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* Sendo que as imagens dos selvagens “descobertos” no século XVI remetem
a antigas fabulas de povos constituidos por seres fantasticos, cuja origem se
perde no tempo e que desde sempre serviram como uma espécie de “espelho
imaginario” na constitui¢do da identidade dos povos mediterraneos. Ver os
livros de Afonso Arinos de M. Franco (1976) e Sérgio Buarque de Holanda
(2000).

> Esta tese, entretanto, sera questionada, de modo contundente, por Clastres
(2013, p.213ss).

¢ Ver Clastres (2013) e (2014).

7 Lévi-Strauss também argumenta, por caminho semelhante: « A ldégica do
pensamento mitico nos pareceu tio exigente quanto aquela na qual repousa
0 pensamento positivo, e, no fundo, pouco diferente. Pois a diferenca se deve
menos a qualidade das operagdes que a natureza das coisas sobre as quais se
dirigem essas operagdes. Eis ai, alids, o que os tecndlogos se aperceberam, ja
ha bastante tempo, em seu dominio: um machado de ferro nao sera superior a
um machado de pedra porque seria “mais bem feito” que o outro. Ambos sdo
igualmente bem feitos, mas o ferro ndo é a mesma coisa que a pedra » (Lévi-
Strauss, 1967, p.265).

8 Ver “A ciéncia do concreto’, texto seminal a esse respeito, de Lévi-Strauss
(1989).

® Ver Viveiros de Castro, 2015, p.336ss. e Lima & Goldman 2013, p.21.

10 A troca se ligaria, ainda, a proibigdo do incesto como principio aparentemente
universal —questdo cuja relagio com a antropofagia é tema de um artigo que
intitulei “Antropofagia e diferenca” (ver bibliografia).

" Numa rota alternativa, em dialogo com alguns textos de Derrida, procurei
me aproximar desses temas em outros ensaios sobre a antropofagia de Oswald.
Ver Ceppas (2014), (2016) e “Uma perspectiva antropofagica no ensino de
filosofia, para além da metafora” (ver bibliografia).

12 Agradego ao gentil convite do Professor Laurenio Sombra, editor da Revista
Ideacido, para participar deste dossier intitulado Dis-pensando o Ocidente.
Assumi o desafio do titulo, embora o que aqui desenvolvo esteja longe de ser
satisfatorio, seja para pensar no sentido da expressao dis-pensando, seja para
repensar a ideia mesma de “Ocidente”. Trata-se de uma abordagem incipiente,
que procura somente indicar alguns problemas incontornéaveis de um trabalho
nesse sentido. Aproveito para agradecer a turma que me acompanhou no curso
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de pds-graduagio entitulado “Estética e politica n'A crise da filosofia messidnica”,
no IFCS-UFR]J, do primeiro semestre de 2016, onde os temas abordados neste
texto foram trabalhados pela primeira vez. Agradeco em especial a Bruno
Fabri, Dinho Irlim, Fabiana Martinheiro, Fagner Neves, Felipe Aratjo, Larissa
Duarte, Lourdes Bastos, Luan Reboredo, Renata Passos e Rodrigo de Almeida
dos Santos. Uma primeira versao desse texto foi apresentada no XVII Encontro
Nacional da Anpof, em Aracaju, em outubro de 2016.
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