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RESUMO: A partir de uma configuracao mitica da realidade e de uma
interpretacdo literal dos textos biblicos, proféticos e apocalipticos que
tinham na forma de adivinhacdo divina do futuro a mais eloquente
expressao da mediag¢io entre o Homem e Deus, o pensamento
escatologico de Anténio Vieira, fundamentado na visao de fé acerca da
redencio cristd, apresenta a missao da nacdo portuguesa na obra divina
da salva¢ido do mundo, associando-a a profecia de Isaias, segundo a qual,
no fim dos tempos, se datia a conversio universal a Cristo, restaurando
no Mundo a exceléncia primordial do estado edénico do «Paraiso terreal».

PALAVRAS-CHAVE: Adivinha¢io Divina; Pensamento Escatolégico;
Linguagem Mitico-Profética; Parafso Terreal e Celestial; Razao Mistérica.

ABSTRACT: Based on a mythical configuration of reality and a literal
interpretation of prophetic and apocalyptical biblical texts expressing divine
prophecies as to the most eloquent future mediation between man and
God, the eschatological thinking of Antonio Vieira incorporated a vision
of faith underpinned by Christian redemption. It presented the mission
of the Portuguese nation within the scope of a divine will to save the
wortld and deriving from the prophecies of Isaiah according to which
the end of time would see a universal conversion to Christ and restoring
the wotld to a primordial state of excellence, Eden and an «earthly
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Paradise».
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A reflexdo e a ac¢io do P Anténio Vieira inserem-se na confluéncia
entre o ambiente da interpreta¢io mitica do real — indutora da exegese
literal do texto biblico e da sua aplicacdo profética prefigurativa aos
acontecimentos histéricos de ordem social e natural — e o ambiente da
visao barroca do mundo, nio sé em termos estéticos e literarios, com a
reconhecida abundancia de simbolos e metaforas, antiteses e hipérboles e
o frequente recurso a construgio de um realismo fantistico', mas também
no que se refere as concepgoes antropoldgicas, historicas e politicas que
se desenvolvem em permanente confronto com as de diferentes culturas
dos novos mundos, entretanto descobertos pelas navegacdes maritimas
europeias. Numa globalizada época moderna de cisio e ruptura, em registo
de bipolarizacio civilizacional entre o mundo cristdo e o mundo islamico,
protagonizado pelo Império Turco?, e em trabalhoso confronto com as
novas categorias antropoldgicas, juridicas, axiologicas e teoldgicas, o
pensamento de Vieira desenvolve-se na tensao entre um certo nacionalismo
de pragmatismo politico-econdémico, propondo as mais concretas solu¢oes
para resolver os problemas da nagio portuguesa, recém-restaurada com
a libertacao de Castela em 1640, e um certo universalismo de messianico
e gnéstico milenarismo, revelando a historia do futuro de Portugal enquanto
mediacio da divina accdo salvifica do mundo®.

Na sua visdo sapiencial da verdade do Universo e dos futuros do
mundo — dada pela confluéncia entre o lume natural do discurso e o
lume sobrenatural da profecia e da palavra dos Apdstolos, a que acresce
o testemunho dos doutores e o saber da observagio por experiéncia e
opinido do Mundo® —, a na¢do portuguesa é eleita por Deus para instaurar
uma nova ordem politico-social no Mundo, ndo tanto pela forca dos
exércitos nem pelo poder dos recursos materiais, mas, sobretudo, pela
expansdo da fé e pela conversio moral, num modelo configurador da
realidade que é caracteristico da Cristandade. Embora este modelo de
organiza¢do social se afaste da dindmica da secularidade — introduzida
pela nogao hebraica da autonomia do mundo que, criado por um Deus
soberano, livre e transcendente, foi confiado a acc¢ido e responsabilidade
do homem (Gn 1, 28) — e se afaste da nogao evangélica da separagio
entre o poder temporal e o poder espiritual — «Dai, pois, a César o que é
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de César, e a Deus o que é de Deus» (Lc 20, 25) —, as quais viriam a estar
na base do desenvolvimento das democracias actuais do Ocidente,
Anténio Vieira, convicto de que toda a realidade, prefigurada pelos
Profetas e pelo Apocalipse, esta predeterminada por Deus, apresenta a
sua Histdria do Futuro ndo como humana e relativa, podendo encerrar
versoes plurais e contraditérias, mas como uma His#dria divina e absoluta,
porque a razdo natural que a elabora fundamenta-se na verdade divina
das revelagoes biblicas:

[...] e desta mesma experiéncia e razSes dela se qualifica
claramente ser a nossa Histdria do Futuro mais verdadeira
que todas as do passado, porque elas em grande parte
foram tiradas da fonte da mentira, que ¢ a ignorancia e
malicia humana, e a nossa tirada do lume da profecia e
acrescentada pelo lume da razdo, que sdo as duas fontes

da verdade humana e divina.’

Numa época em que o Mundo continuava a revelar novas e
surpreendentes paragens e a Buropa procurava reencontrar a sua identidade
apos o desmoronamento do império politico e espiritual da Cristandade,
Vieira enquadra-se no grupo alargado daqueles que sonham com a
restauracio definitiva dessa unidade perdida, recorrendo a profecia biblica
para afirmar a identidade social e histérica das nagdes e legitimar a sua
acgdo. Através de um eloquente discurso narrativo de imaginacgdo fantastica
e futurante, inspirado na tradicional exegese biblica veterotestamentaria
das profecias candnicas — que se desenvolvia, a partir da nogdo mitica da
adivinhaco divina, em torno das prefiguracdes do Verbo Encarnado —;
inspirado na literatura visionaria milenarista do Apocalipse — que
apresentava os decretos da providéncia divina acerca da histéria do fim
do mundo® — e na visdo esotérica e messianica da tradi¢io onirico-profética
portuguesa — que vai do Milagre de Ourique’ as trovas de Bandarra® — a
Histiria do Futuro de Vieira pretende medir até ao fim do Mundo os
tempos vindouros de futuros sucessos e feitos herdicos, antes de virem a
set’, prefigurando, a partir da exegese dos capitulos 2 e 6 de Daniel, o
insondavel designio providencial da consumacio do Reino de Cristo na
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terra, que continuara eternamente no Céu'’. A semelhanca de outros autores
da Europa seiscentista e barroca, como o filésofo italiano Tomas
Campanella'', o tedlogo politico espanhol Juan de Salazar, o poeta francés
Desmarets de Saint-Sotlin'?, o pedagogo checo Joio Amés Coménio®
ou o inglés William Aspinwall'* — que, a partir de uma interpretagio literal
das profecias de Daniel e do Apocalipse, véem nos reis de Espanha,
Franca e Inglaterra os eleitos por Deus para concretizar na terra um império
teocritico temporal e espiritual de paz e felicidade definitiva —, o
nacionalismo messidnico e milenarista de Vieira também pretende dar
voz a luta da nova monarquia portuguesa pela autonomia e hegemonia
no novo espa¢o europeu e mundial, reclamando para si, de forma
etnocéntrica e lusocéntrica, uma missao salvifica e trans-historica's.

Comparando o seu empreendimento com o dos navegadores
portugueses que deram novos mundos ao mundo, desvelando-lhes o seu
futuro, Vieira reconhece-se como o eleito por Deus para revelar o plano
providencial de Deus acerca do fim dos tempos, anunciando aos
portugueses aquilo que eles irdo ser no futuro'®. No reconhecimento de
que Vieira ndo é o primeiro a invocar a missio providencial da nagio
portuguesa e a utilizar as profecias da Sagrada Escritura para legitimar a
teoria politico-social do milenarismo universalista instaurado pelo Quinto
Império, deve-se destacar a obra de Frei Sebastido de Paiva, que centrava
na figura do regressado D. Sebastido a consumacdo da nova ordem
histérica mundial’’.

A partir da concep¢ido de uma ordenac¢io temporal que nio significa
apenas o cronoldégico movimento da vida natural mas que encerra a
kairologica' ac¢ao da irrestrita liberdade criadora de Deus, Vieira
apresenta a consciéncia colectiva uma concep¢io do devir do mundo em
que a heracliteana insubstancialidade das coisas e a desordem humana
encontram redencdo nos vastos horizontes de um futuro escatolégico,
que ¢ iminente e que plenifica toda a histéria com a inalteravel ordem
divina. Esta ideia é constituida a partir da tradicdo judaico-cristd, a qual
apresenta a &enose ou descida de Deus a Humanidade pelo mistério da
Encarnagio, como a inauguracio do horizonte escatolégico em que o
eschaton cristologico, centro da verdade histérica, atraindo a Si os que
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vivem no Amor, estabelece o tempo novo que acolhe a eternidade na
comunhio fraternal dos homens, isto é, na comunhao entre o céu e a
terra. Uma comunhio inaugurada por essa primeira vinda de Cristo, Deus
feito homem, em presenca visivel, ad redimendum in carné, que significa a
forma mais perfeita da revelacio do mistério trinitario, apresentando a
Humanidade o projecto da Salvagio de uma vida efémera e corruptivel
para uma vida perfeita e imortal.

Através da expiagdo dos pecados dos homens, a condi¢io primordial
da natureza adamica, dada por bondade e liberdade divina, ¢ assumida e
renovada em Cristo, e pela superabundancia da Graca, o acontecimento
da paixdo e morte de cruz proporciona a Humanidade uma comunhio
com o divino, que excede infinitamente a que foi perdida em Adio,
acrescentando a primordial inocéncia a dinamica abertura a integral
diviniza¢ao®'. Uma comunhio com o divino que depois se prolonga com
aquilo a que Vieira chama a segunda vinda de Cristo, ad reformandum et
perficiendum in spirit’?, ndo em presenca visivel e permanente mas pela
accdo sacramental do Espirito Santo no coragio de cada homem,
instaurando no mundo o hotrizonte aberto da redenc¢iao, num movimento
que, apontando para um enriquecimento da manifestagdo do ser e para a
capacidade humana de nele conscientemente se inserit, prefigura de forma
crescente e intra-temporal a solugio escatolégica do fim do Mundo,
quando toda a Humanidade participar daquilo que no Mediador se
consumou, isto ¢, o triunfo sobre a morte e sobre as tentacbes do demonio
que desviaram Adio®.

Uma presenca que, na perspectiva teoldgica actual, é celebrada
comunitariamente no sacrificio da Eucaristia — n3o a maneira dos rituais
miticos cosmogoénicos em que a Divindade incarnava nas vitimas e
comunicava o seu poder aos sacrificantes, purificando-os do pecado e
operando magicamente o seu renascimento® —, mas de forma simbolica
e espititual pela escuta da Palavra e pela conversio da inteligéncia e do
coracio ao Espirito do Amor, ficando reservada para a Parusia a obra
espiritual da redencio plena e integral do Mundo e da glorificacdo da
matéria e da carne. Neste sentido, o sacrificio de Cristo na Cruz salva os
homens do pecado, da doenca e da morte, ndo de forma miraculosa e
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magicamente imanente — como se de um medicamento perfeito se tratasse,
interferindo na imponderabilidade da condicao finita da ordem mundana,
concebendo Deus ao nivel das causas segundas —, mas através da atracgao
a Sua Verdade e Amor e através da doagio de sentido para o desterrado
mundo de misérias, trabalhos, perigos, desgracas e mortes®, na Esperanca
real, e ndo apenas imaginaria, da Ressurtreicao final em corpo glorioso
imortal, realidade s6 concebivel nessa outra dimensio da realizacio
definitiva da comunhio em Deus, quando Cristo tudo entregar ao Pai e
«Deus for tudo em todos» (I Cor 15, 28).

Assim, ao contrario daquilo que profetiza Anténio Vieira nos seus
textos acerca da consumacio do Reino de Deus na Terra, quando Cristo
for por todos conhecido e adorado®, resultante da pretensio de fazer
coincidir num determinado momento histérico o tempo kairologico com
o tempo cronoldgico, a consumacgdo da perfeita ordem divina nio se
realiza na historia, sendo de forma parcial no sentimento da Esperanca e
no esfor¢o da ac¢do moral e da criacio do belo e da harmonia, porque
efectivamente, a mesma, s6 se pode realizar na realidade da perfeicao
celestial, a qual, os tempos historicos escatologicos de Cristo concedem a
graca de apenas permitir antever. No nosso entender, Deus presentifica-
se na histéria para elevar a histéria a eternidade e nio para reduzir a
eternidade a histéria: a consumacgio da glorificacio do mundo significa a
misteriosa transfiguracio deste numa outra realidade de inefavel comunhio
em Deus, representada pela metafora da vida celeste. A continuidade que
Vieira admite entre o tempo de graga da conversio universal do império
de Cristo na Terra e o tempo da graca de Deus ap6s o Dia do Juizo final,
nao pode significar uma identificacdo entre as duas dimensdes, como se
o regresso a0 Paraiso significasse apenas o regresso ao passado do jardim
do éden terrestre e ndo ao futuro do jardim celestial da Parusia Divina, na
Glétia inaudita dos novos céus e da nova terra (II Pe 3, 13). Embora
possa ser antecipado na vida pessoal e comunitaria pelo exercicio do
amor e pela alegria da Esperanca — numa dinamica tensional do jd e ainda
ndo —, o estado perfeito e definitivo de justica, paz e felicidade s6 sera
instaurado no Paraiso celestial da vida eterna, para aqueles que o merecerem
e a infinita luz do Amor se converterem, ap6s a morte terrena e o juizo
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final, o que Vieira, no ambito da ortodoxia catdlica, ndo pode deixar de
admitir ao reflectir com abundéncia acerca do significado da terceira e
ultima vinda de Cristo, ad judicandum in gloria® .

Servindo-se de uma linguagem simbolica e profética para dizer acerca
do tempo escatoldgico e da sua realidade trans-inteligivel, mas sem
conseguir distanciar-se suficientemente do paradigma da interpretagio
mitica do real, Anténio Vieira acaba por introduzir elementos que nio sé
se afastam da ortodoxia cristd como o afastam da aurora da razao
hermenéutica e da razdo historico-critica modernas, bem como da
dindmica da desmitificacdo e dessacralizacdo iniciada pela teologia da
criacdo e pela introducio da nocido de Deus como absolutamente
transcendente a0 mundo criado®, que tinham rompido definitivamente
com todas as concep¢des do real que tendiam a conceber o mundo
como uma emanacio da Divindade. E o que acontece quando, no seu
plano milenarista do Quinto Império, defende a ressurreicdo de D. Jodo
IV, com base nas profecias de Gongalo Eanes Bandarra®, ou quando
afirma ser D. Afonso VI o imperador prometido por Cristo a D. Afonso
Henriques™, ou quando defende, 2 maneira dos relatos biblicos acerca
dos castigos divinos ao seu povo, a intervencio directa de Deus na vida
dos homens através de desastres naturais, guerras ou sinais dos astros,
como forma de aviso ou putificacio dos seus pecados™.

Como ja antecipamos, de facto, aquilo que na sua concepcao
escatologica do mundo mais o vincula a uma configuracdo mitica do real
¢ a sua no¢io da instauragdo do Império universal de Cristo na Terra
com o estabelecimento definitivo da paz, da justica, da felicidade e da
santidade, num periodo de tempo, determinado pela Providéncia, que
antecede o Dia do Juizo final. Na perspectiva de Vieira, a salvacio definitiva
da precaria vida de sofrimento, mal e morte nio se consuma apenas no
banquete celeste da Gloria divina, tal como propde a interpretagio
tradicional da revelacdo biblica, mas realiza-se ja no tempo histérico, com
o triunfo do Reino de Deus, mediante a instauracio do «Império de
Cristo e dos Cristaos»™.

Nesse estado futuro da Historia, o Mundo estard totalmente
convertido a Fé Catélica, consumando-se esse dltimo Império que Vieira
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diz ser o Quinto Império profetizado por Daniel, que terd nos reis de
Portugal os imperadores supremos, os quais sdo Vigarios de Cristo na
ordem temporal, tal como o é o Sumo Pontifice na ordem espititual™. O
resgate espititual do mundo, resultante da segunda vinda de Cristo, ndo se
concretiza apenas pela acciao evangelizadora de conversao a Palavra de
Deus, que se desenvolve a partir do Pentecostes, mas vai exigir um mitico
combate triunfal contra o Anticristo™, apds o qual se dd a ultima conversio
universal e se estabelece a plena reciprocidade entre a Igreja e 0 mundo™.
Na perspectiva de Anténio Vieira, trata-se de um mediador tempo de
redencio que pretende restaurar na Terra a exceléncia primordial do estado
edénico da natureza humana em harmoniosa irmandade com o mundo
e com Deus, existente no «Parafso terreal» mas ferido depois pelo pecado
adamico™. Dissidéncia essa que terd resultado de um descuido na vigilancia
e de um erro no trabalho dos bens que Deus confiou a Addo para guardar
e cultivar, introduzindo na relagdo gratuita e despojada com os bens o
sentido da posse, num registo de cisdo e oposi¢io entre o meu € 0 fen, que
¢ habitual nas relagdes mundanas mas que ndo existe nas relagdes celestes
onde os bens sio de todos™.

Reconhecendo assim que o estado primordial do «Parafso terreal» é
ainda uma realidade imperfeita e vulneravel ao pecado e a corrupcio e
que s6 a Graca do Paraiso Celestial pode proteger o homem da tentagao
da serpente e da deterioragio da vida terrena, transfigurando os efémeros
corpos de carne em corpos incorruptiveis e imortais™, o P jesuita vai
apresentar o Acto redentor no desenvolvimento de um tempo que tem
como realidade primordial a exceléncia da natureza humana e a queda na
teodramatica vida do mundo e que tem como realidade escatolégica a
dindmica do restabelecimento dessa unidade perdida, a qual se concretiza
através de dois grandes momentos de intervencdo de Deus na histéria: a
instauracio do Império de Cristo na Terra, que resulta da conversio
universal da Humanidade, e a sua consumacdo plenificadora na Gléria
eterna do Céu, onde a paz estd salvaguardada e Deus se manifesta de
forma visivel a todos™.

Neste sentido, entre o «Parafso terreal» da Origem e o Paraiso celestial
da Parusia, Anténio Vieira caracteriza o Quinto Império como o «tempo
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do meyo dia de Christo & do mundo»*, que, através da conversio
universal a luz da fé que o constitui, se apresenta como a prefiguracio
histérica da ressurreicao universal da Vida celeste. Desta forma, o relato
do Parafso — que, na perspectiva da hermenéutica teologica crista actual,
se insere nos mitos de origem comuns aos povos do Oriente Médio
Antigo, e cujo sentido dltimo remete para um ideal cuja consumacio
plena se espera na realidade escatologica celestial —, tem na interpretacio
de Anténio Vieira uma efectiva realidade histérica e terrena. O jesuita
portugués situa a verdade do mito de origem do Livro do Génesis também
no plano histérico-informativo, ignorando que o autor deste relato
pretendia apenas denunciar o mal existente e desmitificar a forma como
este era concebido, indicando qual o justo lugar do homem na relagio
com Deus.

De acordo com a exegese ortodoxa, este texto biblico pretende
responsabilizar o Homem (ADAM) pela escalada de violéncia que existia
a época em que foi escrito, a qual € representada pela morte de Abel por
Caim (Gn 4, 8), advertindo ndo ser possivel alterar a situagdo através das
atitudes passivas e fatalistas — que atribuindo aos deuses a sorte e o
infortunio, procuravam através de ritos supersticiosos e ac¢Oes magicas
reverter o estado de coisas — e apelando para a necessidade da conversao
e da ac¢lo justa, de modo a ser possivel eliminar os males e atingir o ideal
do Parafso *'. Neste sentido, o relato do jardim do éden deve ser entendido
como uma profecia da consumacio do futuro escatolégico, projectada
no passado, pelo que a saudade do regresso ao Parafso nio ¢é entendida
pela tradicdo cristd ortodoxa como um desejo de regressar ao aconchego
do seio matricial divino (a maneira do neoplatonismo gnéstico) ou como
uma necessidade de regressar a um estidio primordial perfeito do
desenvolvimento humano, mas sim como uma esperan¢a de caminhar
para Deus, planificando a vida e organizando as ac¢des de forma a merecer
as delicias do Céu™.

Na perspectiva de Antonio Vieira, a santificacio da Humanidade
ndo ¢ vista apenas como um lento e esforcado processo histérico de
conversio a verdade do Espirito e pratica do bem comum, através da
accdo imanente das institui¢des politicas, culturais e religiosas, na progressiva



81

conquista da paz e da justica, mas é considerada também de forma mitica
como o resultado de uma maravilhosa intervencio divina na ordem natural
que, ap6s um apocalipse sangrento e a suspensdo do tempo, instaura de
forma abrupta o império milenar de Cristo com a conversdo universal
do mundo a Fé Catélica. Todas as criaturas limitam-se a um papel
secundario neste drama da vida e, como tal, sdo usadas, dispensadas e
substituidas pela ordem profunda e eterna da Providéncia de Deus que
rege a ordem temporal dos factos histéricos”, de acordo com os seus
insondaveis designios e fins salvificos. A diversidade dos ritmos cosmicos
e as grandes alteracSes que acontecem no mundo, nomeadamente no que
diz respeito a0 movimento dos centros politicos, € o resultado do eterno
jogo da accio divina que tudo sustenta e governa, tal como acontece
com o projecto messidnico portugués que também participa do jogo
divino da ctiagio, sucessio e destruicdo dos impérios e monarquias*.

S6 concebendo a ac¢io divina operando no plano da causalidade
imanente da histéria permite concluir que a perene inconstancia e variedade
do mundo, manifesta, por exemplo, na transitoriedade e duraciao dos
reinos, é resultado das determinacées do Poder absoluto da Providéncia
divina. Como regista Paulo Borges, na perspectiva de Vieira, as
determinacGes da Providéncia, para a realizacdo do plano eterno da
constituicao do real, cumprem-se pela ac¢do das causas segundas, sob o
aspecto da justica, estando a origem do negativo, que imanentemente
afecta essa ordem histérica, na culpabilidade da queda addmica do pecado,
sendo esta a causa da imperfeicio da ciéncia natural na desadequagio
entre o set e o conhecer, e a causa da imperfeicio da ac¢do na desadequagio
entre o Bem e o agir, constituindo-se como factor de perturbagdo da
originaria destinagdo da relacdo de colaboracio entre a criacdo divina e a
criacdo humana®.

Concebendo a capacidade do imortal e feliz homem addmico em
se conformar a vontade divina, por via de um conhecimento
sobrenaturalmente infuso na sua natureza, o que seria quebrado pela queda
do pecado, podemos compreender a mitica necessidade de estabelecer
no jogo das determinacSes da Providéncia divina a garantia de que, como
diz Rarl Rahner, apesar da dramaticidade da liberdade do homem
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individual, a histéria da salvacdo sera um éxito*

. Mas enquanto Rahner
fundamenta-se na vivéncia do éschaton de Jesus Cristo, Deus-homem, para
afirmar o éxito da salvacio do mundo na consumacio plena da
ressurreicio cosmica final no Mistério trans-historico da Trindade, que
estd para além do tempo no Parafso Celestial, Vieira fundamenta-se na
experiéncia do éschaton para afirmar a salvacio do mundo na historia,
através do jogo da instauracdo de um Reino que também é temporal —
para restabelecer a primitiva harmonia do paraiso terreno e preparar a
perfeicio definitiva da Parusia —, mesmo que interpretemos esse tempo
do Quinto Império da Terra como tempo kairoldgico, no pressuposto de
que, como refere Manuel Candido Pimentel, o £azrds seja «o infinito activo
da memoria divina criadora e o movimento recriador da Histéria por
Deus»*’.

A metafora do jogo, evidenciando que nao esta nas maos do homem
decidir as cartas com que se fixa o destino histérico, mas simplesmente
fazer bom ou mau uso da fortuna que lhe toca®, é explicada por Anténio
Vieira num dos sermdes dedicados a Sdo Francisco Xavier:

Todas as grandes mudangas de estados que se véem, ¢
tém visto neste mundo, sempre vario e inconstante, nao
sdo outra coisa que um perpétuo jogo do supremo poder
que o governa: Ludit in humanis Divina potentia rebus. O
mesmo brago deste poder, que ¢ o Filho unigénito de
Deus, o disse, revelando a ordem dos sucessos humanos,
que desde o principio sem principio da eternidade estdo
dispostos e decretados nos segredos da Providéncia
Divina, para safrem e se manifestarem a seu tempo: Cuze

0 eram cuncta componens, ludens in orbe terrarnm.”

Na perspectiva de Antonio Vieira, neste teatro do mundo, cuja funcio
essencial da Humanidade é admirar o especticulo que vai sendo
manifestado, esse papel de figurante — ainda assim, participativo no
desenvolvimento do drama —, acaba por ter algum relevo em certos
povos e individuos, tal como aconteceu no passado com a funcio
messidnica de Israel e tal como acontecera nos tempos modernos com
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Portugal, nio por mérito préprio mas por eleicio da Providéncia em
funcio da realiza¢do do seu plano. Neste sentido, e de forma paradoxal,
Anténio Vieira, sentindo necessidade de conciliar o determinismo da
ordem providencial com a liberdade humana, acaba por procurar admitir
que o facto de ndo caber a0 homem decidir o plano geral e essencial do
seu futuro pessoal e social no mundo, cujo sentido integral transcende a
realidade temporal — porque o governo da historia e da eternidade esta
entregue a ac¢do providencial divina —, ndo quer dizer que ele ndo tenha
iniciativa, livre arbitrio e responsabilidade no plano particular e
circunstancial da vida terrena, na medida em que o Império espiritual de
Cristo, por supremo e universal que seja, sé tem poder indirecto sobre as
coisas e acgbes temporais enquanto estas se ordenam ao fim espiritual,
nao podendo interferir absolutamente sobre o arbitrio das pessoas sem
o seu consentimento.

Mas qual o critério para poder identificar quais sdo os acontecimentos
que sio determinados pela Providéncia divina, aqueles que resultam apenas
do arbitrio humano ou aqueles que resultam da colaboracio entre os
dois? Como compreender a compatibilidade entre a omnicompreensio
de Deus — tal como admite Vieira ao referir que a profecia ndo é mais
que a revelagdo divina de futuros condicionados e contingentes™ — ¢ a
liberdade humana que, através desse subito entrever do destino pessoal e
social, fica posta em causa? E se entendermos por futuros contingentes —
a maneira daquilo que vira a propor Pedro da Fonseca — apenas aqueles
que, embora n3o antecipaveis pelo humano conhecimento, dependem da
vontade humana, como situar em Vieira as revelacdes divinas acerca dos
incondicionados e verdadeiros acontecimentos futuros, como a realidade
apocaliptica do fim dos Tempos e a Ressurreicio universal do Dia do
Juizo final, que pertencem ao plano da Providéncia e sé dependem de
decreto divino, ndo estando sujeitos ao arbitrio humano?

Embora ndo seja nosso propésito desenvolver esta questao neste
estudo, importa adiantar que Vieira — assumindo a nogdo de profecia de
Sdo Tomids de Aquino, segundo a qual o profeta é aquele que vé aparecer
o que ainda estd longe™ — vai adoptar a posi¢io escolastica de que através
da ciéncia da visio, dada pela intuicdo profética, se pode compreender tudo
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o que depende dos designios divinos. Como refere Manuel Candido
Pimentel, ligando os futuros contingentes a promessa do Império de
Cristo™ — cuja concretizagio ndo estd apenas dependente da vontade
humana mas estd inscrita no plano determinado por Deus e por isso nao
pode deixar de acontecer —, o P€ jesuita acaba por «radicar a doutrina
dos contingentes numa ordem de necessidade»’”. Em nenhuma das suas
obras nos aparece a instaura¢io do Reino de Deus ou Império de Cristo
no Mundo, dependente da ac¢ido exclusiva dos homens, nio sendo pois
apenas um futuro condicionado, cujo sucesso dependa da liberdade humana,
mas constituindo-se como uma realidade que pertence ao plano da ciéncia
dos verdadeiros factos futuros que «ndo atende a inteligibilidade do mundo
por causas eficientes, que servem a historia do passado e a do presente,
mas por causas finais»™.

Daqui se pode depreender que a realidade configurada pelo
pensamento escatologico de Vieira encerra a confluéncia entre um plano
contingente — que resulta da colaboracdo entre o arbitrio humano e a
Graga divina e que estd circunscrito ao curso temporal — e um plano
necessario e incondicionado — que resulta do determinado pela Providéncia
no sentido de conduzir a Humanidade a concretizacio da conversio e
salvacdo universal, tal como foi pré-estabelecido desde toda a eternidade,
plano este que nio se restringe a historia mas que se situa no ambito mais
vasto da realidade trans-historica e eterna. Em rigor, parece que esta
confluéncia entre os dois planos acaba por ser uma mitica subordina¢io
da ordem natural e humana da realidade histérica a regéncia da ordem
sobrenatural da Providéncia divina, ndo sé em termos teleoldgicos de
recapitula¢do ou destino final do sentido do Universo, mas também, e
sobretudo, em termos de realizacio das circunstancias historicas, na medida
em que, embora pontualmente afirme que Deus nio pode interferir
absolutamente sobre o arbitrio das pessoas sem a sua adesio, a
configuracdo do real estabelecida pelo pensamento escatolégico de
Anténio Vieira nao admite que qualquer acontecimento historico seja fruto
do acaso ou da pura deliberagdo humana e nio esteja predeterminado
pelo mais vasto plano salvifico de Deus. Mas, por outro lado, tratando-se
de um plano que, em concordancia com a doutrina crista ortodoxa, afirma
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a condenacdo eterna como resultado da livre op¢ao de recusa da fé e da
conversio, como admitir a conciliacdo entre a determinagdo providencial
da ac¢io de Deus, que é eterno Bem e Amor, com a determinacio de
um fim que também ¢ eterno Mal e Inferno? Julgamos que esta aporia
ficou por resolver.

A acc¢do providencial da gratuita graca divina de Cristo
homem capaz de realizar a sua Vontade e de atingir a salvacdo eterna
pelos Seus méritos, porque tal como ficou definido no Concilio de Trento
¢ impossivel praticar actos salvificos sem o auxilio da Graca, a qual ndo
destrdi o livre arbitrio, mas assiste-o para a liberdade do bem. Assim, sob

% torna o

a accdo da Graca, num percurso ascensional de adesdo da inteligéncia a
bondade, verdade e beleza divinas, seria possivel ao espirito humano, nao
s6 aceder a gléria e plenitude do Ser, captando a sua epifania através da
intuicdo profética e a linguagem mitopoética, mas também, através dessa
inteligente e cordial unificagdo na misericérdia celeste do mandamento
novo”’, participar na doag¢do divina da Vida até a universal conversio™.
Vencendo a enfermidade do pecado™, esse estado futuro da Humanidade,
proporcionado pelo triunfo definitivo da Graca, constitui a misteriosa
consumacio do reino de Cristo na Terra, num designio teleolégico cujos
contornos nao deixardo de encerrar um caracter insondavel e misterioso,
porque na Terra o conhecimento de Deus e dos seus designios da-se pela
visdo nocturna da escuta e da verdade da fé que a poesia e a analogia
enunciam e ndo pela clarividéncia da certeza do olhar positivo que a
razio logica e cientifica evidenciam. Mas porque a crenga e a fé entregues
a si mesmas facilmente divergem para formas obscuras de supersti¢ao e
magia — e embora nem sempre o tenha conseguido, emergindo quase
sempre uma clara predominancia da experiéncia afectiva e da linguagem
mitica do real —, Anténio Vieira, na sequéncia dos grandes doutores da
Igreja, St.° Agostinho e Sdo Tomds, procurou em muitos momentos
conciliar a actividade racional com a adesio da fé, num discurso que,
sendo resultado da elaboragio ou fabricagio argumentativa da razio,
assentava na relacdo cognitiva com o divino por meio da interpretagdo
da intuicdo profética”, recusando sempre qualquer tipo de submissio ao
dominio da razdo légica do método positivo, a qual viria a generalizar-se
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na Idade Cientifica moderna.

No reconhecimento de que Deus, fonte de toda a verdade,
manifesta-se, para além da revelagdo candnica ao longo da historia pela
accio do Espirito Santo®, de diversas maneiras, através de pessoas e
acontecimentos do mundo fisico — sendo a prépria interpretaciao das
Escrituras e das profecias fruto da revelacio profética —, Anténio Vieira
afirma que essa comunica¢io divina, de acordo com a economia da
Providéncia, da-se nio s6 entre o povo de Deus mas também entre os
gentios, ndo sé através dos profetas canénicos mas também através da
iluminagio sobrenatural de profetas como Bandarra®. O te6logo jesuita
— apresentando as verdades das profecias canénicas como uma certeza
de fé; as verdades teoldgicas como verdades de fé e de ciéncia; as verdades
de certeza moral como as verdades superiores do Bem e as verdades de
conjectura e verosimilhanca como verdades fundadas em razdes que lhes
déem probabilidade® —, reconhece set o tempo o lugar da sua manifestagio
e desenvolvimento, pelo que vé no conhecimento humano um processo
histérico, em constante crescimento, quer no ambito das ciéncias humanas
quer no ambito das ciéncias divinas. O conhecimento dos segredos de
Deus faz-se pela colaboragido entre as forcas do entendimento criado e a
vontade de Deus em querer que eles sejam descobertos e desvelados,
pelo que a descoberta dos mistérios da fé s6 se da quando chegar o
tempo determinado pela ordem e disposi¢ao da Providéncia divina:

De maneira que, nas escrituras dos profetas, ha cousas de
tal modo fechadas e seladas, que ninguém as pode
entender nem declarar, até que chegue o tempo
determinado pela Providéncia divina, o qual tempo
determinado ¢ o que s6 tem poder para romper os sigilos
e abrir e fazer patentes as escrituras fechadas e declarar os
mistérios futuros que nelas estavam ocultos e

encerrados.*

De acordo com a perspectiva mitica da literatura profética ancestral,
em que Vieira se reconhece, a adivinha¢io divina ou inteligibilidade do
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futuro no tempo, pela contemplagio da totalidade da ordem dos setes e
dos multiplos planos da realidade, s6 é possivel por uma ilumina¢io
divina da alma humana, numa relagdo mediadora que apresenta a profecia
como a «luz sobrenatural das cousas que naturalmente nos sao ocultas»®.
Mas tal como o P¢ jesuita faz questio em sublinhar, ao descrever os
diferentes lumes necessarios a0 conhecimento da verdade, a comunicacao
revelacional de Deus, mediante esta visio profética, ndo é da ordem
exclusiva da experiéncia mistica em que secretamente se da a desvelagdo
directa do esplendor do Ser e da gléria de Deus, exigindo, pois, o
contributo da iniciacio religiosa nos simbolos da linguagem profética e o
contributo da interpretacio racional. Esta necessidade da unidade entre a
fé e a razdo, para a adesdo a verdade misteriosa do acontecimento
messidnico e da consumagio escatologica da existéncia, insere-se na
preocupacdo da tradicdo teoldgica cristd pela condi¢io integral do ser
humano nas suas dimensdes afectiva e intelectual — o que exige a conciliacio
entre a linguagem simbdlica e a linguagem conceptual —, mas nesse esforco,
Anténio Vieira é traido pela estrutura mitica do seu pensamento, nao o
permitindo aceder de forma mais consequente a hermenéutica histérico-
critica e argumentac¢io analdgica da razao mistérica, a inica que possibilita
abordar a dimensao integral do Ser, sem cair na esterilidade da légica
analitica e positiva e sem ceder a tentacdo do imobilismo fidefsta.

A semelhanca da estrutura hermenéutica do acto da razéo profética
que, ao contar as historias de redencio das almas por diversas formas de
mediacdo divina, se manifesta de forma mitica numa linguagem onirica e
alegdrica, também o acto da razao mistérica, enquanto experiéncia noética
do Mistério ou do Sagrado oculto, tem necessidade de usar uma
linguagem metafisica analdgica e poética que possa dizer o fascinio e o
temor desse encontro divino-humano, guardando o seu duplo sentido
epifanico de desvelamento e ocultamento, no reconhecimento de que
Deus habita na realidade inobjectivavel da Vida Eterna. Mas ao contrario
das narrativas do profetismo — que (con)fundem os planos divino e
humano e, atribuindo a Deus a causa directa de todos os acontecimentos
bons e maus do mundo, se limitam a uma descri¢ao das subjectivas visdes
interiores —, as descricdes, explicagdes e compreensdes das teologias
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mistéricas, ao evidenciarem e depurarem as formas discursivas e os
processos gnobsicos da experiéncia religiosa, centram o poder da ac¢io
mediadora actual entre a Humanidade e a Divindade na relacdo espiritual,
remetendo para os designios insondaveis do Mistério, a vitoria absoluta
sobre os absurdos do mal, do sofrimento e da morte.

De facto, todas as narrativas do profetismo biblico escatoldgico,
que anunciam a vinda do Messias e a gléria eterna da Parusia, usam um
simbolismo mitico, comum a todas as religiGes da época, assente na
convic¢io de que os deuses velam pelos homens e predizem tudo o que
lhes possa acontecer: se estes se preocuparem em consulta-los, é possivel
até que os deuses, que tudo sabem, possam evitar males maiores®. Mas
essa formulacdo mitica do dom divino da adivinha¢io — actividade que
no principio estava estreitamente ligada a magia e que, de acordo com a
tradicio veterotestamentdria, implicava a revelagdo do plano de Deus
aos seus servos profetas (Am 3, 7), através de formas de adivinha¢io
indutiva como a observacio da natureza, ou através de formas de
adivinhacio intuitiva como os sonhos, a necromancia e os ordculos®” —,
vai evoluir, na tradicio neotestamentaria ¢ na doutrina do Cristianismo,
para uma formulagdo mistérica em que a mediagdo entre o mundo divino
e o mundo humano deixa de ser feita através de visdes e audi¢oes, pelos
anjos, sacerdotes e profetas, passando a ser feita Unica e exclusivamente
através de Jesus Cristo — o profeta dos profetas como lhe chama Vieira® — e
da Graca do Espirito Santo por Ele derramada no coracdo dos homens
crentes. Neste sentido, a ac¢io kairoldgica da graca divina — que tem, nos
instantes da Encarnacio do Verbo e da Ressurreicdo de Jesus Cristo do
mundo dos mortos, a forma mais excelsa da renovada manifestacio
temporal do Ser, pela revelacio da sua misteriosa e criadora realidade
pessoal trinitaria — passard a ser entendida como uma forga que sé actua
sobre a vida histérica dos homens ao nivel espiritual da adesio inteligente
e responsavel. De acordo com a configuracdo mistérica do real, o
conhecimento e a determina¢do da vida integral dos homens e do seu
mundo, ao nivel da sua realidade corpdrea constituida por matéria e
espirito, estdo reservados para depois da morte, no Tempo intemporal
de Deus e da plena consumacio da obra do Espirito na trans-historica
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Gloéria de Deus em que toda a realidade sera recapitulada. Se pelo exercicio
da razido mitica, Anténio Vieira pode apresentar o Império de Cristo na
Terra — evocando os arquétipos adamico do Paraiso Perdido® e gnéstico
do Milenarismo™ — como resultado da colaboracio entre a accio humana
de conversio a Verdade e ao Bem e a ac¢io suprema da Graca do
Espirito Santo, por meio de acontecimentos extraordinarios e miraculosos
que se impoem magica e abruptamente a ordem temporal; pelo exercicio
da razdo mistérica, afastamo-nos de qualquer mitico resquicio de
indiferencia¢io radical entre o plano divino e o humano.

Defendendo uma efectiva autonomia do plano histérico mundano
em relacdo ao plano eterno e transcendente da absoluta Alteridade divina,
que se consubstancia no exercicio do livre arbitrio e nas leis proprias da
ordem natural, a linguagem mistérica, presente nos relatos da Sagrada
Escritura e na doutrina institucional do horizonte escatologico, diz acerca
das visGes de fé e das intui¢des proféticas que a razdo logica e analitica
nao tem capacidade de nomear, mas diz a partir do olhar da Parusia que
a Palavra de Cristo revela. Enquanto a linguagem mitica, ainda presente
na tradicao hebraica, encerra uma simultaneidade da transcendéncia e da
imanéncia divinas ao acontecer dramatico do mundo e uma indiferenciacio
entre a ordem terrena e a ordem celestial, apresentando as suas posicdes
como verdades absolutas e imutdveis, a formulaciao biblica
neotestamentaria e a reflexdo teologica dos Padres e Doutores da Igtreja
vio-se desenvolvendo no sentido de considerar o caracter evolutivo da
criagdo e o caracter contingente do conhecimento, sujeitos a2 um plano
divino de integral reden¢io, mas cuja misteriosa consumacio se da apenas
numa dimensio trans-histérica, de que a ressurreicdo de Cristo, Deus
incarnado, é prefiguragdo. As realidades da Encarnacio, da Ressurreicio
e da Parusia, pertencem ao ambito da linguagem mistérica e ndo ao plano
da interpretacio mitica, porque as nogoes de liberdade, autonomia, excesso,
cisdo, alteridade e transcendéncia que esses conceitos encerram, na
ordenacio da relacdo entre Deus e o Mundo, sdao incompativeis com a
concepc¢io unitaria e indiferenciada da experiéncia mitica. Ao contrario
do mito, que se apresenta antinémico da razio ctitica e hermenéutica que
estd na origem da investiga¢io cientifica, o mistério desenvolve-se mediante
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a relacido de cumplicidade entre a razdo e o simbolo, ampliando o mundo
2 excessiva realidade do trans-racional, no reconhecimento do caricter
fronteirico do ser e do conhecer.

O ambiente cultural da época em que viveu Anténio Vieira é de
critica 2 metodologia escolastica por parte dos humanistas, como Lorenzo
Valla e Erasmo de Roterdao, e dos tedlogos reformadores, como Philipp
Melanchthon, em nome de uma nova hermenéutica biblica que
reivindicava uma maior importancia aos aspectos social e antropolégico
da linguagem, promovendo o cultivo de ciéncias como a gramatica e a
retérica, a filosofia e a teologia. Sdo estabelecidos novos pressupostos no
trabalho da hermenéutica biblica, com a preocupacio de se regressar aos
textos biblicos nas linguas em que originalmente foram escritos, com
uma maior atenc¢do ao seu sentido literal e cardcter poético e retérico,
bem como uma vincada tendéncia em recusar as interpretagdes misticas e
alegorizantes. A este clima de uma certa tendéncia para a subjectividade
na interpretagdo do texto biblico, vai responder o Concilio de Trento
num decreto de 1546, advertindo que s6 a Igreja Catdlica tem legitimidade
para interpretar a Sagrada Escritura, no que diz respeito a assuntos de fé
e costumes, que esta tem de respeitar o consenso estabelecido pelos Padres
da Igreja e que a versdo latina da Vulgata deve ser a seguida nesse trabalho.
Neste contexto, Anténio Vieira vai fundamentar nas recomendacdes do
Concilio a legitimacdo para a sua interpretacao pessoal, afirmando que a
liberdade do trabalho hermenéutico ¢ ilimitada quando nio se refere aos
assuntos de fé e de costumes, podendo ser diferente ou diversa da
interpretacdao unanime dos P da Igreja, desde que no seja contraria, na
medida em que, com o desenvolvimento de ciéncias e artes como a
nautica, a bélica, a musica, a arquitectura, a geografia, a hidrografia e as
matematicas, e com o apoio de novos instrumentos como o astrolabio, é
possivel conhecer coisas da Escritura e os enigmas das profecias que aos
P da Igreja ainda eram incognitas’'.

Recordando a diversidade e discérdia de interpretacSes e posicoes
teologicas entre os P da Igreja, que se devem a prépria obscuridade da
Escritura, a sensibilidade de cada intérprete e ao contexto histérico em
que se insere, Vieira afirma que a verdade das profecias nido depende
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apenas da capacidade do intérprete e dos conhecimentos que possui mas
também das circunstancias do tempo, sendo relevante o contributo das
navegagdes portuguesas e dos conhecimentos cosmograficos e geograficos
para uma melhor interpretagdo da Escritura, compreendendo-se por que
razio os intérpretes antigos em vez de interpretacdes proprias e literais,
apenas ofereciam explica¢oes alegoricas’. Sendo o futuro um tempo de
realizagdo, plenitude e consumacio, das coisas reveladas e profetizadas,
os intérpretes que mais proéximo estiverem desse tempo, melhor poderdo
apreender a plenitude e magnificéncia do plano de Deus. Compreende-
se, assim, que Vieira faca a sua «Hist6ria do Futuro» para apresentar uma
melhor decifracdo das profecias e do profetizado, lendo a histéria do
fim para o principio, e fazendo uma aplicacio directa e literal da sua
interpretacdo da Escritura aos acontecimentos histérico-politicos presentes
e futuros, inserindo-se na dinamica de uma retdrica barroca que tentava
impressionar mais pela abundancia e brilho que pela solidez e coeréncia
dos argumentos.

Anulando a diferenca entre a historia biblica e a histéria nacional
portuguesa, assinalando as profecias que se dirigiam directamente as
conquistas espirituais portuguesas, Vieira vai tecendo um discurso
verossimil em que texto sagrado e profano, Natureza e Histéria formam
um contexto Gnico de imagens, coisas e palavras, para dizer que a nagio
portuguesa tem uma missdo relevante no plano salvifico da Providéncia
divina™. Reconhecendo que nio basta invocar a Escritura de forma retérica
porque esta é passivel de uma boa ou md interpretagio, de um bom ou
mau uso, as tradicionais interpretacoes alegéricas que, na senda da tradi¢ao
hermenéutica de Alexandria, procuravam os varios sentidos do texto
sagrado, Anténio Vieira, seguindo mais a tradi¢do exegética de Antioquia,
que privilegiava a interpreta¢ao literal e histérica, propde acrescentar um
estudo em que procura

[...] ndo as flores, sendo as raizes, e trabalhando por
alcangar o verdadeiro, genuino e literal sentido com que
foram escritas e ditadas pelo Espirito Santo, o qual em
todas as idades da Igreja foi descobrindo novos tesouros
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de inteligéncia, com que mais alumiar e ilustrar, e foi o
principal fim por que ordenou que as ditas Escrituras,
principalmente as profecias, fossem tio escuras. ™

Afirmando que a preocupagio dos P da Igreja era essencialmente
provar a Encarnacdo do Filho de Deus e o mistério da sua Cruz, nio
procurando nos livros histéricos e proféticos outra coisa que niao os
mistérios de Cristo, «seguindo os sentidos alegéricos e misticos e deixando
ou insistindo menos nos literais»”®, Anténio Vieira adverte que nio lhes
seria possivel tratarem tdo diligentemente alguns lugares mais obscuros
da Escritura Sagrada, como é o caso das profecias. E através da
interpretacio literal da Biblia ou da sua significacdo propria e natural, por
contraposicdo com a interpretagdo metaforica e figurativa, que o pensador
do Quinto Império se refere ao Reino de Cristo como uma realidade
temporal, acrescentando que também os P da Igreja se referem ao
«Império e Monarquia universal de Cristo, nao s6 quanto ao Reino espititual
e do Céu, sendo quanto ao temporal e da Terra»™.

Na perspectiva da moderna hermenéutica da época, principio que
ainda hoje ¢ aceite, o facto de os textos proféticos encerrarem de forma
abundante figuras retéricas, como hipérboles, alegorias e metaforas, nao
significava que pudessem ser interpretados arbitrariamente num sentido
hiperbdlico ou alegérico, num sentido anagégico ou moral, como era
tipico da hermenéutica medieval. Mas, tal como adverte Leonel Ribeiro
dos Santos, o sentido literal de que fala esta critica dos humanistas dos
séculos XV e XVI —, critica a subjectividade dos jogos hermenéuticos,
em favor da possibilidade de fixar a verdade do texto —, ndo é o sentido
literal a que se refere Anténio Vieira, pois, para os primeiros, o que estava
em causa era a atenc¢io a dimensido poético-literaria no contexto natural e
histérico de origem, pretendendo devolver o texto biblico as condi¢oes
naturais e psicossociais em que foi produzido e a que se destinava, enquanto
que para Vieira, abdicando de uma verdadeira critica histérico-literaria, o
que estava em causa era a invocacao do texto biblico para legitimar uma
concepgao mitica do real que estabelecia uma relacdo de causa-efeito
entre os factos e acontecimentos da histéria de Portugal e mundial e a
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ac¢do omnipotente da Providéncia divina, alegadamente anunciada pelas
profecias”. Sendo a linguagem profética uma linguagem mitica, Vieira,
através de uma paradoxal e rica construcio argumentativa de conjecturas
alegéricas e metaféricas’™, vai aplici-la as realidades histéricas e temporais,
no pressuposto de que todo o curso temporal tem imanente a acc¢do
divina e, neste contexto, o seu sentido literal mais nao é que um profundo
significado retérico ao servigo da autoridade e credibilidade da sua
experiéncia configuradora do real.

Deste modo, tal como os autores do Novo Testamento reléem as
profecias veterotestamentarias, servindo-se delas como ponto de apoio
e alusdo literaria para descrever a pessoa e a obra do futuro Messias, nao
havendo preocupagio na perfeita adequagio entre o anunciado e a
realidade”, também Anténio Vieira vai servir-se dos textos proféticos
do Antigo Testamento e apocalipticos do Novo Testamento para sustentar
o desfecho da realidade histérica concreta do seu tempo e para legitimar
a sua interpretacio dos tempos futuros, nio num sentido moral ou
alegdrico — o que poderia permitir adequadas e razoaveis analogias na
procura do sentido perene da revelagdo divina —, mas num sentido literal
que, em rigot, significava a nio compreensdo da significacio literaria,
poética e retérica dos textos biblicos, cuja realidade nunca obedeceu a
critérios de rigor historico e cientifico.

Partindo de uma visdo profética e de um discurso mitopoético
sustentados nos mistérios da Fé e da Esperanca crista, a partir de uma
interpretacio literal da revelacio biblica, e ancorando-se nas correlacoes
essenciais da razio e da experiéncia que a sua mundividéncia possibilitava,
o jesuita portugués faz uma leitura do sentido da existéncia que tem como
principio hermenéutico a visao de Fé acerca da Redencio cristd do mundo,
acontecimento que se configura como o centro e o cume da histéria
humana e divina do ser, na certeza de que toda a ordem natural encerra
uma Presenca misteriosa e de que os efeitos das causas segundas sio
vozes da Primeira Causa, isto ¢, sdo vozes de Deus®, numa linguagem
que o homem da época pode entender®. Deste modo, a partir da
observacio de um cometa nos céus da Baia, alerta o politico e tedlogo
Vieira para os erros da ignorancia e incoeréncia das opg¢oes e decisdes da
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nagdo portuguesa, referindo que esse fenémeno deve ser entendido como
um sinal do Céu, de aviso para que temamos a Deus e por meio da
peniténcia e da oragio se evitem 0s erros que possam dat origem ao
castigo divino por meio de calamidades como as guerras, as fomes e as
pestes®.

Neste sentido, usando o mesmo procedimento das narrativas
proféticas que recorriam a forma de adivinhac¢do indutiva do futuro, a
partir da observagio dos corpos celestes, para prever inumeraveis conflitos
nacionais, internacionais e pessoais, no pressuposto de que aquilo que
acontece na Terra é pressagiado no Céu®, Anténio Vieira adverte que
também Portugal sofrera uma grande tribulacdo pois Deus tera de o
purificar e libertar dos seus vicios e pecados, embora, e a pattir de uma
perspectiva lusocéntrica, afirme que isso se enquadra no projecto da divina
Providéncia que tem para si guardado o servico de grandes obras e um
destino grandioso®. O autor portugués fundamenta a crenga desta missio
da nagio portuguesa na obra divina da salvacio do mundo, associando-
a a um vaticinio da Sagrada Escritura proferido pelo profeta Isafas (Is
24), segundo o qual, no fim dos tempos e nos fins da Terra, os poucos
homens que restarem no Mundo louvardo a Deus, que os seus cavalos
relinchardo no mar para gléria de Cristo e as ilhas pregardo a Fé do
verdadeiro Deus:

Declarando, pois, este segredo, dizem os nossos vaticinios
que os fins da Terra sdo Portugal, como verdadeiramente
¢; que os cavalos que hio-de rinchar no mar sdo os seus
navios, cavalos de madeira, que com a sua artilharia hio-
de atroar o mar Mediterraneo; que as ilhas onde hao-de
pregar a Fé de Deus e glorias de Cristo sdo as do
arquipélago do mesmo mat, fronteiras a Constantinopla;
e que tudo isto se cumprira, quando os portugueses forem
a conquistar os Turcos, de cuja conquista estio cheios os
ditos vaticinios.®

Usando a mesma técnica dos astrélogos babilénicos que através da
observacio das estrelas prognosticavam o que iria acontecer no mes
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seguinte, tal como ¢ referido por Isafas ao anunciar uma grande catastrofe
sobre aquela cidade (Is 47,13), assim considera Anténio Vieira que, a
semelhanca de Moisés, a quem Deus apareceu numa sarca ardente,
avisando-o que antes de chegar aquele lugar sagrado teria de descalgar os
sapatos, também agora, através da sarca ardente daquele cometa, Deus
avisa os homens para se despirem dos pecados™
concepc¢io divina das cosmogonias antigas, também o Deus cristdo do

. A semelhanca da mitica

P Anténio Vieira se serve dos fenémenos da natureza para se revelar e
convoca o seu povo a peniténcia, através de sinais do Céu.

Casa do Parafso, Vila Nova da Serra (Cadaval), Portugal
Setembro de 2008

NOTAS

'Cf. José van den Besselaar, Antdnio Vieira: 0 homem, a obra, as ideias. Lisboa, Ministétio
da Educacio e Ciéncia, 1981, p. 84.

A ameaga turca a Cristandade — desde a tomada de Constantinopla em 1453 ¢ com
as frequentes incursGes a norte e a oeste que, a época de Vieira, atingiam com
frequéncia as costas de Itdlia —, é seguida pelo jesuita portugués com particular
atencdo durante a sua estadia em Roma, comentando que dentro dos muros da
cidade quase se ouviam as trombetas otomanas. Cf. Anténio Vieira, «Carta a Duarte
Ribeiro de Macedo, Roma, 12 de Junho de 1677», in Cartas, ed. de J. Licio de
Azevedo, tomo III, Lisboa, INCM, 1971, pp. 240-241. Passaremos a citar por
Cartas. Ja na Bafa, o autor continua a seguir com atenc¢do esta ameaga que vai
fazendo reavivar a alguns espiritos o ideal medieval da cruzada contra o infiel, e
interpreta-a, no ambito da sua concep¢io milenarista do Quinto Império, como
um sinal da iminéncia da catastrofe final a partir da qual se constituiria a nova
ordem do mundo, estando guardado para o rei messianico de Portugal «[...] o
triunfo e total destruicio do Império Otomano [...]» («Carta a Diogo Marchdo
Temudo, Bafa, 8 de Agosto de 1684», in Cartas, tomo 111, p. 525.)

*Na sua obtra Histéria do Futuro, o P Antonio Vieira propde-se revelar as Esperangas
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de Portugal, contando de forma profética a sua boa fortuna: «Mas tal ¢ a tua estrela
(benignidade de Deus contigo, devera dizer), que tudo o que leio de ti sio grandezas,
tudo o que descubro melhoras, tudo o que alcango felicidades. Isto ¢ o que deves
esperat e isto o que te espera; por isso, em nome segundo e mais declarado, chamo
a esta mesma escritura Esperancas de Portugal, e este ¢ o comento breve de toda a
Histdria do Futurox» (Lbidem, Histéria do Futuro, Lisboa, INCM, 1982, p. 50.) Passaremos
a citar por HF.

‘CL. HF, pp. 141-143.

>Lbidem, p. 147.

SA semelhanca do que acontecera em outras revelagSes importantes, com Abrado,
Moisés, Daniel e S. Paulo, o plano da providéncia divina acerca da bistdria do futuro
também nao é desvelado publicamente as multidées, mas na expetiéncia solitaria
do desterro: «E assim finalmente, S. Jodo, estando s6, viu no seu desterro, a ilha de
Patmos, os mistérios do Apocalipse, e neles toda a histéria do futuro até ao fim do
mundo. (Iden, «Sermio Décimo Sétimo [do Rosario]», in Sermaes, Porto, Lello &
Irmao, 1959, vol. IV, tomo X1, p. 409.) Passaremos a citar por SLEILLLO.

’Cf. A tradi¢io messidnico-profética portuguesa, no contexto da restauracio de
1640 em que se enquadra Anténio Vieira, tem como principal fundamento essa
ideia do Milagre de Ourique, segundo a qual — tal como ¢é apresentada por Frei
Bernardo de Brito na Crénica de Cister de 1602 —, Cristo teria aparecido a D. Afonso
Henriques, revelando o destino de Portugal ao Império Universal. Neste sentido, a
partir da nogao dessa lendaria aparigdo de Ourique, Anténio Vieira afirma poder
conjecturar-se que o Imperador que Deus haveria de dar a Igreja para executar
temporalmente a conquista espiritual universal — referido por comentadores da
Sagrada Escritura, como S. Justino e S. Jodo Cris6stomo —, seria do Reino de
Portugal, um principe descendente de El-rei D. Afonso Henriques. Cf. «Defesa do
Livro intitulado “Quinto Império”, que é a apologia do livro “Clavis Prophetarum”,
e resposta das proposi¢des censuradas pelos senhores inquisidores: dadas pelo P.¢
Anténio Vieira, estando recluso nos carceres do Santo Oficio em Coimbray, in
Obras Escolbidas, edi¢io organizada por Anténio Sérgio e Hernani Cidade, vol. VI,
Lisboa, Livraria Sa da Costa, 1952, pp. 101-102. Passaremos a citar por Q1.

®A intuicio profética é uma graga divina que apenas depende de Deus e qualquet
criatura racional pode recebé-la, independentemente das suas disposi¢Ses naturais e
morais e ainda que carega da propria £é como € o caso de Bandarra. Ct. idem, Apologia
das Coisas Profetizadas, organizagao e fixa¢do do texto de Adma Fadul Muhana,
Lisboa, Edi¢Ges Cotovia, 1994, pp. 20-21. Passaremos a citar por Apologia. De
acordo com a interpretagio de Vieira acerca da profecia do sapateiro de Trancoso, o
ideal sebastico ¢ transferido para o reinado de D. Jodo IV, cumprindo-se a primeira
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parte, com a Restauracio e libertagdo do dominio espanhol, mas nio a segunda,
que previa a vitéria sobre o império Turco e a instauragdo imediata do Quinto
Império.

°Cf. HF, p. 45.

Ct. I, p. 111.

"'Cf. Tomas Campanella, Monarchia di Spagna, Napoli, Instituto Italiano di Studi
Filosofici, 1989.

12Cf. Desmarets de Saint-Sorlin, Clovis, ou la France chrestienne, Paris, 1657.

YJoio Amés Coménio, De rerum humanarum emmendatione catholica (1644), ed. Da
Academia Checoslovaca, Praga.

“William Aspinwall, A Brief Description of the Fifth Monarchy, or Kingdom, that
shortly is to come into the World. . .., London, 1643. Sobre esta temética do milenarismo
inglés veja-se: José Eduatrdo Reis, «O milenarismo utépico de Vieira e a transliteragdo
daideia de quinto império nos tratados milenaristas seiscentistas ingleses dos Fifth
Monarchy Meny, in Actas do Congresso Internacional do Terceiro Centendrio da Morte do
P Antonio Vieira, vol. 11, Braga, UCP, pp. 969-989.

SAcetca da questio da relagio entre o milenarismo universalista de Vieira e os seus
congéneres barrocos veja-se: Leonel Ribeiro dos Santos, Melancolia e Apocalipse,
Lisboa, INCM, 2008, pp. 28-47.

Cf. HF, p. 54. Antes nio houve historiador do futuro, porque todas as coisas
sucedem no momento predestinado por Deus e ainda ndo estava decretada a hora
desta extraordinaria mediagao, isto é, 0 tempo determinado para declarar os mistérios
futuros ocultos e encerrados. Cf. ibidem, pp. 154-155.

Cf. Frei Sebastido de Paiva, Tractado da Quinta Monarchia e Felicidades de Portngal
Prophetizadas (1641), prefacio e revisio cientifica de Arnaldo Espirito Santo, Lisboa,
INCM, 2006.

¥Como defende Manuel Candido Pimentel, a exegese profética de Vieira pressupde
uma nog¢io de tempo que nio ¢ a linear no¢io do progresso indefinido, nem o
circular eterno retorno, nem a espiral dialéctica de um percurso em aberto, mas sim
um tempo pneumdtico da presenca de Deus: «O tempo de Vieira é o tempo
kairoldgico como fempo oportuno: por ele se explica a sibita realidade do instante em
ruptura com os tempos cronicos, a imprevista erup¢io do divino no tempo da
Histéria. No instante kairético recolhe-se o sopro divino que torna possiveis a
anunciagio e a teofania. O tempo assuntivo ¢ ainda o tempo préprio da saudade e
igualmente o da esperanga.» (Manuel Candido Pimentel, De Chronos a Kairds, Cansinbos
Filosdficos do Padre Antdnio 1ieira, Aparecida, SP, Ideias & Letras, 2008, p. 78.)

YCf. Anténio Vieita, Defesa perante o Tribunal do Santo Oficio, introdugdo e notas de
Hernéni Cidade, tomo I, Livraria Progresso Editora, 1957, p. 309. Passaremos a
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citar por Defesa.

“Cf. «Carta a Duarte Ribeiro de Macedo, 1 de Maio de 1679, in Cartas, tomo 111, p.
392.

AICE. Defesa, tomo 11, p. 192.

2Cf. «Carta a Duarte Ribeiro de Macedo, 1 de Maio de 1679, in Cartas, tomo I11, p.
392.

BCS. Defesa, tomo 11, pp. 184-185.

#Cf. Leonardo Coimbra, O Criacionismo: Esboco dum Sistema Filoséfico, Potto,
Renascenga Portuguesa, 1912, p. 189.

»Anténio Vieira, «Lagrimas de Heraclitow, in Obras Escolhidas, prefacios e notas de
Anténio Sérgio e Hernani Cidade, vol. VI, Lisboa, 1953, p. 130. Passaremos a citar
por OE.

*Cf. Defesa, tomo 11, p. 184.

#Cf. «Carta a Duarte Ribeiro de Macedo, 1 de Maio de 1679, in Cartas, tomo 111, p.
392.

BCE. Afonso Botelho, Saudade, regresso a origem, Lisboa, Instituto de Filosofia Luso-
Brasileira, 1997, p. 142.

#«Carta ao P.* André Fernandes (Baia, 29 de Abril de 1659)», in Cartas, tomo 1, pp.
468-525.

NCt. 01, pp. 102-103.

3ICE. «Voz de Deus a0 Mundo, a Portugal e 4 Baiax, in OF, vol. VIL, pp. 38-39.
2HF, p. 271.

3CE. «Peti¢io ao Conselho Geral da Inquisi¢aon, in OF, vol. VI, pp. 78-79.

HCE. Clavis Prophetarum, Livro 111, Lisboa, Biblioteca Nacional, 2000, pp. 665-667.
Passaremos a citar por Clavis.

BCE. ibidem, p. 723.

*No Paraiso terreal entrou a serpente ¢ o pecado; [...]» («Sermio da Segunda
Dominga da Quatesma, pregado na Capela Real em 1651», in SLELLO, vol. 1,
tomo III, p. 40).

«Sermio da Segunda Dominga da Quaresmay, in SLELLO, vol. I, tomo II1, pp.
70-71.

#Ct. «Sermio da Segunda Dominga da Quaresma, pregado na Capela Real no ano
de 1651», in SLELILO, vol. I, tomo 111, p. 40.

FCL. ibidem, p. 41.

Y Defesa, tomo 1, p. 328.

YCE. Catlos Mestets, Paraiso Terrestre, saudade on esperanca?, Petrépolis, Editora Vozes,
1990, p. 31. O Livro do Génesis insurge-se contra a realidade dramatica existente.
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Numa situagdo de ameacas continuas e de 6dio permanente, o Homem procura
um apoio em forgas supetiores e divinas e procura garantir a vida e a protecgao dos
deuses. A indiferenciagio entre o divino e o humano ¢ de tal ordem que se configura
sob a experiéncia da prostitui¢do sagrada e da nogao dos supostos casamentos dos
filhos de Deus com as filhas dos homens (Gn 6, 1-2.4). Cf. ibidem, pp. 37-38.
2CL. ibidem, pp. 47-48.

“«Este mundo é um teatro; os homens as figuras que nele representam, e a histéria
verdadeira de seus sucessos uma comédia de Deus, tracada e disposta
maravilhosamente pelas idades de sua Providéncia. [...] assim Deus, soberano
Autor e Governador do Mundo e perfeitissimo Exemplar de toda a natureza e arte,
para maior manifestacio de sua gléria e admiracio de sua sabedoria, de tal maneira
nos encobre as cousas futuras, ainda quando as manda escrever primeiro pelos
profetas, que nos ndo deixa compreender nem alcangar os segredos de seus intentos,
sendo quando ja tém chegado ou vao chegando os fins deles, para nos ter sempre
suspensos na expectacio e pendentes de sua Providénciax» (HF, pp. 156-157.)
#«Sermio Quinto-Jogon, in SLELLO, vol. V, tomo XIII, p. 272.

“Cf. Paulo Botges, A Plenificacio da Historia em Padre Anténio Vieira, Lisboa, INCM,
1995, pp. 22-23.

“Cf. Ratl Rahner, O Curso Fundamental da Fé, Sio Paulo, Edi¢oes Paulinas, 1989, p.
502.

“Manuel Candido Pimentel, De Chronos a Kairds, op. cit., p. 83.

#CE. «Sermio Quinto-Jogow, in SLELLO, vol. V, tomo XIII, p. 279.

Y 1bidem, p. 269.

SCE. HF, p. 348.

S\CE. _Apologia, p. 31. De acordo com o P Anténio Vieira, «Dos futuros condicionais
e contingentes, ninguém ¢é sabedor sendo Deus e seus profetas.» («Sermio da
Primeira Oitava da Pascoa [II]», in SLELLO, vol. I, tomo V, p. 243.)

52Cf. Sio Tomis de Aquino, Summa Theologiae, 11-11, q. 171, a. 1.

3«Ja dissemos que os futuros livres ou contingentes (qual é o Império que
prometemos) s6 sio manifestos a Deus e a quem os quer revelar» (HF, p. 243.)
*Manuel Candido Pimentel, De Chronos a Kairds, p. 74.

> Ibidem, p. 73. Na petspectiva de Manuel Candido Pimentel, «Quando Vieira liga a
promessa do Império aos futuros livres ou contingentes, nio diz ser contingente
o sucesso de sua instauragdo, mas contingentes as circunstancias, os destinos e
caminhos do mundo para ele. Em si, o sucesso profetizado do Império ¢ um
necessario, sobre o que ha decreto divino, mas sdo contingentes os possiveis que
para ele nos encaminham.» (Ibiden, p. 77.)

%Accio salvifica do género humano que teve a sua centralidade escatolégica no
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momento da Paixio e Morte de Cristo. Cf. ider, «Sermio da Terceira Quarta-Feira
da Quaresmay, in Sermdes, edigdo critica, direcgdo cientifica de Arnaldo do Espirito
Santo, vol. I, Lisboa, CEFi — Centro de Estudos de Filosofia e Imprensa Nacional—
Casa da Moeda, 2008, pp. 190-191. Passaremos a citar por SINCM.

’Anténio Vieira refere-se ao «mandato» ou «mandamento novox ordenado pot
Cristo aos discipulos na Ultima Ceia — «Dou-vos um mandamento novo; amai-
vOs uns aos outros como eu vos amei» (Jo 13, 24) —, como ac¢io essencial para
redimir o mundo e atingir a perfeico, reafirmando que o seu apartar-se dos homens
¢ pelo muito amor que lhes tem: «[...] entregando-Se, deixou por amor dos
homens a liberdade; padecendo afrontas, deixou por amor dos homens a honra;
morrendo, deixou por amor dos homens a vida; sacramentando-Se, deixou por
amor dos homens a Si mesmo |...]» («Sermdo do Mandato, in SINCM, vol. 1, p.
464.).

0 padte jesuita considera que também os sermdes tém uma fung¢io importante
neste processo de conversido da Humanidade, para que o homem entre dentro de
si e se reconhega na sua essencialidade como ctiatura e imagem de Deus: «Para uma
alma se converter por meio de um Sermao, ha-de haver trés concursos: ha-de
concotter o pregador com a doutrina, persuadindo; ha-de concorrer o ouvinte com
o entendimento, percebendo; hid-de concorrer Deus com a graga, alumiando.»
(«Sermiao da Sexagésimay, in SINCM, vol. 1, p. 29.)

*Cf. «Sermio da Terceira Dominga da Quatresma, zbidens, p. 248.

SCf. HF, pp. 140-143.

S\CE. 7bidem, p. 185.

2Cf. «Carta a André Fernandes, 29 de Abril de 1659, in Cartas, 1, p. 482.

SCE. Clavis, p.51.

“HF, p. 155.

$«Sermio Histétrico e Panegitico nos anos da Rainha D. Maria Francisca Isabel de
Saboéiar, in SLELLO, vol. V, tomo X1V, p. 382.

SCf. José Luis Sicte, Profetismo en Israel, Navarra, Editotial Verbo Divino, 1992, p.
26.

S'CE. ibidem, pp. 29-65.

SCE. Apologia, p. 14.

“Considerando que Deus na sua suma sabedoria e exceléncia glotiosa reservou
pata Si a ciéneia dos futuros, ocultando-a de Adao, Anténio Vieira afirma que o desejo
insacidvel que os homens tém de saber os futuros ¢ uma heranga da arvore fatal do
Paraiso e que a sua Histdria do Futuro procura manifestar ao mundo esses segredos
ocultos, que o entendimento, por si s6, ndo pode penetrar. Cf. HF, pp. 41-42.
""Esta questdo, adoptada por Vieita, de que o tempo milenar do Reino de Cristo se
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seguird a vinda do Anticristo, antecedendo o dia do Juizo final, resulta da exegese
literal de Apocalipse 20, 4-6.

""Cf. HF, p. 179.

2Ct. ibidem, p. 181.

PCE. ibidem, p. 197. E nesse sentido pretende mostrar que o texto de Isafas 18,1-2
fala das gentes que se converteram a fé através dos pregadores portugueses e,
concretamente, fala das gentes do Brasil. Cf. ibidem, p. 211.

M«Peti¢io ao Conselho Geral da Inquisicion, in OE, vol. VI, p. 78.

PHF, p.181.

"8 Lbidem, p. 302. «Onde se deve notar que nio disse Ctisto: Regnums nreuns non est hujus
mundi, sendo de hoc mundo, porque o Reino de Cristo verdadeiramente era deste
Mundo e de todo 0 Mundo, e s6 nio tinha os acidentes da vaidade e falsa grandeza
com que se sustentam os outros reinos do Mundo. (Ibiden, p. 303.)

T'Cf. Leonel Ribeiro dos Santos, Melancolia e Apocalipse, pp. 96-97.

Cf. Arnaldo Espirito Santo, «Aspectos do pensamento de Vieira na Clavis
Prophetarumy, in Actas do Terceiro Centendrio da Morte do Padre Antinio Vieira, vol. 11,
Universidade Catélica Portuguesa, Braga, 1999, pp. 916-917.

"C{. José Luis Sicte, Profetismo en Israel, p. 535.

% Ao comentar o facto astronémico do movimento de um cometa nos céus da
Bafa, Anténio Vieira, recusando os discursos fantasiosos da astrologia, que considera
setem um crime contra a Providéncia do Altissimo, faz uma interpretagio acerca dos
efeitos que aquele acontecimento deve produzir no homem, considerando-o como
um sinal da grandeza e insondavel obra divina da ctiagdo: «Nos dias que precederem
20 juizo final, diz a Suma Verdade que havera alguns homens tdo incrédulos que
zombem dos sinais que entdo serdo vistos no Céu, e ndo fazendo caso deles,
continuem a viver no mesmo descuido do fim e passatempos do Mundo, como de
antes viviam. Mas os verdadeiros efeitos daqueles mesmos sinais castigardo sem
remédio esta sua obstinacio, por ndo quererem dar crédito aos avisos do Céu.
Assim o podem temer hoje os que atribuem a puros efeitos da natureza os que
verdadeiramente sio vozes de Deus» («Voz de Deus a0 Mundo, a Portugal e a
Baiax, in OE, vol. V11, p. 3.)

¥'E através de uma interpretacdo que ainda encerra uma configura¢io mitica da
realidade, em que o divino comunica com o mundo de forma directa através de
acontecimentos naturais — como ¢ aqui o caso dos cometas que influenciam as vidas
reais (¢bidems, p. 20) -, o jesuita portugués da alguns exemplos de guerras e mudangas
de impérios — por governarem injustamente — que foram assinalados pelo
aparecimento de cometas: «O cometa do ano de 480 antes de Cristo (que, como
dizemos, foi o primeiro de que hd noticia nas histérias) anunciou a guetra e exércitos
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de Xerxes contra a Grécia, a qual comegou com o maior € mais estrondoso aparato
que viu o mundo, e acabou com igual infelicidade. (...) A mudanga da Republica
Romana e o principio do Império dos Césares, foi prognosticado pelo cometa do
ano de 44 antes de Cristo (...) Ponha agora os olhos o Mundo em si mesmo, ¢ faga
a prudente reflexio que deve sobre o estado em que ao presente se acha; |...| (Ibiden,
pp. 13-18.)

82Ct. ibidem, p. 30. «E isto acontece quando os castigos que Deus ameaga sdo
condicionais e nos avisa primeiro com estes sinais do Céu, para que por meio da
peniténcia (ou ora¢oes de algum justo) os evitemos.» (Ibidem, p. 28.)

$José Luis Sicre, Profetismo en Israel, p. 29.

¥«Assim fara Deus nesta ocasido, cortando ptimeiro com a espada, que mostra ja
desembainhada, e circuncidando os vicios dos Portugueses, para que vao santificados
a conquista da Terra Santa.» («Voz de Deus ao Mundo, a Portugal e a Baiax, in OE,
vol. VII, p. 33.)

8 bidem, p. 31.

SSCE. ibidem, p. 34.



