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Introducao

sta pesquisa teve inicio apds nossa leitura do livro Seis Passeios Pelos

Bosques da Ficgio, do conceituado escritor e semioticista italiano Umber-
to Eco. O livro aborda temas recorrentes nas discussdes sobre as teorias
literarias contemporaneas e, em dado momento, apresenta um paragrafo
que nos chamou a atencao por procurar ligar a discussao sobre literatura
ao imaginario religioso. O paragrafo que nos inspirou é este:

Vivemos no grande labirinto do mundo real, que é maior e mais complexo que
o mundo de Chapeuzinho Vermelho. E um mundo cujos caminhos ainda nao
mapeamos inteiramente e cuja estrutura total ndo conseguimos descrever. Na
esperanca de que existam regras do jogo, ao longo dos séculos a humanidade
vem se perguntando se esse labirinto tem um autor ou talvez mais de um [...]
procuraram Deus como Autor-Modelo — quer dizer, Deus como a Regra do
Jogo, como a Lei que torna ou um dia tornara compreensivel o labirinto do
mundo. A Divindade nesse caso é algo que precisamos descobrir ao mesmo
tempo que descobrimos por que estamos no labirinto e qual é o caminho que

nos cabe percorrer (ECO, 1994, p. 121).

Na primeira frase o autor faz uma oposi¢ao entre o “mundo real”, no
qual vivemos, e o “mundo de Chapeuzinho Vermelho”. Obviamente o
mundo do conto infantil é empregado apenas como um exemplo de um
mundo ficcional, um mundo que foi construido no texto para que nele se
desenrolasse a histéria da personagem; como sempre, este mundo ficcional
corresponde apenas em parte a0 mundo em que vivemos. De fato, toda
narrativa se desenrola num mundo ficcional que, por defini¢ao, é composto
a partir de elementos extraidos do mundo real acrescidos de elementos
do imaginario (ISER, 2013, p. 31-34).

O mundo do texto sempre serd um recorte da realidade, uma redugao
dela, e dependendo das intengdes do autor este mundo transgredira mais
ou menos os limites da realidade. No caso de Chapeuzinho Vermelho a
realidade é transgredida, por exemplo, quando descobrimos que ali os
animais podem falar. Esse fendmeno nao € surpreendente para os habi-
tantes daquele mundo literario, mas é fantasioso para nds, que estamos
do lado de fora. O mundo literdrio, portanto, possui suas proprias leis,
e o leitor deverd compreender esses limites para entrar e sair da histdria
de um modo competente, caso contrario, ou ele rejeitard o texto por nao
tolerar seus elementos ficcionais, ou confundira a realidade com a fanta-
sia esperando erroneamente que as mesmas regras do mundo do texto
funcionem no mundo real.

Umberto Eco entdao afirma que nds todos vivemos no “grande labirinto
do mundo real”, um mundo muito mais complexo do que qualquer livro
poderia descrever. Em outras palavras, Eco sugeriu que o ser humano
experimenta o mundo e a propria vida sem poder compreendé-los plena-
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mente. Por mais que crie metas, realize sonhos e estude a natureza, persiste
para grande parte dos homens a sensagao de que habitamos um universo
cadtico, onde aparentemente nao passamos de pegas transitorias de pouca
significancia dentro de um sistema natural que s6 busca manter seu ciclo
vital. Quando tomamos consciéncia de que estamos diante desse labirinto
nao mapeado experimentamos sensagoes de ignorancia e pequenez diante
do caos incomodo que € a existéncia. E é ai que as religioes e a Teologia
exercem seus principais papéis, oferecendo aos que creem modelos expli-
cativos que amenizam as angustias advindas das incertezas. Ilustraremos
isso com as palavras dos tedlogos Joao Batista Libanio e Afonso Murad:

A vida humana intercala-se, como curto lapso diurno, entre duas gigantescas
noites. A noite da nao-existéncia. Ontem ndo éramos. Esse ontem recua bilhdes
de anos até o big-bang. E antes dele paira o siléncio do nada. Apds a morte,
abre-se nova noite escura sem término. Entre essas duas ameacas do caos ini-
cial e final, o ser humano caminha solitdrio, sem luz. A teologia, ao fazer-se
companheira, quer contar-lhe as estérias de Deus que lhe permitem encontrar
sentido para esta aventura tao breve entre os infinitos do ontem e do amanha

(LIBANIO; MURAD, 2005, p. 36).

Nestas observagoes nada ha de inédito. O que nos chama a atencgao ¢ que
Eco faz tais observagdes a partir de uma perspectiva literaria. Ele escreveu:
“Na esperanca de que existam regras do jogo, ao longo dos séculos a hu-
manidade vem se perguntando se esse labirinto tem um autor ou talvez
mais de um”. Ao afirmar que a humanidade se pergunta por um autor
Eco nos leva de volta as histdrias escritas e seus mundos ficcionais. Nas
narrativas, os cendrios sao desenhados por um autor e os personagens que
ele cria fazem desenrolar um enredo preconcebido; o escritor controla as
regras do jogo. Na vida real, seguindo Eco, os homens também empregam
seus instintos narrativos e supdoem a existéncia de um Deus que atuaria
como um autor ao criar um mundo concreto e ordenado, concebido para
que nele vivéssemos segundo as linhas que a divindade nos escreve.

Hipoteticamente, se Deus existe e € um autor inteligente que projetou nossa
existéncia, € de se esperar que o universo possua uma estrutura minima-
mente compreensivel, que a vida de cada um seja uma sucessao de cenas
de um enredo em que os eventos o conduzam a um final (provavelmente
teliz). Assim crendo, cada um pode se considerar um protagonista no palco
da propria vida, contracenando em cendrios bem desenhados ao lado de
viloes e figurantes pelo tempo que a este divino autor agradar escrever.

Assim encontramos Umberto Eco discutindo tépicos comuns aos estudos
das religioes de um ponto de vista literario. Desse paragrafo tiramos inspi-
racao para nosso desenvolvimento que pretende tratar, de um modo mais
especifico, do imagindrio religioso cristao fundamentalista contemporaneo
a partir de um estudo da narratividade biblica. A seguir procuraremos,
de modo breve, limitar a discussao ao imagindrio religioso fundamenta-
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lista, e € ai que a narratividade biblica ganha destaque como elemento
normativo que € determinante para o desenvolvimento desse imaginario.
Por fim, passando a segunda parte do artigo, procuraremos demonstrar
sucintamente algumas das caracteristicas da narratividade biblica que mais
estao presentes no imaginario religioso fundamentalista ja fazendo a ligagao
entre tais peculiaridades literarias e a religiosidade crista fundamentalista
em suas manifestacoes concretas.

1 A Leitura Crista Fundamentalista: O Mundo do Texto no
Mundo do Leitor

Se, como supomos, ha um imagindrio religioso fundamentalista que se
pauta na narratividade biblica, devemos considerar as relagoes entre esses
grupos fundamentalistas e os textos biblicos que leem; noutras palavras,
devemos abordar as praticas de leituras biblicas fundamentalistas.

Primeiro convém lembrar que um bom ntmero de estudiosos da lingua-
gem ja defendeu com excelentes argumentos que “[...] a linguagem nao
€ o veiculo do pensamento, mas seu fator determinante. O pensamento
¢é a linguagem internalizada; e nds pensamos e sentimos conforme nossa
lingua particular nos impele e nos permite fazer” (STEINER, 2005, p. 101).
George Steiner demonstrou a presenca dessas ideias em pensadores como
Leibniz, Vico, Hamann, Humnoldt, Whorf, dentre outros (STEINER, 2005,
p- 100-118) e, se como todos eles disseram, a linguagem € tao determinante
para o pensamento, de modo que se pode dizer que povos falantes de
idiomas distintos praticamente habitam mundos distintos (STEINER, 2005,
p. 113), nao é nenhum absurdo supor que grupos religiosos modernos
que internalizaram a arcaica linguagem biblica entendam o mundo de um
modo particular. E por isso que nosso interesse tem recaido especialmente
sobre os cristaos fundamentalistas.

A leitura crista fundamentalista, do ponto de vista da Histdria da Leitura,
se caracteriza pela énfase que da ao sentido literal dos textos biblicos, o
que, neste caso, ¢ uma heranca direta das ideologias da Reforma Protes-
tante. No século XVI os chamados reformadores insistiram na negacao do
modelo de leitura crista medieval, conhecido como um método alegdrico
que buscava nas escrituras nao apenas o sentido literal, como outros de
carater mais mistico'. Porém, a énfase no sentido literal nao se restringiu

! Acredita-se que o método alegorico tenha tido origem entre judeus de Alexandria, onde eles
estiveram envolvidos com o sistema educacional grego que empregava principalmente a poesia
homérica como base para o aprendizado. Nesse ambiente os judeus encontraram problemas
ao colocar seus jovens estudantes em contato com passagens moralmente questionaveis de
seu ponto de vista, e desenvolveram a alegorizacao, técnica pela qual se podia substituir
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aquelas geragOes, continuou se manifestando (de maneira anacronica) em
diferentes momentos da histdria do cristianismo e dando forma ao discurso
de variados grupos religiosos conservadores.

Enquanto o mundo via emergir a modernidade, o gradual surgimento de
uma consciéncia racional e autobnoma que reagia as estruturas medievais de
poder?, o fundamentalismo religioso tomava forma como uma contrapartida,
uma iniciativa conservadora de resisténcia a essa racionalidade moderna
que se caracterizava tanto por seu aspecto critico quanto pela redugao da
importancia da religiao (PANASIEWICZ, 2008, p. 2). O fundamentalismo
(que aqui é abordado apenas a partir de suas praticas de leitura biblica),
portanto, assume uma antiga pratica de leitura religiosa que, nao sendo
exclusiva de um ou outro grupo religioso, é sustentada dogmaticamente
e da legitimidade a ideologias religiosas fora de época.

Assim, a leitura fundamentalista tem suas raizes no protestantismo e
esta marcada por uma énfase no sentido literal dos textos biblicos e pela
afirmacao de que a Biblia deve ser o instrumento absoluto da mediagao
entre Deus e os homens (topicos de especial significagao no discurso
reformado em sua oposicao a tradi¢ao catolica medieval). No comego do
século XX e em territorio norte-americano, esses mesmos principios foram
empregados como instrumento de resisténcia a critica moderna da Biblia
que, especialmente no século XIX, acumulou conhecimentos a respeito da
literatura biblica expondo a fragilidade de muitas afirmacoes religiosas que
sustentaram a devocgao crista ao texto por muitos séculos (ARMSTRONG,
2001, p. 9-10; COSTA, 2014, p. 234-235).

Quando se discorre sobre a historia do fundamentalismo cristao é comum
ouvirmos falar de diversas iniciativas tomadas desde o comeco do século
XX com a intengao de preservar os fundamentos da fé crista que os criticos
liberais supostamente estavam a combater. Por exemplo, houve a publi-
cacao, entre 1909 e 1915, de uma série de quinze volumes intitulada The
Fundamentals: a testimony to the truth (Os Fundamentos: um testemunho da
verdade), cujo objetivo era defender os principios da fé crista tradicional.

os elementos textuais concretos por outros abstratos, que atendiam melhor as expectativas do
leitor (KUGEL, 2012, p. 38-40). A alegoria se desenvolveu e ja nos primeiros séculos da Era Crista
ganhou a adesdo dos cristaos, especialmente por influéncia de pensadores como Clemente e
Origenes (ambos de Alexandria e do século III EC). Em resumo, o método alegdrico (conforme
a exposicao de Dante Alighieri no século XIII) comega pelo sentido literal, historico, em que
o texto é lido e compreendido a partir de seu contexto original. Entdo o intérprete procura
o sentido alegorico que, ao cabo, busca por um significado doutrindrio, cuja questdo é: em
que se deve crer? Depois parte-se ao sentido moral ou tropoldgico, que aplica tais elementos
doutrindrios a vida do cristdo que 1€ o texto, fazendo a Biblia servir-lhe de guia pessoal. Por
fim, supde a existéncia de um sentido anagogico que possui uma dimensao escatologica, que
se ocupa das coisas que supostamente virao (KUGEL, 2012, p. 42-43).

? Sobre a modernidade indicamos a seguinte leitura: (COSTA, 2014, p. 222-225).
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Depois testemunhou-se a criacao da World Christian Fundamentals Association
(Associagao Mundial Fundamentalista Crista). Além desses, grupos cristaos
fundamentalistas investiram em instituicoes de ensino confessionais e na
difusdo radiofdnica e televisiva de suas doutrinas, conquistando adeptos e
sustentando aquelas antigas praticas de leitura biblica em funcionamento
(PANASIEWICZ, 2008a, p. 3).

Joseph A. Fitzmyer definiu a leitura fundamentalista com essas palavras:

A leitura fundamentalista da Biblia é um entendimento literalista do texto bi-
blico, que considera sua forma final como a expressao verbatim da Palavra de
Deus e a vé como clara, simples e sem ambiguidade. Normalmente recusa-se
a usar o método historico-critico ou qualquer outro suposto método cientifico
de interpretacdo e nao leva em conta as origens histdricas da Biblia, nem o
desenvolvimento de seu texto ou suas diversas formas literarias (FITZMYER,
1997, p. 66).

Apesar da superacao evidente de varios dos pilares epistemologicos da
leitura literalista que depois foi chamada de fundamentalista, ela surpre-
endentemente continua seduzindo boa parte dos leitores da Biblia. Hoje,
excedendo as pretensdes de um método interpretativo para os textos
sagrados, o fundamentalismo funciona como modelo a partir do qual a
existéncia humana é explicada e ordenada, e é isso o que faz com que as
praticas de leitura dos grupos fundamentalistas sejam tao determinantes
para sua linguagem e, consequentemente, para seu modo de viver’.

Estamos partindo do pressuposto de que os grupos cristaos fundamenta-
listas, pelo menos boa parte deles, empreendem uma leitura desse tipo:
literalista, que toma cada dado exposto nos textos como fato histdrico e
como verdade divinamente revelada, que desconsidera as ambiguidades
das tradugoOes, as duvidas advindas das variantes textuais presentes nos
manuscritos antigos, as mediagoes ideoldgicas que as tradigoes religiosas
e a materialidade do livro impoem sobre suas leituras, e ignoram a maior
parte das conclusoes alcancadas pelos estudos biblicos modernos. E se o
texto que eles leem, entendido como objeto de maxima autoridade para as
construgdes dogmaticas, é aplicado ou imposto ao contexto vivencial dos
leitores sem grandes preocupagoes de ordem hermenéutica, € de se esperar
que a narratividade biblica exerca uma grande influéncia no préprio jeito
fundamentalista de ser cristdao. Ou seja, estamos supondo que esse tipo
de apropriacao de textos antigos forca o leitor a tentar encaixar sobre a
propria vida as leis que regem os mundos ficcionais construidos pelas
narrativas biblicas, leis que nem mesmo nos dias dos primeiros leitores/
ouvintes se aplicariam plenamente.

* Uma discussdao mais aprofundada sobre o fundamentalismo pode ser encontrada em
Hermenéutica Fundamentalista: Uma Estética do Interpretar, que é o sétimo capitulo da obra
que Julio Zabatiero escreveu ao lado de Sidney Sanchez e José Adriano Filho (ZABATIERO,
2011, p. 107-113).
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Para levar adiante as investiga¢Oes a respeito de nossas hipdteses ¢ impor-
tante que entendamos razoavelmente com que tipo de padroes narrativos
estamos lidando. Por isso, no proximo item faremos uma exposi¢ao de
alguns deles apontando, sempre que possivel, o0 modo como os cristaos
fundamentalistas de hoje se apropriam desses padroes narrativos. Esta sera
a secao mais importante deste trabalho, a que tomara mais espago e a que
finalmente procura demonstrar, lembrando Umberto Eco, que os homens
buscam consolo na ideia de que existe um Deus (biblico) escrevendo as
linhas de sua vida.

2 Padroes da Narratividade Biblica na Leitura
Fundamentalista

Nas préximas paginas lidaremos mais diretamente com a literatura biblica,
e faremos breves exposicOes de algumas caracteristicas dessa literatura
que comumente sao analisadas para fins de Critica Narrativa (SANCHEZ,
2011, p. 147-148). Comecaremos falando sobre os personagens (item 2.1)
e narradores biblicos (item 2.2); depois trataremos rapidamente dos cena-
rios e dos tempos (item 2.3) e, por fim, dos enredos (item 2.4). Tudo isso
serd feito de maneira introdutoria, respeitando os limites desse artigo e
sem perder de vista nosso interesse principal, que € a aplicacdo dessas
categorias narrativas para a compreensao dos imagindrios religiosos fun-
damentalistas, cuja ligacdo faremos através de um olhar motivado pela
Estética da Recepcao.

2.1 Os Fundamentalistas e os Personagens Biblicos

Hoje sabemos que a maioria das narrativas biblicas foram compostas a
partir da justaposi¢cao de fontes diversas, e ndo é raro o leitor notar que
esse processo composicional dd origens a personagens contraditorios que
nem sempre satisfazem nossos padroes de coeréncia textual. Mas, apesar
das confusdes imediatas, a colagem de textos diversos que falam sobre
um mesmo personagem oferece uma visao multifocal que pode ser con-
siderada enriquecedora se nao julgarmos os autores biblicos a partir de
nossos proprios gostos literdrios (ALTER, 2007, p. 204-205). No fim das
contas, o processo redacional empregado pelos autores biblicos tornou os
protagonistas biblicos bastante complexos, mutaveis, imprevisiveis e, por
isso mesmo, mais proximos dos seres humanos reais do que a maioria dos

personagens que conhecemos através dos textos miticos da antiguidade
(AUERBACH, 2011, p. 14-17, 19).

Se por um lado a critica moderna da Biblia desconfiava da fidedignidade
historica dos eventos narrados na Biblia ao demonstrar como os livros

Perspect. Teol., Belo Horizonte, v. 47, n. 133, p. 399-414, Set./Dez. 2015 405



foram formados por unidades textuais de origens distintas, por outro, o
fato de os personagens biblicos serem construidos desse modo complexo
favoreceu a leitura fundamentalista que, como ja vimos, € essencialmente
literalista e nega veementemente que qualquer personagem biblico possa
ser uma mera construgao literdria. E essa discussao se complica bastante
quando o que esta em jogo € a valorizagdo dos personagens, a carga
ideologica depositada de maneira estereotipada sobre eles e a aplicagao
desses padroes a vida nao literdaria.

Os personagens literarios existem para exercer papéis especificos que sao
considerados importantes para a construgao dos enredos. No caso dos
textos biblicos nao é dificil perceber que ha personagens que desempe-
nham papéis positivos, pelo que, em termos tradicionais, os poderiamos
chamar de herdis. A eles se opoem os vildes, sujeitos que sao imbuidos de
uma carga de valores negativos e se fazem adversarios dos herois em suas
missoes. Os mocinhos e os bandidos das narrativas biblicas sao reconheciveis
pelo modo como sao descritos, pelas coisas que falam e fazem, e pelas
intervengdes dos narradores que, procurando guiar a leitura, oferecem
seus proprios pontos de vista avaliadores.

A razao de os personagens biblicos serem tao estereotipados esta no inte-
resse explicito dos autores biblicos de levarem seus destinatarios a mudanga
(AUERBACH, 2011, p. 11-12). A Biblia ndo procura apenas entreter seus
leitores, quer mesmo converté-los a suas crencgas e valores e, para que isso
produza resultados eficazes, é preciso que o leitor reconhega facilmente
o quadro de valores ideal, que se identifique com os bons personagens e
queira até imitar suas agoes:

O personagem oferece ao leitor uma forma de vida possivel, uma possibilidade
de existéncia; concretiza uma das muitas vias que se abrem diante dele. Dai a
atragao que pode exercer sobre ele, na medida exatamente em que permite ao
leitor viver, pelo imaginario, um destino semelhante ao seu. A leitura se torna
uma viagem na qual me é dado explorar diversos “eu” possiveis (MARGUE-
RAT; BOURQUIN, 2009, p. 84).

Considerando os evangelhos como exemplos, vemos que Jesus € o grande
protagonista sobre o qual todos os ideais defendidos pelos autores estao
depositados. Tudo nos evangelhos do Novo Testamento leva o leitor a en-
carar Jesus como um sujeito perfeito, e mesmo quando alguma palavra ou
acao dele nos parece equivocada, duvidamos de nossa propria percepgao
e supomos que nos € que nao entendemos o texto corretamente. Todavia,
Jesus ndo é um personagem comum; deveras, ele é Filho de Deus, um
semideus em termos gregos, um ungido do Senhor do ponto de vista
judaico e um deus no ponto de vista cristao. Por conta disso o leitor da
Biblia, por mais que o admire, saberd que nao podera alcangar sua per-
feicdo. Quer dizer que Jesus é um ideal elevado demais, ¢ um horizonte
utdpico. A verdadeira empatia do leitor dos evangelhos se da para com
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os discipulos que seguem Jesus de modo titubeante, pois a empatia se da
mais facilmente frente a personagens que se nos assemelham. Se os evan-
gelhos foram escritos para serem lidos ou ouvidos por audiéncias cristas
primitivas, era natural que os discipulos de Jesus fossem apresentados
nos textos como exemplos de pessoas que nalgum momento decidiram
mudar de vida, seguir Jesus e que, no caminho, encontraram dificuldades
sem que tenham desistido de andar ao seu lado, servindo de exemplos
literarios para a vida crista de leitores/ouvintes reais.

E ainda falando dos evangelhos, também podemos considerar a presenga
constante dos fariseus que na maioria das vezes sao vildes incorrigiveis.
Mais uma vez a construc¢ao dos personagens € claramente ficcional, exagera
os atributos negativos tais como a hipocrisia, a incredulidade, a animosi-
dade etc. Neste caso o leitor € induzido a completa antipatia e o quadro
de valores depositados nos fariseus devera ser plenamente rejeitado.

Se nos perguntarmos sobre a relacao dos leitores fundamentalistas da atu-
alidade com os personagens biblicos concluiremos que eles estao proximos
do leitor modelo no que diz respeito a apropriacao dos valores implicados
nos personagens pelos autores biblicos*. Mas esse leitor s6 ¢ um modelo
ideal do ponto de vista do préprio texto. A fragilidade dessa leitura li-
teralista se revela quando o leitor procura lidar com os vildes biblicos e,
seguro de que a Biblia € um texto atemporal, cujos conteidos devem se
aplicar a todo ser humano de todos os tempos e lugares indistintamente,
os conflitos de ordem religiosa entre os primeiros seguidores de Jesus e os
fariseus sao recebidos como ensinamentos que devem se aplicar a conflitos
religiosos contemporaneos. Nao obstante, tais leituras descontextualizadas
podem incentivar guerras santas, dificultar os didlogos de carater ecumeé-
nico, tornar os cristaos reticentes quanto a projetos sociais e politicos de
ordem laica e, em casos mais extremos, provocar divisoes, estigmatizagoes
ou demonizagoes dos diferentes, além de impulsionar antissemitismos e
outras expressoes de violéncia que assim sao religiosamente legitimaveis.

2.2 Os Problemas na Recepg¢io das Palavras de Deus

Outra dificuldade da leitura fundamentalista estd em sua apropriacao de
Deus como personagem biblico. Leitores da Biblia em geral estao cons-
cientes de que, desde a Tord, suas paginas insistem na proibicao de que
se facam representacoes de Deus. Entretanto, os mandamentos biblicos

* Em Seis Passeios pelos Bosques da Ficcio Umberto Eco apresenta o conceito de leitor-modelo
expondo a diferenca que ha entre ler um texto de maneira livre, criativa, descompromis-
sada, ou de maneira atenta e comprometida com todos os contratos que o texto propde. O
leitor-modelo, sujeito ficticio e ideal, é aquele leitor imaginario para quem o autor destina seu
trabalho, “[...] uma espécie de tipo ideal que o texto ndo sé prevé como colaborador, mas
ainda procura criar” (ECO, 1994, p. 15)
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parecem lidar apenas com o que hoje ndés chamamos de signos iconicos,
que se definem “por sua relagao de semelhanca com a ‘realidade’ no
mundo exterior” (GREIMAS; COURTES, 2012, p. 250)°. Noutras palavras,
a idolatria que ¢ tao temida e condenada nas paginas da Biblia é apenas
uma forma de representacao de Deus, como referente, através de signos.
De fato, a propria Biblia traz muitas outras representagoes de Deus, mas
o faz preferencialmente através de simbolos, de signos linguisticos como
os da propria escrita humana (MALANGA, 2005, p. 159-163). Por mais
ambigua que possa ser essa representagao de Deus, por mais metafdrica
ou simbolica que seja, ela ¢ também uma forma de reducao radical e
inevitavelmente insuficiente do imagindrio religioso.

Chamamos a aten¢ao de maneira especial para as falas de Deus, os dis-
cursos em primeira pessoa que este personagem pronuncia ao longo da
Biblia. A verdade é que os autores biblicos nao encontram modos dignos
de expressar a voz divina; tentam fazé-la diferente por meio de eventos
paralelos como trovoes, terremotos, e procuram colocar na boca de Deus
apenas aquilo que lhes parece perfeito. Mesmo assim, nao ha como fazer
o Deus biblico dizer coisas que excedem os limites da linguagem humana;
um leitor atento vai notar que esse Deus € parecido com uma marionete
que fala apenas aquilo que cada autor deseja expor com mais autoridade.

Jack Miles estudou o personagem Deus da Biblia Hebraica e, diante das
inconcilidveis vozes de Deus apresentadas pelos livros proféticos, escre-
veu: “Se a caracterizagao de Deus através de sua mensagem aos profetas
¢ razoavel em principio, na pratica ela é dificil, porque parece haver mais
do que uma mensagem e porque, pior ainda, as varias mensagens muitas
vezes se contradizem abertamente” (MILES, 2009, p. 248). Em suma, Deus
€ um personagem misterioso e facilmente manipulavel, um instrumento a
servico da retorica dos autores biblicos que colocam em sua boca aquilo
que querem impor a seus destinatarios de maneira mais impositiva.

Neste caso o leitor fundamentalista nao faz distincao entre o uso de Deus
como personagem e a voz do verdadeiro Deus em que ele acredita. Como
da pouca importancia a participagao humana e seus respectivos contextos
existenciais na producao dos textos biblicos, tal leitor ird se deparar com
dificuldades quando Deus se contradiz ou esta errado. Deveras, sem a
devida contextualizagao ¢é dificil conciliar o Deus que anseia por justiga
social e planeja a destruicdo dos templos religiosos de Oséias e Amos,

> Hugo Volli explica os signos iconicos com essas palavras: “Se a relagdao entre significante
e significado é caracterizada por uma semelhanga objetiva, ou até mesmo reconhecida como
tal no grupo social que usa o signo, temos uma relagao icénica. Um signo iconico deve a sua
capacidade de significar ao fato de que a expressao é sob certo aspecto semelhante ao proprio
contetido. As ilustragdes, os retratos, as caricaturas, os esquemas de um aparelho elétrico,
os magas geograficos e até os sons onomatopaicos e as metaforas compartilham essa carac-
teristica” (VOLLIL, 2012, p. 40).
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com o Deus ditador do Salmo 2 ou apoiador da religiosidade sacrificial de
Ageu ou Malaquias. No fundamentalismo cristao esse problema costuma
ser resolvido pela mediagao religiosa na leitura, pela imposi¢ao de dogmas
pré-estabelecidos e legitimados por institui¢des religiosas que servem de
parametros a interpretagao, e também através de uma recontextualizagao
alegdrica que é facilitada pela leitura seletiva em ambientes litargicos.
Nesse ponto nos lembramos do ja citado Joseph Fitzmyer que apontou a
auséncia de métodos interpretativos atuais e de uma consciéncia critica
como elementos que caracterizam as leituras fundamentalistas (FITZMYER,
1997, p. 66).

Mas devemos lembrar que o cristdao fundamentalista nao julga ouvir a
voz de Deus apenas nos casos em que os narradores biblicos se utilizam
de discursos diretos. Algumas peculiaridades biblicas contribuem com a
ideia de que toda a Biblia € Palavra de Deus; dentre elas, consideremos
também a constante participagdo dos narradores em terceira pessoa. As
historias biblicas, na maioria das vezes, sao contadas por narradores que
estao fora das histdrias (instdncia extradiegética)®, que sao andnimos, onis-
cientes e onipresentes:

Um narrador em terceira pessoa onisciente conta a historia de fora e se refere

77 AL

aos personagens por nome ou por “ele”, “ela”, ou “eles”. Similar a uma camera
em movimento, este narrador € livre para vagar de personagem em personagem,
fornecendo close-ups de alguns, vislumbres de outros, e é livre para mover-se
de um evento a outro como desejar. Os escritores dos evangelhos sao narra-
dores em terceira pessoa oniscientes que vao de personagem em personagem,
evento em evento, se aprofundando no pensamento de alguns personagens,
elaborando as motivagdes de outros, comentando a respeito de outros e assim
por diante (RESSEGUIE, 2005, p. 168).

Além de notar esse padrao narrativo, consideremos também a tradicao
religiosa de leitura biblica que sempre aponta para Deus como autor da
obra final. A auséncia de personalidade nos narradores biblicos, a facilida-
de com que eles intervém na histdria oferecendo juizos de valor sobre os
personagens e as demonstragoes de onisciéncia que dao a todo momento,
fazem com que leitores conservadores e desinformados quanto a litera-
riedade dos livros biblicos confundam a voz inequivoca dos narradores
com a voz do préprio Deus.

Sem duvida o cristao fundamentalista aplica de modo quase sempre
inconsciente essas categorias narrativas a seu imagindrio religioso. Suas
praticas de leitura biblica criam, no mundo real, expectativas ficcionais em
relacdo a atuagao de Deus; eles esperam que Deus lhes apareca ou lhes
fale do mesmo como esse personagem atua nas paginas biblicas. Indo mais

¢ Veja mais sobre as diferentes posi¢des que um narrador pode assumir em Para Ler as
Narrativas Biblicas: Iniciacdo a Andlise Narrativa (MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 39-41).
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longe, hoje em dia ndo deve ser dificil encontrar cristaos fundamentalistas
defendendo a decadéncia da igreja crista contemporanea com base na ob-
servacgao da clara auséncia de experiéncias religiosas de carater biblico em
seus encontros dominicais. De seu ponto de vista eles tém razao se afirmam
que os cristaos de nossos dias nao sao tao sensiveis a voz de Deus quanto
os antigos seguidores de Jesus Cristo; o problema para o qual estamos
chamando a atengao é que esses cristaos antigos nunca existiram, pelo
menos nao do modo como os conhecemos através dos textos. Os persona-
gens biblicos, incluindo Deus, ainda estao presos no mundo ficcional, um
mundo limitado ao texto que, como vimos, opera segundo suas proprias
leis que sempre excedem as do nosso mundo real nalguma medida.

2.3 O Mundo Real como um Cenario Biblico

Para falar das apropriagoes dos cenarios biblicos na leitura fundamentalista
podemos comecar recordando o fato de que este tipo de leitor da Biblia
desconsidera os elementos ficcionais das narrativas ou, pior ainda, os toma
como realidades de um passado historico utdpico, nao conseguindo dis-
tinguir devidamente o que pertence ao mundo do texto, que é um mundo
inverossimil, do que ha no mundo da vida. Para fins didaticos, leiamos
algumas linhas de Hugo Volli sobre os mundos ficcionais e 0 modo como
os recebemos enquanto leitores:

Esses mundos s6 sao concebiveis sob a condigao de que o leitor seja: a) bas-
tante flexivel para aceitar modificar temporariamente (pela duragao da leitura)
algumas das leis que geralmente considera previsiveis, ou b) suficientemente
superficial para ndo querer, a qualquer custo, encontrar uma explicagao exaus-
tiva e cientificamente aceitdvel para os fendmenos que lhe sao apresentados
(VOLLI, 2011, p. 108).

O que geralmente se espera de todo leitor de literatura é que ele saiba
suspender suas ideias sobre a realidade para entrar e desfrutar tempora-
riamente da aventura que o texto lhe propode. Ao fechar o livro o leitor
deve saber voltar a realidade, ciente de que ja ndo estdao em vigor as leis
do mundo ficcional que conheceu.

Mas nao é raro que o passeio pelo mundo ficcional faca o leitor voltar
a realidade transformado. Pensadores do chamado Formalismo (escola de
estudos da linguagem desenvolvida na Europa nas primeiras décadas
do século XX) sugeriram que a arte em geral, e a literatura de modo
especial, sao instrumentos capazes de nos fazer repensar a realidade, de
alterar nosso ponto de vista habitual para que possamos sentir a vida de
maneira renovada. A esse potencial transformador da literatura chamaram
de desfamiliarizacio (RESSEGUIE, 2005, p. 38).

Entretanto, o fundamentalista cristdo nao usa o ponto de vista proposto
pela literatura biblica para repensar o mundo real, antes, por conta de
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seu modo literalista de ler, eventualmente tenta impor a ficcao sobre a
realidade. Quer dizer que ele costuma, de modo ingénuo, tomar os dados
ficcionais como possiveis fora do texto e tenta encontrar no mundo real
aquilo que so existe no mundo das narrativas biblicas. Consequentemente,
o leitor fundamentalista pensa viver num mundo biblico, imagina estar
num lugar encantado, repleto de seres invisiveis, onde as leis da fisica
podem ser eventualmente suspensas por um milagre do Criador, onde
pecados secretos sao conhecidos nas regioes celestiais e podem resultar
em consequéncias eternas, onde as fronteiras entre espagos sagrados e
profanos sao reais etc. Nesse aspecto o imagindrio religioso do leitor
fundamentalista da Biblia o faz parecido com os homens da antiguidade
que nao distinguiam as instancias religiosas das instancias seculares da
vida (SUNG, 2014, p. 300-301).

Nesse tipo peculiar de recepgao das narrativas biblicas o0 mundo real deve
ter, como o mundo do livro, um comec¢o e um fim bem estabelecidos, e é
al que as categorias biblicas de tempo também se aplicam ao imagindrio
religioso fundamentalista. O passado dos personagens biblicos ¢ encarado
como se fosse o passado historico dos cristaos de hoje; os textos sobre as
origens das tribos mesopotamicas sao tomados como os primordios da
humanidade e de toda a criagao; e as fantasiosas historias sobre as origens
de Israel sdao transformadas em mitos fundantes para todo cristao, no
sentido em que sao formadores de identidade e memoria social e coletiva
(FRYE, 2004, p. 57-69). O Novo Testamento, que da testemunho limitado
sobre as origens do(s) cristianismo(s) inaugura o presente, a era crista em
que o leitor se situa, o meio da histéria humana que Deus esta escreven-
do. E nem ¢é preciso usar muitas palavras para dizer que as categorias
mais conhecidas da apocaliptica biblica que descrevem esperangosamente
o repentino fim dos tempos (e o prometem para breve) sdao aplicadas a
realidade do leitor do modo mais literal possivel, pelo que o cristianismo
sempre insistiu, século apds século, em interpretar os eventos historicos
como sinais do fim iminente.

2.4 A Vida Humana como um Enredo Biblico

Finalizando e ja retomando alguns temas anteriores, o cristao fundamen-
talista leitor da Biblia se entende como um personagem que vive rigoro-
samente conforme as linhas escritas pelo autor divino. E claro que como
personagem ele quer ser um protagonista, quer ser um heroi capaz de
grandes realizagoes e digno de grandes honrarias, semelhante aos mais
celebrados personagens biblicos. Contudo, para que tais categorias narra-
tivas e ficcionais tenham valor e possam se aplicar devidamente a vida é
importante que outros sujeitos, de ordem humana ou demoniaca, sejam
interpretados como vildes ou figurantes com os quais o autor (Deus) nao
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se importa tanto. Dizendo isso de outro modo, é preciso hierarquizar os
homens como personagens, for¢ar todos a contracenar no mesmo palco,
criar as proprias crises religiosas entre o bem e o mal, estabelecer os con-
flitos ou tensoOes necessarios a qualquer bom enredo.

Buscando se enquadrar nos padrdes biblicos, mais uma vez o cristao fun-
damentalista fard uma apropriacao literalista dos textos e logo se imaginara
numa batalha cosmica em que poderda ser um combatente importante,
convocado para conter os avangos das hostes demoniacas. Note-se que
os temas militares e as batalhas espirituais sao comuns nos discursos
fundamentalistas e é recorrente em suas cangdes e producoes literarias.
Novamente vem a tona o risco de que os ataques desses pretensos herdis,
supostamente voltados contra for¢cas demoniacas que merecem punigao,
se voltem equivocadamente contra pessoas reais, contra pagaos que nem
sabiam estar no tal campo de batalhas, contra endemoninhados em geral que
sao identificados pelos olhos treinados dos homens espirituais. Ha também o
perigo de que o mesmo olhar se reflita em desapreco pelo mundo natural,
que pode ser considerado maligno e irrecuperavel, o que, por sua vez,
pode resultar na inércia diante dos desajustes de ordem social e politica.

Como em qualquer narrativa, o protagonista cristao nao age espontanea-
mente, ndo escolhe a propria missao; ele age a partir de contratos firmados
com um destinador, como explica a semiotica greimasiana (BARROS, 2003,
p- 197; BARROS, 2011, p. 28-29). De modo explicito ou implicito a histdria
deste sujeito sempre comega quando um destinador o manipula, o fazendo
crer e/ou agir a partir das promessas feitas. No caso do fundamentalismo
cristao, Deus € o unico destinador legitimo, mas sabemos que os contratos
firmados pelos cristdos também sao propostos pela Biblia e pelas insti-
tuicdes religiosas que, como ja dissemos, atuam como mediadores nessas
relagdes entre homens e Deus. Portanto, o cristdo é um personagem de
carne e 0sso, alguém que busca cumprir as exigéncias estabelecidas por
Deus, embora elas geralmente lhe tenham sido transmitidas em forma
escrita e nem sempre univoca nas paginas da Biblia, e tenham passado por
um processo de tradugao ou interpretagao que, no interior das tradigoes
religiosas, € parcialmente condicionado por autoridades e antigos dogmas.

Entendido desse modo, o enredo da vida humana se resume, no imaginario
religioso fundamentalista, a uma escolha religiosa simples: ou o cristao
acredita no seu destinador, o obedece e espera pelas intangiveis recom-
pensas da salvagao, ou o nega e ruma a perdicao e as demais ameacas.

Considera¢oes Finais

Estamos conscientes de que as paginas que oferecemos sO podem ser
tomadas como uma introducdo a analise da leitura biblica crista funda-
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mentalista do ponto de vista literario, um ponto de partida para uma
pesquisa maior que, qui¢d, ainda empreenderemos. Aqui, impulsionados
pelas linhas de Eco (item 1), estudamos algumas das caracteristicas da
narratividade biblica (item 3) e falamos de modo breve sobre a leitura
crista fundamentalista (itens 2 e 3), tentando demonstrar como aqueles
antigos padroes narrativos sao apropriados e formatam seus imagindrios
religiosos. Ha muito por fazer antes de julgarmos esse trabalho concluido;
estd claro que o modo ideal de fechar esse trabalho seria pelo exame de
leituras cristas fundamentalistas que pudessem demonstrar a assertividade
dos nossos apontamentos hipotéticos, mas adiamos tal tarefa por hora.

Apesar da incompletude imposta pelos limites desse artigo esperamos
ter demonstrado a importancia do tema e sugerido um modelo inter-
pretativo a partir do qual o imagindrio religioso fundamentalista possa
ser abordado hoje e melhor compreendido no futuro. Propusemos que
o aparente desajuste dos valores e agoes de determinados individuos ou
grupos religiosos fundamentalistas em relagdo a sociedade atual (e suas
consequéncias) pode ser melhor compreendido através de um estudo mais
apurado da narratividade biblica e das praticas de leituras desses mesmos
fundamentalistas. A hermenéutica ultrapassada ¢, em suma, a razao dos
tais desajustes, e ai estd um dos pontos mais significativos para o trabalho
dos criticos desses fundamentalismos.
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