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Resumo: Para Edward Said, o exilio e a migracio sdo operadores de leitura caros ao pensamento ctitico
dissonante. Na perspectiva daquilo que chamo de uma fenomenologia saidiana do exilio, o 16cus enunciativo
do exilado ¢, para o pensador palestino, um estilo ético que implica numa posicionalidade diferencial
indispensavel para a compreensio critica do mundo atual. Como veremos neste artigo, mesmo que os
personagens conceituais do humanismo mundano de Said sejam, por exceléncia, filésofos, escritores e
pensadotes que experimentaram a condi¢io de exilados, “perspectivismo do exilio” ¢é lido, contudo,
como o valor heuristico de uma posicionalidade critica sempre fora do lugar e disponivel até mesmo para
aqueles que nio experimentaram diretamente a migracdo e o desterro. Em outras palavras, este artigo
procura comentar a releitura que o pensador palestino realiza, em Humanismo e critica democritica, de
Mimesis, de Erich Auerbach, propondo que o ponto de didlogo entre esses autores esteja na poténcia
que migragio e exilio desempenharam em suas trajetorias criticas.
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Abstract: For Edward Said, exile and migration are expensive reading agents to discordant critical
thinking. In the perspective of what I call from a saidiane phenomenology of exile, the enunciative
locus of the exile is, for the Palestinian thinker, an ethical style that implies adopting an indispensable
differential position for the critical understanding of the present world. As we shall see in this essay,
although the conceptual characters of Said's mundane humanism are, in principle, philosophers,
writers, and thinkers who experience the condition of exiles, "perspectivism of exile" is read, however,
as the heuristic value of a critical positionality Always off site is available even for those who would not
directly experience migration and exile. In other words, this essay attempts to comment on Erich
Auerbach's reappraisal of Mimesis in Humanism and democratic critique, proposing that the possibility
of dialogue between these authors is potentiated by migration and exile in their trajectories Critical.
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1 INTRODUGAO

Exiliarse es pasar a ser minorfa (CANCLINI, 1998, p. 63).

A primeira vista, a aproximacio entre Edward Said e Erich Auerbach pode sugerir
a formacao de uma comunidade estranba — o que talvez seja. Chama atengao o fato de Said,
um dos grandes nomes da Teoria P6s-Colonial e dos Estudos Culturais, propor, em seus
ultimos escritos, uma reavaliacio do humanismo — nio raro considerado, na
contemporaneidade, uma metanarrativa que fundamentou filosoficamente um tipo
peculiar de imperialismo cultural do Ocidente.

Em Humanismo e critica democritica, Said esboga um “inventario” dos predecessores
do seu “humanismo mundano”, que, conforme o préprio autor, ja se encontrava
formulado, por conta dos métodos, da posigao exilada e contingéncias historicas, em
Mimesis de Auerbach (2009). Said relé Mimesis como exemplo de uma obra pertencente ao
canone ocidental, porém escrita sob o signo de um “perspectivismo do exilio” e, portanto,
arejada pelo intercambio entre “Europa-Ocidente-Oriente-Mundo”.

2 O HUMANISMO REABERTO PARA BALANCO

Humanismo e eritica democritica, publicado postumamente em 2004, compde-se de cinco
capitulos amarrados por uma questdo central: o lugar e o futuro do humanismo no
pensamento contemporaneo, revistos a luz do exilio e da migracao. Nesse livro, sugere Paul
Bové,

avoz do autor exilado alcanga esse amor pelo mundo prometido no abandono do seu préprio
pais ou da sua propria identidade. Mas preciso ser claro: a voz de Said nio alcan¢a uma
espécie de visdo universal do mundo tal como ¢; pelo contrario, opde-se a tal possibilidade,
em grande parte porque vé que o esforco de impor semelhante visio [totalizante e
universalista] através do poder desumanizado ameaca a liberdade e a espécie. (2000, p.63).

Os ensaios de Humanismo e Critica Democratica tém um carater empenhado. Muitas
vezes, adquirem uma tonalidade de dramatizacio politica e engajamento do intelectnal
comprometido contra os avancos do “neoconservadorismo”’, tendéncia ideoldgica
dominante nos debates culturais® apds os ataques terroristas do Onze de Setembro de
2001. A proposta de Said, ao longo dos capitulos, é observar “como atualmente as praticas

VEm Os Inimigos intimos da democracia, Tzvetan Todorov (2012, p.55) traga um rapido, porém certeiro, perfil dos
“intelectuais neoconservadores” na Franga e nos Estados Unidos. Diz Todorov que “esses individuos percorrerio as
vezes trés etapas: adeptos da religido comunista antes e ap6s 1968, com frequéncia numa de suas variantes de extrema
esquerda, tornam-se radicalmente anticomunistas e antitotalitarios alguns anos mais tarde, em consequéncia da difusao
de informagdes mais amplas sobre a realidade do gulag (denominam-se entdo ‘novos filésofos’), antes de aparecerem,
nestes ultimos anos, como partidarios da guerra ‘democratica’ ou ‘humanitaria’ no Iraque, no Afeganistao ou na Libia”.
2 Neoconservadorismo (ou neocon, para os intimos) é uma corrente filoséfica e politica norte-americana e europeia
contra, entre outras agendas, o avango politico do interculturalismo, a manutengdo do estado de bem-estar social, a
legalizagdo de imigrantes, entre outros. Nos Estados Unidos sua expressio politica mais conhecida foi o chamado Tes
Party Movement, de 2009, que defende o “originalismo” étnico e racial e o “retorno” aos valores dos “fundadores e

pioneiros” dos Estados Unidos.
o
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intelectuais sao, no contexto das reagdes mais agressivas dos Estados Norte-Americanos
e da Buropa Central para com o mundo, totalmente diferentes e como os deveres de um
humanista as vezes entram surpreendentemente em conflito com o que agora se espera
de ndés — e nunca tanto depois do Onze de Setembro” (SAID, 2007, p.17).

De inicio, o livro resumiria os principais topicos das conferéncias proferidas por
Said na Universidade Columbia, em 2000. Porém, dois anos mais tarde — sob os impactos
do retrocesso politico p6s-Onze de Setembro —, Said expandiu os limites do projeto —um
balanco critico dos legados do humanismo — para o olho do furacio do pesado ambiente
ideolégico, marcado por discursos e ataques xenéfobos contra imigrantes e seus
descendentes, especialmente contra arabes e muculmanos, que deram o tom das
contendas politicas daquele momento.

O que interveio entre as duas datas foram os acontecimentos de 11 de setembro de 2001. Uma
atmosfera politica modificada colheu os Estados Unidos e, em graus vatiados, o testo do
mundo. A guerra contra o tetrorismo, a campanha no Afeganistio, a invasio anglo-americana
no Iraque, tudo isso deu origem a um mundo de animosidades intensificadas, a uma atitude
americana muito mais agtressiva para com o mundo, ¢ — considerando a minha prépria
formacao bicultural — a um conflito muito exacerbado entre o ‘Ocidente’ e o Isla’, rétulos que
ha muito tempo julgo equivocos e mais apropriados para a mobilizagdo de paixdes coletivas do
que para uma licida compreensdo, enquanto nio analitica e criticamente desconstruidos.

(SAID, 2007, p.16).

Ao ampliar o escopo do livro, Said retomou algumas das questoes ja abordadas por
ele em outros ensaios e polémicas. Percebeu, entdo, nas camadas discursivas dos
neoconservadores e analistas politicos, a sombra de antigos essencialismos e
representagoes orientalistas, as mesmas “estruturas de referéncias e atitudes” — o
persistente bindmio entre “civilizagao versus barbarie” — em relagao aos “novos Outros do
Ocidente”. A questao para Said foi, mais uma vez, entender como parte das novas
alegacoes civilizatérias do Ocidente eram ainda documentos exemplares do orientalismo
e, em todo caso, da explosao islamofdbica. Sua critica, portanto, se dirigia com mais énfase
as forgas reativas inscritas nas analises da nova face da politica e da cultura
contemporaneas.

A América oferece ao humanista desafios e demandas especiais diferentes daqueles
apresentados por qualquer nagdo. Claramente, porém, como uma sociedade de imigrantes,
os Estados Unidos nio sio um lugar homogéneo |[...] cresci numa cultura nio ocidental, e,
como alguém que ¢ anfibio ou bicultural, sou especialmente consciente, creio eu, de
perspectivas e tradicoes diferentes daquelas consideradas em geral como unicamente
americanas ou ‘ocidentais’. Isso talvez me propicie um angulo de visdo um pouco peculiar.

(SAID, 2007, p.19).

Quanto as praticas da critica literaria, Said defende que o reexame do humanismo
no presente deve passar por um retorno a filologia, cujo procedimento de leitura critica
minuciosa e comparativa dos textos talvez

seja 0 menos atraente, 0 menos excitante e menos moderno de todos os ramos da erudicdo
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associados com o humanismo, bem como o menos provavel de aparecer em discussoes sobre
a relevancia do humanismo para vida no inicio do século XXI [..] E o caso de mencionar, a
fim de diminuir a resisténcia a no¢ao pouco atraente de filologia como disciplina obsoleta de
antiquario, que talvez o mais radical e intelectualmente mais audacioso de todos os filésofos
ocidentais dos dltimos 150 anos, Nietzsche, foi e sempre se considerou acima de tudo um
fil6logo. (SAID, 2007, p.80).

Nio se trata de um trabalho especifico de critica textual ou ecdética, nem do trato
com textualidades de eras pregressas em detrimento das expressoes atuais, embora Said
nao faga qualquer agravo a essas praticas da filologia “classica”. Trata-se especificamente
de uma retomada da filologia refinada por Erich Auerbach, que amalgama analise das
formas literarias e aportes conceituais da sociologia e da histéria, em um corpo sincrético
em que as trés areas oxigenam e alargam os limites umas das outras.

O processo de leitura filologica e critica entre a analise paciente e a resisténcia
secular deve articular, na visao de Said, uma recepgao submetida aos textos como “objetos
separados”, passando depois, “a for¢a de expandir e elucidar as estruturas com frequéncia
obscuras ou invisiveis em que eles existem, as suas situagdes historicas e a0 modo como
certas estruturas de atitude, sentimento e retorica se enredam em algumas correntes,
algumas formulagoes historicas e sociais de seu contexto” (SAID, 2007, p.85). Esse
movimento duplo, contextual e atento as formas estéticas, traduz o modo de leitura
paradoxal proposto por Said: #radicional no tratamento dado a textualidade, mas
intempestivo no recorte das representacdes histéricas do mundo que informam os textos.

Ao retomar a filologia auerbachiana, Said procura recuperar também uma forca
mundana — perdida ou talvez apenas esquecida — dessa disciplina moderna’. “Geralmente
esquecemos que a filologia ocidental moderna, que se inicia em principios do século XIX,
se comprometeu em revisar as ideias comumente aceitas acerca da linguagem e suas
origens divinas” (SAID, 2004, p.68). Inicialmente como projeto secular de articulagio
entre a linguagem, o texto e a historia, e “apds fracassar em seu objetivo, passou a reduzir
a linguagem a uma série de circunstancias especificas: grupos linguisticos, teorias raciais e
teses geograficas e antropolégicas” (SAID, 2004, p.68), a atividade hermencutica da
filologia pode ser aplicada também na contenc¢ao dos excessos da leitura exclusivamente
“sociologica” ou “ideoldgica” dos textos literarios, embora seu compromisso mundano
com as transi¢Oes historicas seja um dos seus principais pontos de fuga.

Sim, precisamos sempre voltar as palavras e as estruturas nos livros que lemos, mas assim
como essas palavras foram elas préprias retiradas do mundo pelo poeta, e evocadas do
silencio por meio de maneiras substanciais sem as quais nenhuma criacdo ¢é possivel, os
leitores devem estender suas leituras para os varios mundos em que cada um de nés reside.
E especialmente apropriado que o humanista contemporineo cultive essa percepgio de

3 O proprio Eric Auerbach ja havia feito, ao final de Ensaios de Literatura Ocidental, um réguiems de certa tradi¢do
critico-filolégica, perguntando ao leitor: “Quantos homens dominario o conjunto do material desse campo especifico,
com todas as suas ramificagoes e direges de pesquisa? Como ¢é possivel, em tais circunstincias, pensar numa filologia
sintético-cientifica da literatura mundial? Ainda existem pessoas que, a0 menos no tocante a Europa, dominam o
conjunto do material; mas todas elas pertencem, tanto quanto sei, a geragdo que cresceu antes da guerra. Sera dificil
substitui-la, pois, nesse interim, a cultura humanistica tardo-burguesa, que inclufa o ensino do grego, do latim e da Biblia,

desmoronou por quase toda parte [...]”. (AUERBACH, 2012, p.364).
» -
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mundos mualtiplos e tradigSes complexas que interagem umas com as outras, essa inevitavel
combinac¢io que mencionei de participa¢io e distanciamento, recepgao e resisténcia. (SAID,

2007, p.101).

O modelo de leitura saidiano transita nas fronteiras entre os discursos, a narrativa,
o campo das representagoes e transicoes historicas. Esse modo de articulagiao ja se
encontra esbo¢ado, como assinala o proprio Said, em Mimesis, de Erich Auerbach (2009),
objeto do quatto capitulo de Humanismo e critica democritica (2003)*. Causou espécie a
muitos comentadores’ que Said, um intérprete polémico da alta tradigio literaria europeia,
cujas obras mais conhecidas, como Orientalismo e Cultura e Imperialismo, sio consideradas
alicerces dos estudos culturais e pos-coloniais, expressasse nesse ensaio seus débitos e
afinidades com Auerbach, “filblogo moderno” que esteve exclusivamente focado na
analise do canone literario ocidental. Embora o reconhecimento da admiragao de Said por
Auerbach nao fosse recente, alguns de seus leitores, admiradores ou ndo, se
surpreenderam com seu “retorno” (inexistente, em minha opiniao, pois Auerbach sempre
foi uma referéncia forte para Said, inclusive em Orientalismo), ja que a fama de Said, “o
professor do terror”, baseava-se tanto em sua praxis politica, como intelectual envolvido
na questdo palestina, quanto na analise dos discursos da “invencido do Oriente e da
alteridade” na tradi¢ao cultural ocidental. A supresa estaria no reconhecimento por parte
de Said da sua “divida” em relagao a um dos maiores rebentos do pensamento europeu:
Mimesis, de Erich Auerbach, obra-prima incontornavel da teoria literaria, langada em 19406,
cuja énfase no canone literario ocidental seria justamente a confirmagao do eurocentrismo
contra o qual se insurgiram as demandas pds-estruturalistas, culturalistas e pos-coloniais.

Entao, por que Said considera Mimesis a ilustragio concreta de seus argumentos
acerca da viabilidade do humanismo e da critica mundana e secular? Para ele, Mimesis é o
“mais importante livro da pratica humanista desde a 2* Grande Guerra Mundial” (SAID,
2007, p.111), cuja influéncia atravessaria ondas tedricas “associadas com tendéncias
académicas, a maioria das quais ¢ rapidamente substituida por mudangas de gosto, modas
ou genuina descoberta intelectual” (2007, p.111). Em 1988, Paul Bové, em seu Intellectnals
in Power, ja havia tragado uma genealogia do humanismo critico, cujas dobras
contemporaneas e paradoxais seriam, segundo o autor, Michel Foucault e Edward Said,
mas teria no perspectivismo critico de Auerbach uma referéncia basica. Conforme Bové,
Mimesis seria “uma histéria descontinua como a histéria engajada do presente”, e
forneceria modos de pesquisa académica ainda viaveis “para inquirir as atuais condig¢oes
sociais e politicas das quais todo discurso cultural e intelectual emerge” (BOVE apud
LINDENBERGER, 2004, p.01).

Said reconhece, inicialmente, a economia e a produtividade do estilo ensaistico de
Auerbach, a saber: a utiliza¢ao de longas citagoes iniciais das obras analisadas a partir das
quais se desenrola uma detalhada explicagao que habita a localidade do texto, num ritmo

4O capitulo quarto de Humanismo e Critica Democritica, intitulado Introdugao a Mimesis, de Erich Auerbach, é uma revisao da
apresentagao feita por Said para a edigdo comemorativa dos cinquenta anos de publicacdo de Mimesis em lingua inglesa.
Essa edigdo especial foi langada em 2003, ano da morte de Said.

5 Para ficar em poucos exemplos, podemos citar Homi Bhabha, Paul Bové, Bill Ashcroft, Helen Tifflin, autores com

os quais dialogo neste artigo.
> I
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descansado e ruminativo, desdobrando-se em comentarios sobre as relagoes entre o estilo,
as estratégias de representacao da realidade e os contextos sociopoliticos. Para usar uma
imagem metaférica de tal modo de analise, os fragmentos iniciais das obras avaliadas por
Auerbach das quais emergem sua historicidade, geralmente imagens “cotidianas e
rebaixadas” e “pouco importantes” dos textos, funcionam, em Mimesis, como pedras
langadas na superficie da agua, provocando linhas de leituras concéntricas — e excéntricas
— a partir das quais os sentidos latentes dos textos sobem a tona e conectam a
interpretacdao imanente aos tracos da histéria e da cultura. Um exemplo: no capitulo XII
de Mimesis, intitulado “O Principe Cansado”, sobre o drama Henrigue 17 de Shakespeare,
o principe Henrique, futuro rei Henrique V, confessa ao plebeu Poins, um dos seus
companheiros de farras juvenis, estar “extremamente cansado” e desejoso por “uma
cerveja fraca” (“uma cervejinha”), vontade indigna de uma pessoa de tao elevada posicao,
ainda mais por ser uma confissao ao subalterno Poins, que “repreende” o nobre pela
concessao a pratica caracteristica da plebe. Tal detalhe burlesco, que indicia a emergéncia
do cotidiano mundano em uma tragédia de tom elevado e sublime, é lido por Auerbach
como (1) indice de uma mudanca estilistica (a hibridizacao de estilos da tragédia e da
comédia); (2) uma nova abertura (multipla e mais livre) do modo de representa¢io do
mundo quando comparada ao Século de Ouro Espanhol; e (3) um trago de relativizacio
dos limites estamentais (um signo das transformagoes e tensoes sociais e historicas em
curso). Segundo Auerbach, na antoldgica coda de Mimesis, seu método de trabalho procura

apresentar, para cada época, uma certa quantidade de textos, para com base nos mesmos por
a prova os meus pensamentos, levar imediatamente para dentro do assunto, de tal forma que
o leitor chega a sentir do que se trata, antes que lhe seja impingida uma teoria. O método da
interpretacdo de textos deixa a discrigdao do intérprete certo campo de acdo: pode escolher e
dar énfase como preferir. Contudo, aquilo que afirma deve ser encontrado no texto. As
minhas interpretagdes sdo dirigidas, sem duvida, por uma inten¢do determinada; mas essa
intengdo s6 ganhou forma, paulatinamente, sempre durante o jogo com o texto, e, durante
longos trechos, deixei-me levar pelo texto. Em pesquisas desta espécie, ndo se mexe com
leis, mas com tendéncias e correntes que se entrecruzam e complementam da forma mais
variada possivel. [...] Pelo contrario, empenhei-me em acomodar os multiplos dados e dar a
minhas formulag¢bes a correspondente elasticidade. (AUERBACH, 2009, p.501).

A elasticidade proposta pelo filélogo teria relagio com a articulagao que ele faz entre
as transformagdes na representacao literaria da “realidade”, em obras literarias de periodos
variados, e os modos de figuracao do mundo, no devir da “invencao do humano” no
Ocidente, vista por Auerbach como intrinsecamente mundana, histérica e nio
transcendente. Ou seja: como as variagoes da representagao literaria do “real”, as imagens
que os sujeitos inventaram para si mesmos, condensam e fazem emergir as mudangas
historicas no mundo e vice-versa? Embora utilize o termo “realismo’ em seu subtitulo,
Auerbach evita a mera causalidade positivista e a atribuicdo de uma substancia
discricionaria ou extemporanea a0 mundano, pois entende que as obras literarias também
inventam maneiras de vermos nossas relagoes no mundo. Como diz Leopoldo Waizbort
(2013, p.178), “ndo se trata de atribuir, pelo investigador, um conteudo a elas [as obras],
mas algo bem diferente: descobrir como, a cada momento, os seres humanos viam,

o+ .
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inventavam e compreendiam sua condi¢io humana, representando-a literariamente”, o
que significa assumir a historicidade das transformagées das formas de consciéncia e das
estruturas sociais no espago e momento em que vivem. Em suma, mais importante que
as marcas de um realismo naturalista, em Minmesis, a mundanidade é tdo extraordiniria
exatamente por isto: “¢é o lugar onde os homens e mulheres vivem e, portanto, é onde por
assim dizer esta assentada [...] sua historicidade intrinseca” (WAIZBORT, 2013, p.178).
Tal modo de leitura ¢é reapropriado nas praticas criticas de Said: o passo inicial do
ato interpretativo localiza-se no texto (suas relagdes com o tempo, estratégias discursivas,
géneros, efeitos de composi¢ao, tragos estilisticos, modos narrativos), movendo-se, em
seguida, ao tracejamento de redes periféricas exteriores (contextos politico e historico,
l6cus enunciativo, representagdo de subjetividades). Nao se trata apenas de procurar
estabelecer hegelianamente os reflexos do mundo na forma do texto, como na importante
linha aberta pela sociologia do romance, mas de tocar o nconsciente historico do texto.

A verdadeira leitura filolégica é ativa; implica adentrar no processo da linguagem ja em
funcionamento nas palavras e fazer com que revele o que pode estar oculto, incompleto,
mascarado ou distorcido em qualquer texto que possamos ter diante de nés. Nessa visao da
linguagem, as palavras nido sio marcadores ou significantes passivos que representam
despretensiosamente uma realidade elevada, mas antes uma parte formativa integrante da

propria realidade. (SAID, 2007, p.82).

Seguramente, podemos dizer que foi em Cultura e Imperialismo (1995) que Said
realizou melhor essa articulacdo entre o escrutinio das textualidades e formas literarias
ocidentais e seus funcionamentos incompletos, com frequéncia obscuros ou invisiveis em que
eles existem, elucidando “como certas estruturas de atitude, sentimento e retorica se
enredam em algumas correntes, algumas formulagoes historicas e sociais de seu contexto”
(SAID, 2007, p.85). Mais uma vez como Auerbach, Said cobre uma vasta area da produgao
cultural, analisando, agora mais “colado” as tessituras do romance europeu do século 19,
passando pela Opera, poesia, meios de comunicacao, chegando, porém, aos textos
contrapontuais de “oposicao, resisténcia, movimento e migra¢ao” das literaturas pos-
coloniais. Em um primeiro momento, o autor discute como a representagdo do
colonialismo esta incrustada na fic¢ao europeia do século 19, principalmente em obras
candnicas, como os romances — sO aparentemente “ingénuos” — de Jane Austen, entre
outros. Utilizando e suplementando a licao de leitura de Auerbach, Said traz o pano de
fundo — os cenarios e as implicagdes da empresa colonial latentes nos quadros europeus
criados pelo romance realista — para a superficie da analise, assinalando como essas
narrativas dao pistas sobre a consolidacao das “atitudes e referéncias” que balizavam as
relagdes entre o centro imperial e as colonias. Assim, a partir de uma rapida e pouco
importante “passagem mundana” do romance Mansfield Park, de Austen (2011), aquele
paragrafo em que a autora narra a volta de sir Thomas Bertram, ap6s longo periodo nas
fazendas de Antigua, “seu jardim colonial” no Caribe, Said desencadeia entio uma analise
ruminativa’, ao estilo de Auerbach. Vejamos a cena de Austen:

¢ Aqui resumida apenas como exemplo casuistico.

s>



oy

Re
A

ta
Cor

y Feira de Santana, v. 18, n. 1, p. 79-96, janeiro-abril 2017
das | etras

Foi uma manha azafamada para ele. As conversas com cada um deles ocuparam apenas uma
pequena parte. Ele tinha que se instalar em todas as ocupagées habituais de sua vida em
Mansfield, ver o administrador e o intendente — examinar e fazer as contas — e, nos intervalos
dos negbcios, percorrer os estabulos e os jardins, e as plantagdes mais proximas; mas, ativo
e metodico, nao s6 tinha feito tudo isso antes de retomar seu lugar como dono da casa a hora
do almogo, como também mandara o carpinteiro desfazer tudo o que havia sido montado
na sala de bilhar [...] E sir Thomas tinha a esperanca de que mais um ou dois dias bastariam
para acabar com qualquer resquicio exterior do que acontecera, até a destruigao de todos os
exemplares avulsos de Juras de amor na casa, pois ele estava queimando tudo o que lhe aparecia
pela frente. (AUSTEN apud SAID, 1995, p.128).

Partindo desse paragrafo do romance, a analise de Said ruma em circulos
concéntricos, expondo as afinidades entre as passagens da expressao textual e o “todo do
mundo”, ou seja, suas ressonancias historicas e sociais.

A forga deste paragrafo ¢ inequivoca. Nao ¢ apenas um Crusoé pondo as coisas em ordem:
¢ também um antigo protestante eliminando os tragos de comportamento frivolo. Nada em
Mansfield Park nos desmentiria, porém, se fossemos supor que sir Thomas faz exatamente as
mesmas coisas — em escala mais ampla — em suas ‘fazendas’ de Antigua. Tudo o que estivesse
errado por 14, [...] a depressio econdmica, a escraviddo e a concorréncia com a Franca, sir
Thomas foi capaz de endireitar, assim mantendo o controle sobre seu dominio colonial.
Aqui, mais do que em qualquer outra parte da obra, Auster estabelece uma sincronia entre a
autoridade doméstica e a autoridade internacional. [..] O que assegura a tranquilidade
doméstica e a atraente harmonia de uma ¢ a produtividade e a disciplina regrada da outra.

(SAID, 1995, p.128).

Para Said, ndo se trata, ¢ claro, de transformar Jane Auster numa agente colonial do
imperialismo britanico. Longe disso. Ele principia com um texto produzido por uma
autora cujo valor literario e o desinteresse pelas questoes politicas sio notaveis justamente
para comentar a “naturalizacao” da representacao colonialista no inconsciente politico do
romance europeu do século 19, o qual “coincidiu” com o auge da expansao imperialista
e, de certa forma, a representou numa relacio mundanamente complexa. Assim, mesmo
sendo um truismo — toda interpretacio ¢ passivel de releituras posteriores —, a forca de
uma grande obra esta na sua capacidade de produzir mais e mais complexidade,

tornando-se com o tempo o que Raymond Williams chamou de uma teia inteira de nota¢oes
culturais com frequéncia contraditérias. Até os romances talentosamente construidos de Jane
Austen, por exemplo, sdo associados com as circunstancias de seu tempo; é por essa razio
que cla faz referéncias elaboradas a praticas sérdidas como a escraviddo e as lutas pela
propriedade. No entanto, repetindo, os seus romances jamais podem ser reduzidos apenas
as forgas sociais, politicas, histéricas e econdmicas, mas antes estdo, antiteticamente, numa
relagdo dialética ndo resolvida com essas forgas, numa posi¢ao que obviamente depende da
histéria, mas que ndo ¢é redutivel a ela. (SAID, 2009, p.87).

Auerbach continou no pensamento de Said como um som de baixo fundo apos
Orientalismo e uma referéncia forte para sua critica a partir do lugar heuristico do exilio.
Como fica claro em Critica Secular, ensaio introdutério de O Mundo, o texcto e a critica, escrito
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em 1983, a inspiracdao de Auerbach estabeleceu, para Said, uma postura analitica presente
em toda sua carreira de critico diaspérico. Aqui Said ja comentava como Auerbach havia
alcangado um distanciamento e um ponto de partida diferenciado, cavando uma “toca”
dentro da propria tradicdo que estudava e, apesar de sua perspectiva supostamente
eurocéntrica, produziu um modelo de critica oposicional. E, portanto, essa posi¢ao exilada
de Auerbach, “um desorbitado naufrago do sentido, da nagao e do entorno” (SAID, 2004,
p-17), que constitui, para o critico palestino, outra perspectiva potencial. Para Said, o exilio
de Auerbach o obrigou a olhar a propria tradi¢ao europeia de um lécus enunciativo “fora
do lugar, exilado, alienado” (SAID, 2004, p.20). Ele completa:

[...] sem ddvida, Auerbach assinala de forma explicita que foi precisamente sua distincia do
Iugar — em todos os sentidos da palavra — que o permitiu assumir esse soberbo desafio de
Mimesis. Como deixou de ser o exilio um desafio ou um risco, ou inlusive uma ameaga que
pairava sobre sua individualidade européia, para converter-se em uma missio positiva cujo
éxito chegaria a ser um ato cultural de enorme importincia? A resposta a esta pergunta deve
ser buscada em um ensaio da época madura de Auerbach intitulado ‘Philologie der
weltliteratur’. A parte mais importante do ensaio deselvolve a ideia, anunciada de forma
explicita pela primeira vez em Mimesis, porém ja reconhecida no interesse de Auerbach por
Vico, de que o trabalho filol6gico se ocupa com a humanidade em geral e transcende as
fronteiras nacionais. Como ele disse, ‘nosso lugar filolégico ¢ a terra e ja ndo pode ser a
nagao’. Seu ensaio deixa claro, ndo obstante, que seu lugar terreal ¢ a cultura européia. Porém,
ato continuo, como se estivesse lembrando o periodo de seu exilio extracuropeu no Oriente,
acrescenta: ‘Ainda assim, uma parte valiosa e indispensavel da heranga de um filélogo seja a
cultura e a heranca da prépria nago [...] Sem duvida [o trabalho do critico] s6 se torna efetivo
quando fica apartado pela primeira vez deste lugar e depois o transcende’. (SAID, 2004, p.18.
Grifos do autor).

Said costuma tomar como uma espécie de refrao da “critica secular e mundana”
uma citacao feita por Auerbach, no final de Filologia da Literatura Mundial (AUERBACH,
2012, p.357), de uma passagem escrita por Hugo de Saint Victor, em Disdacalion, “como
um modelo para quem queira transcender os limites nacionais e provinciais” (SAID, 2003,
p-59). Ap6s afirmar que a “patria do critico ¢ a Terra” e que — embora a lingua e a cultura
port ele herdadas continuem indispensaveis — é “preciso afastar-se delas e supera-las para
que se tornem eficazes, |[...] pois o espirifo ndo é nacional”, Auerbach cita essas linhas
precisas de Saint Victor, que sdo de fato surpreendentes quando sabemos que o autor era
um religioso saxao do século XII:

portanto, ¢ fonte de grande virtude para a mente exercitada aprender, pouco a pouco,
primeiro a mudar em relacio as coisas invisiveis e transitorias, de tal modo que depois ela
possa deixa-las para tras completamente. O homem que acha doce seu torrdo natal ainda é
um iniciante fraco; aquele para quem todo solo ¢ sua terra natal ja é forte; mas perfeito é
aquele para quem o mundo inteiro é uma terra estrangeira. (HUGO SAINT VICTOR apud
SAID, 2003, p.58).

O cosmopolitismo e o antiparoquialismo de Auerbach sao, portanto, alguns dos

aspectos fundamentais na leitura de Said. Mimzesis é tanto um ensaio de longo escopo sobre
a dinamica das representagoes da realidade na literatura ocidental, quanto “o livro pessoal
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de um exilado” (SAID, 2007, p.122). Escrito em alemao por um judeu exilado em
Istambul, cuja educagao prussiana classica hibridizava-se com a formacgio do filélogo
erudito em cultura latina, Mimesis, mesmo sendo uma afirmacao da literatura europeia, “é
também um livro de contracorrentes, ironias e até contradi¢des que precisam ser levadas
em consideragao para que ele seja lido e compreendido de maneira apropriada” (SAID,
2007, p.122). O ponto de leitura de Said é que a relagao de Auerbach com a tradigao da
cultura ocidental (ndo apenas por conta da sua experiéncia expatriada) ja é um exilio, uma
condi¢ao problematica dramatizada pelo deslocamento literal para Istambul — um lugar
importante da “nao-Europa” — mas também devido ao trabalho de um vida sobre textos
da cultura latina. Segundo Aamir Mufti (1998), “Said 1é Auerbach em um sentido rigoroso
como uma figura judaica, como membro de uma minoria, de uma minoria por exceléncia”.
Em um texto posterior a Mimesis, Auerbach assume, bem ao seu estilo discreto, os influxos
de sua condiciao exilada como traco indelével do livro: “Mimesis é, de modo absolutamente
consciente, um livro escrito por um determinado homem, em uma determinada situagao,
no comego dos anos de 1940” (AUERBACH apud WAIZBORT, 2004, p.81). Outra
singularidade auerbachiana valorizada por Said, indice do cosmopolitismo exilado do
autor, ¢ seu esfor¢o em superar (0 que nao era pouca coisa a época) a tradicao do volksgeits
nacionalista (naquele momento ja periculosamente institucionalizado por regimes
politicos totalitarios) da influente linha tedrica germanica inaugurada por Herder (e
seguida pelo Romantismo, por Hegel, entre outros), que vinculava a historia literaria e a
filologia as fronteiras das identidades nacionais. O exilio de Auerbach foi motivado por
questoes de perseguicao étnico-religiosas, como se sabe, mas em Mimesis se configura
também, nas entrelinhas, uma visao ética da literatura como um locus de transnaciolismo
potencial, em um contexto de extremado nacionalismo e violéncia institucionalizada.

3 FILOLOGIA NO EXIiLIO

Auerbach ¢, para Said, uma “representagdao do intelectual diasporico”, eleicdo que
entrou na conta de seus muitos paradoxos, segundo a leitura de seus criticos. Por que os
exilados que elege sao intelectuais europeus canodnicos que, de certa forma, nao estao (ou
foram) completamente “obrigados” ao exilio for¢ado, a exemplo de outros refugiados
politicos? A resposta de Said esta numa outra perspectiva da violéncia do expatriamento:
a avaliagdo do pensamento desses intelectuais modernos do canone ocidental, como
Theodor Adorno e Erich Auerbach, di-se no sentido de entender como estes autores se
posicionaram e formularam, a partir da condicao intervalar do exilio, uma critica de dentro
— e de fora — das culturas as quais pertenciam. Daf que Said releia Mzmesis como uma obra
marcada constitutivamente pela dupla perspectiva do exilado: Auerbach consegue ver, na
visao de Said, cada cena ou situac¢do historica numa dialética entre o lugar de asilo e seu
espaco de origem. Said ndo encontra, em Mimesis, apenas acumula¢ao erudita ou anos de
esforcos pacientes a servico da compreensio de textos antigos e contemporaneos.
Descobre também um intelectual atento aos sentidos da modernidade e da “queda da
Europa” — da Alemanha particularmente — a partir do seu desterro turco. E como se, em
Mimesis, Auerbach visse, mesmo que indiretamente, o esgotamento da propria civilizacao
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ocidental, na rarefacio do realismo-naturalista que percebe no tratamento dado a
representacao da realidade na obra de Virginia Woolf, por exemplo, como um sintoma
dilacerante da literatura em meio a barbarie dos regimes totalitirios, um dilema
propriamente literario e um filtro de leitura da tradigao.

Em Mimesis assoma a consciéncia, como afirma Castro Rocha (2013, p.11), de “um
livro escrito por um judeu alemao, exilado em Istambul”. Dai que Said, um arabe-
palestino-americano, paradoxalmente se identifique com a condi¢do de Auerbach, um
intelectual judeu também especialista em cultura crista europeia, alemao e estudioso das
literaturas latinas, que escreveu sua obra no exilio. Ser exilado na Turquia, a época, nao
era pouca coisa. Istambul representava, como diz Said, “o terrivel Turco, assim como o
Isla, o flagelo da cristandade, a encarnagao da grande apostasia oriental” (SAID, 2004,
p.18), armadilhas orientalistas das quais Auerbach conseguiu escapar. Vale lembrar que
Auerbach, em Introdugao aos estudos literarios (2015), escrito em 1943 — destinado a objetivos
didaticos com seus alunos turcos — e que preparou Mimesis, relativiza a expressio
“invasoes barbaras”, como era usual na historiografia ocidental quando se tratava das
ondas de deslocamentos de povos desencadeadas na Europa com as incursdes dos hunos
do século 4, preferindo chama-las de “migracao dos povos” (I dlkerwanderung),
reconhecendo, mais adequadamente, o papel fundante destas na formagao histérica das
culturas europeias.

De fato, os paradoxos produtivos do exilio tornam-se evidentes em muitos
momentos de Mimesis. Auerbach desembarcou em Istambul tangido pela perseguicao do
nacional-socialismo nazista para substituir Leo Spitzer, outro grande fil6logo humanista e
romanista, que o antecedeu no exilio e na docéncia na Turquia. Como afirma Castro
Rocha (2013, p.11), Auerbach participou, por conta das contingéncias historicas do exilio,
da missao modernizadora posta em curso por Kenal Aratiirk, articulador do Estado Moderno
laico e democratico na Turquia, o qual

deveria favorecer a reconstru¢io de uma idealizada esséncia turca, que, assim, setia
reencontrada mais adequadamente através do olhar europeu. A ironia é cortante, porém a
experiéncia turca ¢é perigosamente familiar [a Auerbach]. Na sua eloquente descrigdo, o
exercicio critico repousa num ‘duplo quase™ o filélogo deveria quase tornar-se nativo de
diversas literaturas, e, a0 mesmo tempo, deveria quase tornar-se estrangeiro a seu préprio
horizonte cultural.

No epilogo de Mimeszs, Auerbach agrega a visao do exilio de Hugo de Saint Victor,
os conceitos de paupertas (caréncia) e de ferra aliena (terra estrangeira), as condigoes
“menores” do exilio, o “duplo quase”, como fatores importantes do seu projeto,
sustentando que o indicador estético da insuficiéncia voluntaria do lugar é também uma
abertura para aquele que deseja desenvolver consideravel apreco pela mundanidade
(SAID, 2004, p.19). Por isso, mesmo que lamente as caréncias materiais do exilio,
Auerbach admite, por entre o tom de modéstia, que as contingéncias de sua categoria
exilada e a falta do /ugar repercutiram e criaram as descontinuidades do seu perspectivismo
analitico. Talvez, como sublinha Said, se Auerbach tivesse buscado realizar um trabalho
academicamente “meticuloso no estilo tradicional, jamais tivesse escrito o livro: a propria
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cultura, com seus agentes autorizados e sancionadores, teria impedido tao audaz labor a
um s6 homem. Daf o valor executivo do exilio que Auerbach conseguiu converter em
utilidade efetiva” (SAID, 2004, p.20). Ou seja, foram justamente o seu distanciamento do
Ingar de origem, o Ocidente, e sua localizagao no exilio oriental os aspectos que conferiram
a Mimesis seu maior desafio, mas também uma incompletude, tornando-o um livro
marcado por deslocamentos e rendncias a totalizacOes, arejado pela elasticidade critica e
“por um drama extraordinariamente absorvente no autor e no livro” (SAID, 2007, p.110).
Diz Auerbach, ao final de Mimesis, que em seu exilio na Turquia

as dificuldades eram demasiado grandes; [...| e muito frequentemente tive que abandonar o
ambito que me ¢é préprio, as literaturas romanicas. Junta-se a isto, ainda, o fato de a pesquisa
ter sido escrita durante a guerra, em Istambul. Aqui ndo hd nenhuma biblioteca bem provida
para estudos eutropeus; as comunicacles estavam patalisadas; de tal forma que tive de
renunciar a quase todas as publica¢Ges periddicas, 2 maioria das pesquisas recentes. [...] Alids,
¢ bem provavel que este livro deva agradecer a sua existéncia precisamente a falta de uma
grande biblioteca especializada; se tivesse podido tentar informar-me a respeito de tudo o
que foi feito acerca de tantos temas, talvez nunca tivesse chegado a escrevé-lo.
(AUERBACH, 2009, p.502).

Mas Auerbach nao lamenta apenas a falta de “bibliografia ocidental” atualizada em
Istambul, atitude que sugeriria a superioridade do intelectual europeu observando a
precariedade material do outro, mas escreve, em Mimzesis (2009, p.463), que “na Alemanha,
a propria vida era mais provinciana, mais antiquada, muito menos ‘contemporinea” se
comparada a Franca. Auerbach critica também a paradoxal exclusio das tradi¢oes
islamicas do projeto de “modernizagdo periférica” empreendido pelos proprios
mandatirios do Estado-Nagio turco. Em carta enviada do exilio a Walter Benjamin’, em
1937, ele comenta as ambivaléncias do contexto politico e institucional da reforma da
Universidade de Istambul e lamenta a recusa, por parte dos reformadores universitarios,
“de toda a tradi¢ao cultural mugulmana existente, ligacdo com uma quimérica turquidade
(Urtiirkentum), modernizacao técnica no sentido europeu, para bater a odiada e admirada
Europa com suas proprias armas” (AUERBACH apud ROCHA, 2013, p.11). Portanto,
no balanco dos contratempos identitarios do exilado, Auerbach nao particulariza somente
a Turquia dos anos 1930, mas antes “representava uma marca da modernidade. Pelo
contrario, com olhar de antropdlogo, Auerbach descobriu no dilema turco a radicaliza¢io
de um fendmeno mais amplo, a ponta visivel do iceberg encalhado na outra margem do
Atlantico”. (ROCHA, 2013, p.11).

7Em outra carta enviada a Benjamin, a perspectiva do exilado na Turquia faz Auerbach virar o espelho eurocéntrico de
ponta-cabega, “tornando a experiéncia turca espelho inesperado da crise da consciéncia europeia”: “Caro Senhor
Benjamin, [...] Este retrato, que noutros paises, como a Alemanha e a Italia ¢ também a Russia (?) ainda ndo ¢é visivel
para todos, aqui se mostra em absoluta desnudez. [...] Poderia encher varias paginas com detalhes; o todo pode ser
resumido nesta direcdo: torna-se, para mim, cada vez mais claro que a situagao do mundo contemporineo ndo mostra
sendo o ardil da Providéncia que, por um caminho sangrento e doloroso, nos conduz a internacional da trivialidade e a
uma cultura-esperanto. Ja o pressentia na Alemanha e na Itélia, face a horrenda falsidade da propaganda fundada no
sangue e no corpo (Blubopropaganda). Mas s6 aqui adquiri quase certeza”. (AUERBACH apud ROCHA, 2013, p.11)
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4 FENOMENOLOGIA DO EXILIO

Por Auerbach conferir ao exilio um estatuto fundante em sua produgao critica,
transformando os riscos da expatriagio em um valor afirmativo e dissonante, Edward
Said incorpora Mimesis como uma das obras precursoras de sua fenomenologia do exilio,
inspirada também, arrisco dizer, no Minima Moralia, de Theodor Adorno (2001), obra
escrita entre 1944 e 1947, durante o exilio do filésofo alemao que, apds a ascensio do
nacional-socialismo em janeiro de 1933, se viu obrigado a emigrar, primeiramente para a
Inglaterra, e depois, em 1938, para os Estados Unidos, onde o Instituto de Pesquisas
Sociais, dirigido por Max Horkheimer, ja estava em funcionamento.

Minima Moralia é uma colagem de anotagoes dispersas e aforismos acerca da
sociedade, da estética e da cultura massiva, cujo subtitulo, Reflexdes a partir da vida danificada,
traduz os efeitos da fragmentagao do exilio na vida do intelectual humanista emigrado.
Adorno afirma ter escrito o livro,

em grande parte, ainda durante a guerra, em condi¢coes de contemplacdo. A violéncia, que
me banira, impedia-me ao mesmo tempo o seu pleno conhecimento. [...] Parte-se do mais
restrito ambito privado, do intelectual na emigragdo. Nele se inscrevem consideragoes da
mais ampla esfera social e antropoldgica; elas concernem a psicologia, a estética, a ciéncia na
sua relagdo com o sujeito. (ADORNO, 2001, p.7).

Dessa autobiografia feita de estilhagos e flagrantes do desterro politico, Said extrai
mais um exemplo para sua interpreta¢ao fenomenolégica do exilio como um ethos do
pensamento critico dissonante, que se opde aquilo que Adorno chama de “mundo
administrado”.

Todo o intelectual no exilio ¢, sem excepcio, prejudicado e faz bem em reconhecé-lo, se ndo
quiser que lho facam saber de forma cruel por detrds das portas hermeticamente fechadas da
sua auto-estima. Vive num ambiente que lhe deve permanecer incompreensivel, por mais
que saiba das organizagGes sindicais ou do trafego urbano; estara sempre desorientado. Entre
a reproducdo da sua prépria vida sob o monopdlio da cultura de massas ¢ o trabalho
responsavel ha um hiato irreconciliavel. (ADORNO, 2001, p.22).

Segundo o filésofo alemao, as experiéncias traumaticas da Segunda Grande Guerra

undial, a maioria em nome de pertencimentos nacionalistas autoritarios, como o
Mundial, iori d tenciment ionalist toritarios,
ascismo, o nazismo e o stalinismo, desencadearam ondas de dispersao real e existencia
fasci , i talini ,d d das de di 1 istencial,
tornando um traco da vida moderna “nao se sentir em casa na propria casa” (ADORNO,
2001, p.28). Esse choque traumatico, para Adorno, abalou as relagdes entre os sujeitos e
seus lugares de origem, transformando a morada fixa tanto em mercadoria descartavel e
ares pré-fabricados quanto em lugar “perigoso” e irrecuperavelmente pretérito. Naquele
1 fabricad t lugar “perigoso” e i Iment térito. N 1
momento especifico, Adorno afirmava que “a casa ¢ passado’:

O modo como hoje esta a situagdo na vida privada mostra-se no seu cenario. Em rigor, ja
ndo é possivel o que se chama habitar. As habitacoes tradicionais em que crescemos
tornaram-se insuportaveis: cada sinal de conforto se paga nelas com a traicio ao
conhecimento, cada forma de recolhimento com a bafienta comunidade de interesses da
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familia. As novas, que fizeram Zabula rasa, sao estojos fabricados por peritos para filisteus, ou
alojamentos operarios transviados na esfera do consumo, sem qualquer relagio com quem
os habita; fustigam na face o anelo, ja inexistente, de uma existéncia independente.

(ADORNO, 2001, p.28).

O bombardeio das cidades europeias, bem como os campos de trabalho e de
concentragao, teriam sido apenas antecedentes do que o desenvolvimento imanente da
tecnocracia decidiu o que seria o destino das casas, que servem s6 para serem lancadas fora,
“como velhas latas de conserva. Como em toda a parte, o pior cabe aqueles que niao téem
escolha. Habitam, se nao em bairros de lata, entdo em bungalows que amanha poderao ser ja
as suas barracas, caravanas, automoveis, acampamentos, morada ao ar livre. A casa foi-se”
(ADORNO, 2001, p.28).

No entanto, os termos “lar, casa e morada” tém valor ambivalente em Said: além
da sua acepgao material, tém também sentido heuristico e conceitual, podendo ser lidos
como sinédoques que, essencialmente, se referem aos “dominios” (de dozzus, domicilios)
estaveis do pensamento critico, ja que “a linguagem ¢ jargao, os objetos sdo para venda e
recusar esse estado de coisas é a missao do intelectual exilado” (SAID, 2003, p.58). Dai
que “casa, lar e morada” possam ser — o que acontece com mais frequéncia em Said do
que em Adorno — espacializados em outras formas mais abrangentes, e nao menos
abstratas, como patria, nagao, territorio, identidades defensivas etc. Contudo, para
Adorno, o tnico lugar, a tltima morada possivel, na qual o sujeito pode habitar ainda com
alguma probabilidade de resisténcia e desordem em relagio a0 mundo desterrado, ¢ a
escrita, um espaco de exilio interior. Como diz Adorno no aforismo 51 de Minima Moralia:
“o escritor organiza-se no seu texto como em sua casa. Comporta-se nos seus
pensamentos como faz com os seus papéis, livros, lapis, tapetes, que leva de um quarto
para o outro, produzindo uma certa desordem. [...] Quem ja ndo tem nenhuma patria,
encontra no escrever a sua habitacao” (2001, p.706).

Por outro lado, é impossivel separar essa aproximac¢ao adorniana em Said sem
lembrar a importancia capital que a questao da Palestina exerce em seu pensamento. As
metaforas topologicas, retiradas de Minima Moralia, reverberam evidentemente os
territorios ocupados da Palestina e o desalojamento dos palestinos. O subtexto saidiano
sobre, e as vezes contra essas construcoes simbdélicas, teria a ver também com os conflitos
israelenses-palestinos, cujo ponto nodal gira, notadamente, em torno do povoamento
sionista e do despovoamento palestino, assim como dos direitos “a casa e a morada nos
territorios ocupados” em Israel e na Palestina. Também nao foi por acaso que o start do
exilio como conceito tedrico em Said tenha sido sincronico a sua entrada nos debates
sobre “a questio Palestina”®. Como afirma o préprio Said, foi a sua experiéncia exilada de
intelectual palestino-americano que predispOs a sua aten¢ao critica em favor das condi¢des
subjetivas que se referem essencialmente a expatriacio ou aos “povos indocumentados”,
mas que parecem destinar-se a permanecerem a alguma distancia do sélido descanso das
territorializages culturais. Assim, seguir Adorno

8 Os ensaios escritos por Said entre 1977 e 1979 sobre os impasses politicos, a ocupagio sionista de Israel nos territérios
da Palestina, assim como sobre os temas do exilio entre os palestinos, estdo coligidos em A Questio da Palestina, langado

no Brasil pela editora Unesp, em 2012.
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¢ ficar longe de ‘casa’, a fim de olha-la com o distanciamento do exilio, pois ha mérito
consideravel em observar as discrepancias entre os varios conceitos e o que eles produzem
de fato. Damos como certas a patria e a lingua, elas se tornam natureza, ¢ seus pressupostos
subjacentes retrocedem para o dogma e a ortodoxia. O exilado sabe que, num mundo secular
e contingente, as patrias sio sempre provisorias. Fronteiras e barreiras, que nos fecham na
seguranca de um territério familiar, também podem se tornar prisGes e sio, com frequéncia,
defendidas para além da razdo ou da necessidade. O exilado atravessa fronteiras, rompe
batreiras do pensamento e da experiéncia. (SAID, 2003, p.58).

A visao do exilio em Adorno tem também outras ressonancias suplementares e
ambivalentes em Said. Segundo Said, Adorno, “paradoxal, ironico, impiedoso, foi o
intelectual por exceléncia, odiando todos os sisternas, do nosso lado ou do deles, com igual
aversao” (SAID, 2005, p.63, Grifo nosso), cuja expatriacao exacerbou sua combinacio de
afastamento das origens com o distanciamento critico em rela¢ao ao cotidiano. Eis outro
paradoxo: Said ndo leva em conta as diferengas de condigbes entre o “velho” exilado
europeu — o qual, mesmo com todas as agruras do exilio, foi de alguma maneira
“acomodado” materialmente num sistema institucional no lugar de chegada — e as
dificuldades reais vividas pelos novos desterrados no mundo de adogao, cuja recepgao ¢é
sempre mais problematica. Contudo, tal ambivaléncia pode ser lida paradoxalmente como
um principio coerente com a ética de Said. Ele sabe que nio pode “falar” pelos novos
imigrantes e refugiados “reais”, produtos das recentes fraturas de “sociedades que
suportaram o despotismo da coloniza¢io e do imperialismo”, mas pode fazer ecoar, a
partir de sua posigao e de outros intelectuais exilados, “a perifericidade e a marginalizagao
como um reflexo de sua determinagdo mais do que da hospitalidade do Ocidente”
(ASHCROFT, AHLUWALIA, 2000, p.47). E plausivel considerar que o interesse de Said
seja ndo especificamente pela intensidade “negativa” com que Adorno viveu o exilio, mas
a forma intempestiva em que escreveu contra o regime totalitirio que o levou ao exilio,
assim como contra o proprio sistema que o acolheu.

Apesar disso, Said ressignifica a “negatividade sombria” de Adorno quanto a
emigracao. O que interessa a Said em Minima Moralia é o aproveitamento que Adorno faz
do desterro como um imperativo da tarefa critica do intelectual diaspérico. O pensamento
critico, segundo Said, deve permanecer cético e alerta, recusando a comodidade da
especializagao, os afagos do poder e — fundamentalmente — o siléncio da neutralidade
politica, todas essas formas de “moradas” e localiza¢Ges restritivas.

Conquanto reconheca em Adorno um exemplo da representa¢io do intelectual
como “um exilado permanente, que se desvia tanto do velho como do novo com a mesma
destreza” (SAID, 2003, p.66), mantendo inclusive o préprio estado intermediario do exilio
sob suspensao — ja que esta posi¢ao pode também se tornar um lugar de moradia comoda
—Said suplementa a auséncia, na obra de Adorno, dos “prazeres do exilio, as solu¢bes de
vida diferentes e os angulos de visio excéntricos que ele pode as vezes permitir ao
intelectual, estimulando sua voca¢do, sem talvez aliviar toda e qualquer angustia ou
sentimento de amarga solidao” (SAID, 2005, p.66). Ora, se o desenraizamento provoca a
marginalizagdo e a perda parcial de referéncias fixas do lugar de origem, pode ser também
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uma condigio vital para o intelectual que, mesmo nao sendo realmente um imigrante, se
localize na condigdo de exilado e ndo a alie “a l6gica do convencional, e sim ao risco da
ousadia, a representa¢io da mudanga, a0 movimento sem interrup¢ao” (SAID, 2005,
p.70). Estar em sintonia com mais de uma cultura pode dar ao exilado uma consciéncia
em “contraponto” das dimensoes simultaneas da realidade, pois a vida do exilado,
descentrada e vivida na periferia da ordem estabelecida, pode criar suas proprias estruturas
de significado.
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