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RESUMO:

O presente artigo pretende investigar de que foamalienacdo social
acarreta o0 processo de desnaturacdo do individupropugna pela
formulacdo de uma nova existéncia. O “eu” sociabkompido pelo meio
no qual vive sendo impossivel viver solitariamereluz” da razao
acarreta a decadéncia moral, proporcionando unqgdiideio entre razédo e
sentimento. A dicotomia entre aparéncia e autelatil® realizada por
Rousseau sera analisada sob o ponto de vista aldgogg e suas
consequéncias politicas.
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ABSTRACT:

The present article intends to investigate in wkay the social alienation
entails the process of denaturation of the indi@idand advocates for the
formulation of a new existence. The social "I" isrrapted by the
environment in which it lives impossible to liveoak. The "light" of reason
leads to moral decay, providing an imbalance betweason and feeling.
Rousseau's dichotomy between appearance and acityenwill be
analyzed from the anthropological point of view aid political
consequences.
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O ponto de partida a ser analisado é a dbiscurso sobre as
ciéncias e as artestambém conhecido comBrimeiro discursg cuja
alienacdo de si decorre de como os lagos sociaisingéituidos
impossibilitam a transparéncia nas relagbes so@aisom sua prépria
consciéncia. Uma primeira problematica poderiafseanulada como: de
que maneira a alienagao contribui para a dissolu@o‘eu” e pela
imposicao de obstaculos a solidao?

Para responder a questdo, faz necessario compregungle& nocao
da soliddo ndPrimeiro Discursose relaciona com a moral, porquanto 0s
valores estdo em degradacdo, a aparéncia € maisrtamig do que
realmente ser. A falta de virtude gera um problesolretudo politico, uma
vez que a nocdo de bem publico se altera, passaselomais uma forma de
contemplar os interesses privados.

Para entender o problema da alienacdo em RousSkarles Taylor
(1997, p. 458), na obras Fontes do Selfegistra que a cultura nos afasta da
natureza, no seguinte sentido:

A natureza é fundamentalmente boa, e a alienac@&onqse
deprava é o que nos separa dela. [...] O impulgpnal da
natureza € correto, mas o efeito de uma cultureaslega é que
perdemos contato com ele. Sofremos essa perda epod@p
dependemos mais de nds mesmos e desse impulso dasim
outras pessoas e do que pensam a nhosso respeitpiedo
esperam de nos, do que admiram ou desprezam em nos,
recompensam ou punem em ndés. Estamos separados da
natureza pela densa teia de opinides crida ente n&
sociedade e ndo conseguimos mais recuperar o cocat

ela.

Taylor defende que a ideia de Rousseau era recupeamtato com
a natureza sem a dependéncia calculista do owtrfmrda de opinido e das
ambicdes geradas pela forca desenfreada da razaae&imento da
natureza — voz interior, sentimento. A culturajéncia e as artes, de certo
modo, mascaram os verdadeiros elos sociais quedenpa consciéncia de
se expressar no ser e no coracdo dos membros dadaste O
enaltecimento da “luz” da razdo ocasiona a decaémoral, pois o
impulso natural é abafado pelo uso da racionalidéelproporcional ao
sentimento e pela transparéncia de um “eu” perdidce as esferas sociais
depravadas, ocorrendo uma dissolucéo do “eu”.

Assim, como o intento de equilibrar razdo e semtmendo é
possivel, o laco entre os membros da comunidaddwzido aos interesses
particulares e a dependéncia mutua, criando neleeles artificias nos
homens. A vida social € um jogo de interesses iddars que se
contrapdem ao significado do proprio sentido deviger em sociedade,
destruindo-se mutuamente, ao invés de unirem-se amocao do bem
comum. O homem torna-se uma presenca aparentequoeaser; a ordem
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social é a verdadeira desordem, restando, asshacteszada a oposicao
rousseauniana entre ser e parecer, como o prinudpieador de sua analise
social. Na vida em sociedade, os interesses selitaomf gerando a
desigualdade e a opressdo de uma parte sobre o Dedacordo com
Baczko (1974, p. 17):

a oposicdo entre interesses particulares tem ooefiei que
“ninguém quer o bem publico quando ele concorda som
proprio”, embora “todos fingem em querer sacrifica@us
interesses em prol do bem publico”. As leis do dmstaque
deveriam ter a expressao dos interesses ou dadeomta
sociedade como um todo, tornam-se instrumento dendgao
dos poderosos pelos fracos, em virtude do “dirdibomais
forte”. Mas “a forca € um poder psiquico”, e nao wimculo
moral que pode resultar apenas na aparéncia de leima
existente para a sociedade; o Estado e as leisxfiores”
em relagcdo aos individuos, uma vez que dividemoeum&m
ao todo. Na sociedade os interesses se cruzanmadyage um
mundo de simples aparéncia; cada um se comportaraea
egoista, e a razdo de cada acéo é interessada,Sadsr os
“interesses (pessoais) para adivinhar sobre o lasedezem de
cada coisa”. Mas esta simples aparéncia dissimiga a
extremamente complexo. Na descricdo da sociedade po
Rousseau, uma das principais razdes é a complexidad
relacdes sociais depois da mutua dependéncia@ntremens,
devido a existéncia das necessidades artificias eeidio das
“opinides”. “Todo universo (torna-se) necessariaapaada
homem?”, “0 homem em sociedade procura estender-se”.

Na passagem, fica claro que a nocao de bem pibbaonuflada por
interesses privados, sendo que a acao dentro slade ndo condiz com a
real natureza do ser humano. O agir desconectaddalda produz
instrumentos de opressao, chegando a legitimarestadido mais forte —
algo que sera melhor estudado no transcorrer dalba —, gerando uma
dependéncia entre os homens, nao justificada peibnsento de si e de
pertencimento a comunidade livre e igual. A opasigitre interesses
particulares marca o processo de desintegracaal ®oda consciéncia de si,
tornando a aparéncia um complexo modelo para expécsociedade. O
homem social comega a se reconhecer nas coisas, eaftprior o
caracteriza, desnaturando-se, pois elabora presnissa sua existéncia que
o levam ao distanciamento de suas raizes.

No Primeiro discursg expde Luiz Roberto Salinas Fortes (1976. p.
49, grifo do autor), Rousseau apresenta a aparéadi@arma da polidez que
“oculta algumadisformidadedo individuo, que a ostenta, gsirlandas de
flores— as artes, as letras e as ciéncias — escondefad@rasadeias de
ferro que prendem osidadédosdesta Republica”. Numa sociedade em que
reina a aparéncia, a polidez cria a dissimulacéaye o ser ndo se mostra,
fica oculto na consciéncia, ndo tendo espaco parananifestar numa
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sociedade que prima pelo que € alheio ao sujeitiis@Amulacéo ocorre, em
primeira instancia, no homem, consigo mesmo, papoid surgir na
sociedade e na Republica das Letras. Segundo Ramsaecausa para
oposicao entre ser e parecer ainda deve ser pdacureas o efeito é certo,
uma vez que culmina na depravacao real dos homens.

Na passagem que se segue, evidencia-se como a@paaéeta o
homem:

antes que a arte polisse nossas maneiras e eesinassas
paixdes a falarem a linguagem apurada, nossosncestaram
risticos, mais naturais, e a diferenca dos procaulios
denunciava, a primeira vista, a dos caracteresfuddo, a
natureza humana ndo era melhor, mas 0os homensteneon

sua seguranca na facilidade para se penetrarepnaeaimente,

e essa vantagem, de cujo valor ndo temos mais nocédo
poupava-lhes muitos vicios. Atualmente, quando dmisoais
sutis e um gosto mais fino reduziram a principioarte de
agradar, reina entre nossos costumes uma unifodmida
desprezivel e enganosa, e parece que todos ostossfsie
fundiram num mesmo molde: incessantemente a polidez
impOe, o decoro ordena; incessantemente seguers3g08 e
nunca o proprio génio (ROUSSEAU, 1978a, p. 335).

O filésofo identifica os homens agindo em sociedd@@cordo com
interesses, guiados por preconceitos, pelo erta,gaxéo, o que gera uma
complexidade nas relagfes sociais e a artificidédde suas necessidades. O
que estad em discussao ndo é um juizo de valortdeema humana, mas sim
a transformac@o ocasionada pelo convivio socials @o aparéncia é
ocasionada pelo principio motor dos costumes edadracionalidade. Ha
uma perda da individualidade, todos os que convisertornam uniformes,
as forcas humanas voltam-se contra os homens mgporgsie a razao se
divorcia do individuo.

Um possivel desdobramento do pensamento rousseaugiaao
mesmo tempo em que a sociedade € responsavelrgleledes aparentes, é
importante perceber que também o homem n&o podaparsae sua
responsabilidade por aquilo que existe. A essedpamm Rousseau faz a
dicotomia entre aparéncia e autenticidade, reveladlae a sociedade
vigente na época e a soliddo de tempos remotosgayaeteriza sua teoria
da solidao, no sentido antropoldégico.

Na dicotomia existente entre aparéncia e auteatieiduma questao
a ser explorada € a consciéncia de si enquantdosajee ndo deve ser
dominado por aquilo que Ihe é externo. Ao oposssajié o individuo que
nao possui tal consciéncia e vive em funcdo doriexteachando que as
coisas impostas pelo meio sdo essenciais paraosidigcorrer sobre o
aduzido, Starobinski (2011, p. 39, grifos do auéxpressa que:

a estima e a benevoléncia constituem um laco pe#d gs
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homens se relnemmediatamentenada se interp8e entre as
consciéncias, elas se oferecem espontaneamente numa
evidéncia total. Em compensagdo, os lacos ordenpdims
interesse pessoal perderam esse carater imediatdagdio ja
nao se estabelece diretamente de consciéncia pasai&ncia:
ela passa agora por coisas. A perversao que ddiar@sovem
ndo apenas do fato de que as coisas se interpOEm a&n
consciéncias, mas também do fato de que os homlerando
de identificar seu interesse com sua existénciasoads
identificam-no doravante com oebjetos interpostos que
acreditam indispensaveis a sua felicidade. O elthalbem
social ndo se reconhece mais em si mesmo, mas Imasca
exterior, entre as coisas; seus meios se tornamfiseuO
homem inteiro se torna coisa, ou escravo das coigasritica
de Rousseau denuncia essa aliena¢do e propde aocsim o
retorno ao imediato.

A alienagédo como fundamento da vida social faz médra esquecer
de si, e a soliddo moral deixa de existir. Pordéalimoral, deve-se entender
aguela em que o individuo tem consciéncia de sised#mais, ndo como
coisas, mas como sujeitos autbnomos que indepexderstima publica
para existirem ou formarem seu “eu”. E a formacéosubjetividade que
esta em jogo; as relacbes ndo sdo mais imediatagtarial, a estima e a
benevoléncia fazem parte da ligacdo entre os hamenselacbes passam,
na vida alienada, a vigorar pelo principio do medias coisas fazem a
mediacao.

O homem social ndo existe por si, e, sim, em relagioutro. Ha
opinido e julgamento dos demais. Com o mundo regeas relacdes
estéreis, do ponto de vista da consciéncia de sidiwiduo se desenha
enquanto detentor de dignidade e reconhecimentogrs® com o olhar
alheio. O homem perde sua personalidade, a indgilithde ndo faz mais
parte dele, fica a cargo dos outros. Ante a inéx@a de valores morais da
sociedade alienada, onde cada individuo vive paspi@ao alheia e, ao
mesmo tempo, separado pelos limites impostos deesses particulares, o
Primeiro discursapresenta o seguinte: a soliddo moral, como rtodo é
mais possivel. Desta feita, como as virtudes morags sdo mais o liame
social, os interesses desestabilizam e distancmimmdividuos, que veem
sua subjetividade construida e mantida pelo jugoodidros; o “eu” perde-se
no olhar e nas diversas formas de se relacionaoermadade.

Assim, a falta da soliddo moral caracterizada dacdes aparentes
leva os homens a viverem numa comunidade que catec@alores
universais. O interesse egoista substitui o intergwlo bem publico, a
alienacdo produz uma ruptura na existéncia humasmadiomens ndo se
reconhecem mais como verdadeiramente o sdo: li8&s. guiados pela
existéncia social, pela aparéncia, ndo reconhecerai®as propriedades do
género humano.

A implicacdo desse “viver fora de si” € que o tengpas relacdes

A alienagdo como processo de desnaturacéo dodundiv sua nova existéncia social em Jean-Jacquesé —
Juliana Fischer de Aimeida

Griot : Revista de Filosofia, Amargosa, Bahia —dra.15, n.1, junho/2017/www.ufrb.edu.br/griot 64



Griot : Revista de Filosofia v.15, n.1, junho/2017 ISSN 2178-1036

sociais afastam o homem de si mesmo, rompendo oarsdidao. Criam-

se necessidades artificiais, paixdes ficticias, pmrtamentos psiquicos
distintos, que levam a uma falsa nocdo de tempoue-ajtempo vivido

desta forma é o mesmo de quando ha consciénciam@guanto o homem
torna-se ignorante de si. O mundo torna-se paraneeim um tanto quanto
hostil, pois se sente constantemente ameacadogpdo @ue o rodeia, ja
que ndo se conhece o suficiente para distinguieu & os “outros”. Na

Passagem de Baczko (1974, p. 23), temos que:

ndés somos incapazes de responder a questdo deosaberse
passa na fronteira do mundo da alienacao e darmugual é o
momento em que esta imagem se transforma em maldade
delirio de perseguicdo, em imagem de um mundo
experimentado como uma trama permanente na quak tod
participam, [...] como uma conspiracdo univers@rama cujo
significado permanece para ele obscuro.

A confus@o proporcionada pelo mundo da alienacaadan que o
“eu” se torne obscuro, ocasionando uma rupturaeesua vocacdo e sua
acdo. Quando acontece a ruptura, o individuo etgssidades artificiais e
forja os lacos da cadeia social, pois a artifidexdie € criada no coragéao de
um ser humano que ndo mais se conhece, que édalielgasi mesmo e
capaz de produzir necessidades de acordo com edadei na qual esta
inserido. A interdependéncia dos homens provogagrala individuo ndo na
sua pessoa; € um agir direcionado, ndo havendo han@onia das
necessidades, pois cada um necessita desejar o&i® @utro para se
destacar socialmente, suscitando a ambicao.

A ambicao promotora da sociedade se estende ado:staando-se
um viés econémico da alienacdo. Segundo Rouss8a84lp. 344), “um
homem s6 vale para o Estado pelo seu consumo”ppmaisumo excessivo
gera a aparéncia de superioridade de quem o pdésgamndo a negligéncia
do que é realmente essencial para o bem-estam(pbklico, que deveria
ser a busca incessante do Estado, acaba sendaaleaiealado, e os
interesses particulares ganham primazia e destlnieo da esfera politica.
Em decorréncia disso, os valores sdo deturpadoss eostumes se
transformam, destacando-se o conflito de interesse® a norma régia do
Estado, e ndo mais a harmonia e 0os bons costuordsrme se observa:

de que precisamente se trata, pois, essa questérodeTrata-
se de saber 0 que é mais importante para os irspérgeres
brilhantes e momentaneos, ou virtuosos e duravRigo
brilhantes, mas qual o seu brilho? O gosto pelostéau
absolutamente ndo se associa, has mesmas almas,ocdm
honestidade. N&o, ndo é possivel que espiritosadados por
um mundo de preocupacdes flteis se elevem por @wnaav
algo de grande e, se tivessem forca, faltar-lheaeagem
(ROUSSEAU, 19784, p. 345).
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Assim, com o tempo, a estrutura da lei e das unglies politicas e
sociais passa a se transformar e a incorporar a aiitbalienante, dando
existéncia a outro modo de vida social, descaliaateto a verdadeira
existéncia. A alienacdo, por modificar a persomale humana, acaba
fazendo o homem querer se sentir em todos 0s kigaoées como o0 ser e 0
parecer se tornam distintos, ele ndo se bastanasise conhece a ponto de
desejar estar consigo mesmo. Dessa forma, necestda em todos os
lugares e ser benquisto perante a sociedade.

O processo de alienacdo acontece, também, quands ap
esquecimento de si, esquece-se a patria, seudadéos, ocorrendo uma
valorizacdo que nao pertence nem a si nem a p&wiasseau (1978a, p.
347), na passagem, faz a observagéao:

ja desde os primeiros anos, uma educacao insensadan0sso
espirito e corrompe nosso julgamento. Vejo em todes
lugares estabelecimentos imensos onde a alto geegeduca a
juventude para aprender todas as coisas, excesodeseres.
Vossos filhos ignoram a prépria lingua, mas falayéras que
em lugar algum se usam; saber8o compor versos que
dificilmente compreenderdo; sem saber distinguierm da
verdade, possuirdo a arte de torna-los ambos inheciveis
aos outros, gragas a argumentos especiosos; maslndidio o
gue sdo as palavras magnanimidade, equidade, t@ngaer
humanidade e coragem; nunca lhes atingird o ouaidimce
palavra patria [...].

A educacdo corrobora para o processo alienantendigiduo e,
posteriormente, do cidaddo. O filésofo critica veatamente a maneira de
se educar em sua €poca e escreve como respostenacabd a ma
constituicdo das leis e dos EstadoEnailio que deve se engajar na politica,
procurar entre todas as obras politicas as melvitesles e lutar por elas,
amar seus concidadaos, formando o espirito

Outro ponto relevante a ser apresentado na queatabenacédo sao
as ciéncias e as artes, pois animam 0 sujeito getejo de reputacao,
desprovidas de significacdo, exceto como exibisiooi pessoal. A busca
pela verdade ndo é levada em consideraca®rieeiro discursoobjeto de
analise, Rousseau faz uma leitura sobre a decadémral e aponta que as
ciéncias e as artes florescem em Estados cujo ggoae alienacdo esteja
instalado.

Com alienacdo, ocorre um desdobramento que é gudédade
social, uma vez que, somente na distincdo entreoosens, no ambito
moral, € que a desigualdade se aprofunda depoig destalada pelo
advento da desigualdade econbmica, conforme o pemEa
rousseauniano. A esse respeito, o fildsofo fagyaiete diagnostico:

de onde nascem todos esses abusos sendo da funesta
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desigualdade introduzida entre os homens pelolégioi dos
talentos e pelo aviltamento das virtudes? Ai estéedo mais
evidente de todos 0s nossos estudos, a mais perigosuas
consequéncias. Ndo se pergunta mais a um hometa tare
probidade, mas se tem talento; nem de um livro 6&,émas
se é bem escrito. As recompensas sao prodigalizadas
engenho e fica sem glérias a virtude. H4 mil pr&npara os
belos discursos, nenhum para as belas acdes. Quigara,
no entanto, se é comparavel com gléria, confermanalhor
dos discursos premiados nesta academia, ao mégiteed
instituido o prémio (ROUSSEAU, 1978a, p. 348).

A degradacdo moral instaurada na alma do ser hum@mwaloriza
as acoes; somente os discursos desprovidos dedadéli porque dé&o
primazia a forma e ndo mais ao contetdo. A Repallblas Letras, na visao
de Rousseau, € nefasta, as leis que a regem na@odsiseres autbnomos,
promotores de seu destino, guiados pela voz deciéomtsa e do siléncio,
mas as da ambigcéo e da estima alheia. Ao firPdmeiro discursg o
filésofo faz o seguinte apelo:

ndo corramos atras de uma reputacdo que nos dscapgre,
na situacdo atual das coisas, jamais nos devolveséu preco,
ainda que tivéssemos todos os titulos para obtBéaque
serve procurar nossa felicidade na opinido de wmytree
podemos encontra-la em ndés mesmos? Deixemos asowitro
cuidado de instruir os povos sobre seus devetiesiterho-nos

a bem cumprir 0s nossos; nao temos necessidadddermais
(ROUSSEAU, 1978a, p. 352).

Rousseau faz um apelo para que os homens, coma fden
bastarem a si mesmos, contemplem o siléncio, sesi#oa condi¢asine
qua nonpara se viver numa comunidade ndo pautada naaggmutPor fim,

a questdo de como a alienacao contribui para aldgg® do “eu” pode ser
respondida na medida em que o0 homem torna-se wBanma aparente do
ser. O exterior 0 caracteriza e a 0OposSi¢ao entree sparecer torna-se o
principio norteador de sua analise social, pois@alacao real dos homens
faz com que ocorra um distanciamento da sua egistéNuma sociedade
em que reina a aparéncia, a polidez cria a disagéal porque o0 ser nao se
mostra, fica oculto na consciéncia, ndo tendo espaga se manifestar
numa sociedade que prima pelo que € alheio adaujei

O processo de alienacdo surte efeitos na solidacalmoa
consciéncia de si e dos outros, ndo como coisas, ¢nano sujeitos
autbnomos que independem da estima publica passiresit formar seu
“eu”. Os homens que ndo conseguem mais viver m@é@solpois carecem de
valores universais, ndo se reconhecem mais comerg@émumano. Os
valores da aparéncia falam mais alto em seus @saghiados ndo mais
pela voz da natureza; os homens, portanto, encoiseadescentrados.
Assim, a dissolucdo do “eu” acontece e o “eu” da@aimpde, vivendo o
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homem fora de si.

Apés analisar o processo de alienacdo e sua iréeda para a
dissolucéo do “eu” do ponto de vista das relacoemss, a reflexdo situa-se
em como acontece o0 processo de desnaturacdo dorhpateral solitario
qgue vivia no imediato e passa para 0 estado sogial um novo tipo de
existéncia. A questéo a ser levantada do pontastie genético € a seguinte:
em que sentido o processo de desnaturacdo esclarsagnificado da
soliddo como virtude natural? O processo de desaga é importante para
entender como Rousseau pensa o cidaddo vivendobstado que |he
proporciona uma forma auténtica de ser e de seoakr.

O processo de desnaturacdo do homem € entendidoagumele que
forcou o ser humano a viver contra sua naturezasiecando um
desequilibrio entre o individuo e o meio naturahdnem passa a viver em
conflito com o mundo que o cerca, ativando suasldades, cuja natureza
proporcionava sua conservacao, fazendo com qukvagsen, que bastava a
si mesmo, entrasse num processo de socializacé® pEscesso encontra na
faculdade virtual do homem de se aperfeicoar, dserdelver suas
necessidades, denominada perfectibilidade, uma ua&s gsprincipais
explicacbes. Tal faculdade faz o homem aprimorarazio, acumular
experiéncias e conhecimentos, individuais e sqqu#sa poder sobreviver.
Starobinski (2011, p. 280, grifos do autor) fazguente observacao:

o segundoDiscurso atribuia a reflexdo um papel ambiguo.
Lembramo-nos, o poder da reflexdo esta ligado a
perfectibilidade do homem. E simultaneamente peiprego
das ferramentas e pelo desenvolvimento do juizexieb que

o homem emerge da animalidade. Tudo se pde entdo em
movimento, mas esse movimento nos afasta da plenitu
original: perverte-se, isto é, desvia-nos de ngssmeira
natureza. O homem que reflete € um animal depravadoe
ndo implica essencialmente uma condenag&o moragnimal
depravado € um animal que abandona a via simptpseao
conduzia o seu instinto. A reflexdo nos fez pergresenca
imediata do mundo natural; por isso, na teoria, o
desenvolvimento da reflexdo é exatamente contemporda
invencdo dos primeiros instrumentos, poeio dos quais o
homem doravante vai se opor a natureza. A civilinage
constroi pela conjuncdo do pensamento reflexivoaeacfio
instrumental, e ndo é possivel retroceder. Por ohessistrosa
gue tenha sido nossa ruptura com a clareza pramitia
experiéncia sensivel, devemos considera-la coraversivel e
acomodar-nos ao nosso estado presente. Emboranbéijz
para condenar os maleficios da reflexdo, é predizer
também que ela fornece a prova da espiritualidadediem.

O homem pode aprender como seu meio ambiente fum@ose
adaptar como melhor |he aprouver. Na medida em ayuredividuo vai
adquirindo novos comportamentos, estes vao se ldasdo em sua
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personalidade, aprimorando o intelectual humanfledxdo tem um papel
fundamental no aperfeicoamento dessa faculdade,éparte fundante da
civilizacdo e do progresso humano.

A perfectibilidade leva o individuo ao “progressqiie se manifesta
na histéria como for¢ca das coisas, pois o leva a umavitavel evolucao
através das sucessivas mudancas. E um processaditgmio, pois ao
mesmo tempo em que 0 homem se aprimora, ele saatag®lao se realiza
enquanto “eu” absoluto no meio social, mas a sécede mudancas € a
alteracdo do estado das coisas, abrindo a podaitdide extrapola-las e
adquirir novos conhecimentos acerca de si e do mguod vive.

Sobre a questdo da contradicdo da nocdo de pbitidetie,
Cassirer(1999, p. 76, grifos do autor) faz a seguinte olzsgio:

[...] Rousseau conhece a expulsdao do homem dospadai

inocéncia; também ele vé na evolucdo do homem eagab a

um ser racional uma espécie de “pecado origina#’ @exclui

para sempre da felicidade segura e bem resguargaea
desfrutou até entdo. Mas se Rousseau, nesse sdatidmta a
“perfectibilidade” que distingue os homens de todsutros
seres vivos, ele também sabe que a salvagao dimdde advir
através dela. Pois apenas através dela [...] cresdeomem,

afinal, a liberdade que o torna senhor do seurdesti

A perfectibilidade advém da inteligéncia humananaganhada de
vicios e virtudes, pois ao passo em que ela emanTipomem, que o
aperfeicoa e o distingue dos demais seres para pobeeviver, por outro
lado, ela o enreda nos males do convivio socialtapi@ na desigualdade e
na escravidao. O filésofo sabia que néo é possivel num estado natural
e que o ser humano necessita da razao, impresgiralivida. Contudo, a
critica que se faz da perfectibilidade é com raldg@um tipo de sociedade
pautada plena n&o emancipacao do sujeito capazedeee sua liberdade e
escutar sua voz interior na tomada de deciséessimaauma comunidade
onde reina a cobica, o egoismo, a escraviddo esmudddade entre
membros que deveriam ser iguais, pois sdo do me&nero humano e
dotados da mesma racionalidade.

O aprimoramento da razdo também se deve as paipdes,'so
procuramos conhecer porque desejamos usufruiringp@ssivel conceber
por que aquele que ndo tem desejos ou temoresedar& pena de
raciocinar” (ROUSSEAU, 1978b, p. 244). O sentimeat@ fonte mais
proxima das relacbes do homem com seu meio, gém dé produzir o
conhecimento, conduz a existéncia. A esséncia db reside no querer,
uma vez que é sO pelo sentimento que se revelaofangidade do
sentimento de si, € a fonte primitiva do “eu”, lugade reside a consciéncia
e a forma pela qual se age sem julgamentos owegses diversos da voz da
consciéncia.
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Além do desenvolvimento racional, que estava latemd estado
natural, o homem possui a capacidade de desenvodvErys sentimentos
inatos, como o amor de si. Rousseau (1978b, p.@bdiceitua:

[...] moderada em cada individuo, a agdo do amai deesmo
concorre para a conservagao mutua de toda a espéxiaos
faz, sem reflexdo, socorrer aqueles que vemosrsefiie no
estado de natureza, ocupa o lugar das leis, ddgsnoces e da
virtude, com a vantagem de ninguém sentir-se tentad
desobedecer a sua doce voz; ela impedird qualghaagem
robusto de tirar a uma crianca fraca ou a um velifermo a
subsisténcia adquirida com dificuldade, desde dgenesmo
possa encontrar a sua em outra parte; ela, em dessa
maxima sublime da justica racionada.

O amor de si orienta para seu proprio bem e é uis@EosIca0
naturalmente benigna, € uma manifestacdo individdal percepcao
consciente, regulando sua conduta, visando a dantys® impulsos nocivos
a sua conservacao. Num primeiro momento, como wtensio do “eu”
para os outros, contudo, continua trazendo consigtemperamento Unico,
que o individualiza em relacdo aos demais da symécies E nessa
individualidade que o homem natural possui, emru#é as caracteristicas
universais da natureza humana, colocando “o outtesado eu, e uma
concepcdo da humanidade que, antes dos homemsa afivida” (LEVI-
STRAUSS, 1993, p. 45). O conhecimento sobre o féid é desvinculado
do meio no qual se vive, e € na relagdo com o®DHYmMe se constituem,
portanto, natureza e sociedade. Sao partes integratb processo de
formacdo de uma consciéncia sobre a existéncia.

O amor de sino Livro IV doEmilio, apresenta-se como uma paixao
natural, inata ao homem

a fonte de nossas paixdes, a origem e o principitodas as
outras, a Unica que nasce com o homem e nuncanu@km
enquanto ele vive, € o amor de si; paixdo primitiveata,
anterior a todas as outras e de que todas as odipagassam,
em certo sentido, de modificacdes. Neste sentioldas; se
quisermos, sdo naturais. [...]. O amor de si é serbpm e
sempre conforme a ordem. Estando cada qual enadoede
sua prépria conservacao, 0 primeiro e mais imptatda seus
cuidados € e deve ser zelar por ela continuamenmo
zelariamos dessa maneira se nao tivéssemos por reksior
interesse? E preciso, portanto, que nos amemos IpEsa
conservarmos, € preciso que nos amemos mais dguaiguer
outra coisa, e, por uma consequéncia imediata dsmme
sentimento, amamos 0 que nos conserva (ROUSSEAWL, 20
p. 288).

O amor de siexposto por Rousseau na referida obra, susteeta q
origem do autoconhecimento esta vinculada ao sentore ndo a razdo. O
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critério para se aferir a capacidade de sentirmazala natureza, entrar em
contato com o imediato e zelar por nds mesmos.eddes uma paixao
primitiva. Contudo, esse amor que temos por n@gjeedeve ser maior do
gue qualquer outro, ndo se vincula a ideia de uaisewp ou de um nao
olhar para o outro, pois a no¢cdo aqui construida ée que ha uma
conjugacao entre o bem de si e o bem pelo outroum Bem querer.

Todavia, no processo de desnaturacdoanmr de siacaba se
dissolvendo e se perdendo no cora¢do dos homertgsga transformacéo
da existéncia, de pura para relativa, posto que, npais que existam
aspectos universais no “eu”, a relativizacdo ams&dda seguinte maneira,
de acordo com Backzo (1974, p. 97):

Rousseau formula sua tese da “existéncia relatoletiva” do
individuo com base na negacé@o da sociedade existeéd
aprovando tal situacdo. Esta tese néo traduz urtadet
conformista; € uma expressdo de uma oposicdo ctmias
culturais que se impdem ao individuo que vive egiestade.
Se a personalidade é percebida como uma forcaaxiewsmo
um meio que introduz a mudancga, vive a vida comnienso
sentimento de ser particular em relacdo ao meioh6@®em
natural” ndo se particulariza nas relagbes com me&iD,
evidentemente, ndo reflete suas relacbes consigemme
contudo, a existéncia que o individuo adquire raeslade é
uma “nova existéncia’, ndo é simplesmente dado p&®
social. Este meio pode ser conscientemente aagitefotado.

Com a formulacdo da existéncia relativa que levena existéncia
coletiva, o ser humano se desenvolve a partir dtaray como efeito do
processo de desnhaturacdo. Este ndo se funda nalatlee mas na
desigualdade, colocando em risco a harmonia intelmandividuo. A
ampliacdo excessiva da cultura faz com que, de ado, | haja o
aprimoramento da personalidade, com desenvolvimdatamoral e do
intelecto, e, de outro, ocorra a perda da autelaiii@d e da integralidade do
homem como se encontrava no estado natural. Caontudwatural ndo
equivale a uma negacéo total da cultura, podendel@ger reproduzido no
mundo deste, por meio da naturalizacdo da cultunama aproximacéo do
individuo com a natureza, combinando o desenvolimda personalidade
e o envolvimento com o outro, com a minima perdaadtenticidade,
proporcionando a natureza humana uma realizacapletan

Além do problema da cultura, existe a nocao derpssp, entendido
como um sistema de referéncia negativa da consaiémstérica. O
progresso esta associado ao percurso historiamtangidade da civilizagcéo
como produto social pelo acumulo de conhecimentosliee habitos
produtivos, instaurando novos modelos de vida e re@idade. O
reconhecimento particular do progresso intelecfuam fato que decide a
continuacéo e a orientacdo da histdria; contudo,redolve o problema da
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histéria — nem, nela, o problema da desigualdadealnéruto de um
processo nao homogéneo.

O processo histérico leva ao antagonismo social degradacao
moral entre 0os homens, pois a necessidade de @nleeacumular
conhecimento enriquece a consciéncia individuak meduz a consciéncia
enquanto ser que basta a si mesmo. O progressd emoiguece sua vida
interior, entretanto, perde sua relacado univocaigonrmesmo; o individuo
adquire a consciéncia de si e de sua liberdadeamasde ao mesmo tempo
pela falta de acéo, do experimentar sua liberdadm eolidao.

No SegundaliscursqQ Rousseau relata dois tipos de desigualdade: a
natural ou fisica e a moral ou politica. A desidadk fisica € estabelecida
pela natureza e diz respeito a idade, a forca gmwao® a saude; por sua vez,
a moral é autorizada pelos homens e consiste ndégio de alguns em
detrimento dos demais.

Com todas essas inumeras transformacdes do homemelacoes
humanas, a igualdade inerente ao homem, portaesapdrece, instalando-
se a distincdo entre pobres e ricos. Disso, resaltaervidao civil
manifestada pelos ricos que subjugavam e dominagpobres. Com base
nisso, a sociedade nascente encontrava-se nuno estastante de guerras,
sendo necessaria a criacdo de um ente que defenalegsessoas e seus
respectivos bens. A passagem que segue corrobmora essertiva:

o rico, forcado pela necessidade, acabou concebepdojeto
que foi 0 mais excogitado que até entdo passou gug@ito
humano. Tal projeto constituiu em empregar em seorfas
préprias forcas daqueles que o atacavam, fazer etds s
adversarios seus defensores, inspirar-lhes outé@snmas e
dar-lhes outras instituicbes que lhe fossem tamréaneis
qguanto lhe era contrario ao direito natural. [Efn uma
palavra, em lugar de voltar nossas forcas contsanm&smos,
reunamo-nos num poder supremo que nos governe degun
sabias leis, que protejam e defendam todos os nosnda
associagdo, expulsem os inimigos comuns e nos nfarte
em concordia eterna (ROUSSEAU, 1978b, p. 269).

Desse modo, como se pode observar, o responsdaehpgtuicéo
do corpo politico foi o rico, posto que era elerguarcava com 0S prejuizos
decorrentes das guerras. Sendo o mentor da ideiduvantagens para si,
pois, além de preservar sua vida, legitimava codir@to seu patrimoénio.
Assim, pode-se compreender que, para Rousseauciedade civil é
anterior a figura do Estado, e que os homens, fdafse manterem livres,
aderiram a um pacto que perpetuava a desigualdadéjreito de
propriedade de alguns, a miséria de uma maiorissenadao. A seguir, 0
filosofo assevera:

todos correram ao encontro de seus grilhBes, crassegurar
sua liberdade, pois, com muita razdo reconhecenslo a
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vantagens de um estabelecimento politico, ndo camtaom a
suficiente experiéncia para prever-lhes os perigiss:mais
capazes de pressentir os abusos eram precisangeelesaque
contavam aproveitar-se deles, e até o0s prudentes
compreenderam a necessidade de resolverem-se ificaacr
parte de sua liberdade para conservar a do oubrap awm
ferido manda cortar um braco para salvar o restacapo
(ROUSSEAU, 1978b, p. 269).

O filésofo critica a sociedade e o Estado, umaquez, quanto mais
o homem se degenera, mais a sociedade civil segeiefite — desigualdades
— e mais o poder politico se submete aos interesesdguns — ricos —,
gerando, destarte, um circulo vicioso. Assim, qoassio acontece, segundo
Rousseau, todos igualam-se, uma vez que os s&ditosetem-se a uma lei
fundada na vontade do senhor, e esse sé se fgeitzas paixdes; a nocao
de bem e de justica desfalecem e, por fim, a lend® forte impera sobre
as relacdes entre os homens, que retornam ao edadatureza, s6 que
diverso daquele do qual sairam (ROUSSEAU, 1978b8@). Dito de outra
forma, o ser humano perde-se numa busca cega edidsnpor algo que
Ihe é exterior, renunciando sua liberdade e suaemd troca de uma iluséo,
tornando-se um nada, um corrompido, que nao sal® engue fazer e
como agir ante os acontecimentos.

Em resposta a problematica apresentada sobre feceitidade”
como sendo um processo que desencadeia 0 progreasanesmo tempo,
acarreta a alienacdo social, pode-se afirmar queuima aparente
contradicdo. Ao mesmo tempo em que ha o aprimoranpeio advento de
novos conhecimentos e experiéncias do mundo qeeca,cpor outro lado,
ele ndo se realiza enquanto “eu”, estando cadamagg afastado de si,
deixando de escutar a voz do coracdo, abafandquser e seu sentir em
detrimento da intersubjetiva advinda pelo progresso

A perfectibilidade advém da razdo humana e emancipamem,
torna-se imprescindivel a vida. Nesse sentido, dalstacar que a nocdo de
progresso deve ser entendida como uma forma denerhosobreviver no
meio em que vive, desenvolvendo-se moral e intgédiente. A solucao
para isso é uma comunidade auténtica, descritdComtrato social A
contradicdo apresentada € resolvida quando o fildsmriza sobre outro
tipo de relagdo social; nele, escutar a consciéném equivale a uma
negacao total da cultura, podendo aquele ser repidm no mundo por
meio da naturalizagdo da cultura, que seria umaxapacao do individuo
com a natureza. Tal intento somente € possivel nsmoeedade e num
Estado em que os homens sejam livres e iguaigedtEamente do mundo
fatico.
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