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RESUMO:

Richard Rorty propde uma concepcado de conhecimeu#o abandone a
pretensdo de objetividade entendida como uma @0 fiel do mundo

em nossa mente ou na linguagem. Para ele, se oom#éwdtorna nossas
crencas verdadeiras ou falsas e sim que elas stiiicadas socialmente (e
nNao apenas por um eu solitario, mas por nés), bemdmento ndo pode ser
uma questdo de adequacgéo com a realidade, e ssonderdancia entre os
membros de determinada comunidade. Com isso, Raigndona a

pretensdo de uma epistemologia de carater universgiropfe uma

concepcao de conhecimento que sO pode ser judtficgalmente, abrindo

alas dessa forma para o seu etnocentrismo, assima para sua defesa da
ideia do conhecimento como solidariedade e da raméw conversacao.

Este gtrtigo pretende apontar alguns limites dagatapneopragmatica de
Rorty.
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KNOWLEDGE AND SOLIDARITY

ABSCTRACT:

Richard Rorty proposes a conception of knowleadgahtandon objectivity
pretension understood as a faithful representaifahe world in our mind

or in language. For him, if the world does not make true or false beliefs,
but they are justified socially (and not just foe malone, but by us), the
knowledge cannot be a matter of adapting to reabiyt of agreement
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among the members of a particular community. TRty abandons the

pretense of a universal character of epistemologlyproposes a conception
of knowledge that can only be justified locally,emng wings that way for

his ethnocentrism, as well as his defense of tlea idf knowledge as

solidarity and reason as conversation. This artrdlends point some limits

of the Rorty's neopragmatic proposal.
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Introdugao

Richard Rorty (1931-2007) muitas vezes € lembraahoaco filésofo
gue exerceu uma critica contundente a epistemotagiderna e alguns de
seus desdobramentos na contemporaneidade, comloseafifi analitica.
Nessa critica, Rorty argumenta que nem nossa mentenossa linguagem
podem representar o mundo como ele € em si mesgael®lai que, na sua
concepcao de conhecimento, o problema da justifacac antes de tudo, um
problema da relagdo entre nossos enunciados sobrendo, e ndo um
confronto entre nossos enunciados e o mundo. Atiobigde deve ser
pensada como fruto desse confronto entre enungiadessubjetivamente,
de maneira livre e aberta, capaz de nos condunina“concordancia nao-
forcada”. Nesse sentido, na redescricdo da ciépmaosta por ele, a
sugestdo € de que ela seja compreendida czotidariedade Esta é a
terminologia que Rorty adota para dizer que, jamgm@ nossa mente nem
nossa linguagem podem representar o mundo tal eter®em si mesmo, a
justificacdo de nossas crencas, inclusive as ticadj ndo € nem objetiva
nem subjetiva, e sim social.

Concomitantemente a isso, Rorty propfe que a rakilzme seja
compreendida comaazoabilidade mais como portadora de virtudes
intelectuais, a exemplo da tolerancia, abertura padialogo, a capacidade
de ndo responder agressivamente as diferencas,ueloc@mo virtudes
epistemoldgicas — como método, critério, objetidilaPara Rorty, as
instituicdes cientificas dédo “concretude e detakwatm para a ideia de
‘concordancia nao-forcada’. A referéncia a taiditnigdes substancializa a
ideia de ‘encontro livre e aberto™ (RORTY, 20026p). A ciéncia, nesse
aspecto especifico, se apresenta como um exemplsotigariedade
humana. Por sua vez, é também a descricdo da caméw tolerancia uma
heranca da tradicdo iluminista que remete aos missuwle filosofos como
Voltaire, Rousseau, Diderot, dentre outros, queugesda na agenda
filosofica de Rorty como condicdo para a manutend@o sociedades
democréticas e diversas culturalmente. Assim ca@®a@ essa descricdo da
racionalidade e da objetividade que o levardo asdefle seu etnocentrismo
liberal-democratico.
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Neste artigo, sera abordado o problema do etnésmatrtal como
concebido por Rorty na sua articulagcdo com o ctma solidariedade.
Posteriormente serd apresentada sua proposta dscriedo da ciéncia
como consequéncia da sua critica da epistemoldgssica, para dai
retornarmos apontando como Sseu etnocentrismo sexia@ de uma
perspectiva relativista do conhecimento e esta stidlmas mesmas criticas
que esta. Por fim, questionaremos os limites dadayélosofica rortiana de
colocar, a partir de seu etnocentrismo liberal-dgdtco, a esperanca e a
solidariedade como baluartes para uma “comunidadedente planetaria”.

Etnocentrismo confesso e solidariedade — a expansao do “nés”

Em Objetivismo, relativismo e verdad2002), Rorty estabelece de
maneira genérica duas formas através das quaida imtelectual na
tradicdo ocidental tem se autodescrito: uma ligadastoria e a relacdo
desta com a comunidade; a outra, através da congéieede que
estabelecemos uma relagéo direta com a realidad®gio da nossa mente
ou linguagem. Na primeira, manifesta-se o desejospbdariedade e, na
segunda, o desejo por objetividade. Para a dlimanto mais os membros
de sua comunidade se distanciam em direcdo a attgpendente dela,
guanto mais se aproximam da objetividade. Ja agmamreserva-se as
praticas de sua comunidade e ndo se questionaaat@nelacdo dela com
algo exterior, ndo humano.

Nessa descricdo rortiana da tradicdo ocidental (RQR002), a
objetividade € estabelecida como o ponto centralsda constituicdo
enquanto civilizacdo, ao mesmo tempo em que hahandmno paulatino
da solidariedade. Para ele, a balanca ja teriaigenmhra a objetividade
desde os gregos antigos, quando estes buscaranarg@ranimplacavel a
verdade, sem se questionarem se ela poderia seolbo@o para a sua
comunidade. A ligacdo normativa entre a verdade bera faz parte do
dogma platénico que se reflete fortemente na t#adigpcidental. A
objetividade da verdade, formulada segundo essdicdi@ € nao
provinciana, transcendente, independente de castersta além de um
olhar restrito de qualquer comunidade e se landa vaz mais a um olhar
de fora, a-historico, ndo submetido a idiossinesasDai a necessidade
dessa tradicao de

construir uma epistemologia que tenha espaco parépo de

justificacdo que ndo é meramente social, mas nargue

aflora da prépria natureza humana; uma justificagémvem a
ser possivel através de uma ligacéo entre esia @artresto da
natureza. [..] Para serem verdadeiramente racipnas

procedimentos de justificacdo precisam conduziedlade, a
correspondéncia com a realidade, a natureza iatdnslas
coisas. (RORTY, 2002, p.39)
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Rorty defende que a pretensao de ir além de nassanidade, em
direcdo a um contato direto com a natureza dassoperdura na tradicdo
ocidental e pode ser encontrada tanto no iluminisq@anto na
contemporaneidade. No iluminismo, essa pretensdoasgfesta na crenca
de que a fisica € a ciéncia que proporciona essssacprivilegiado a
natureza, o contato direto com algo independente rdonano.
Posteriormente, com 0 avanco das ciéncias natungigs areas da cultura
(instituicdes sociais, politicas e econdmicas) aame a reivindicar o
mesmo grau de objetividade das ciéncias e, com daajustificacédo
racional. Onde racionalidade é a expressao de ataeza humana global,
a-histérica, capaz de transcender a simples coaoia entre membros de
uma mesma comunidade até representar a realidade eta é em si
mesma. Na contemporaneidade, essa crenca permarengsma:

Muito da retérica da vida intelectual contemporariema
como assegurado que a meta da investigacdo aanpifira o
homem é compreender ‘estruturas subjacentes’, aiords
culturalmente invariaveis’, ou ‘padrfes biologicantee
determinados’. (RORTY, 2002, p.38)

Desde a perspectiva de Rorty, 0 que ha de equivocasdsa retdrica é a
insisténcia em conceber o mundo como possuidomue substancia, algo
imutavel, fixo, que precisa ser desvendado ou gb@m — 0 Ser, ou a
Verdade. E, por outro lado, os seres humanos camssumores de uma
propriedade inalienével, a racionalidade. Esta ceemglida expressamente
como meétodo, caminho pré-estabelecido, estabelatimgrévio de
critérios, capacidade de predicdo. Pode ser quageeartistas ndo saibam
exatamente aonde chegardo ou qual o resultadoageotuwas. Juizes, por
sua vez, podem ter critérios claros para a proaddei uma sentenca, e
negociantes frequentemente tém metas bem definidasim como
estratégias para alcanca-las. Nem os poetadasytigizes ou negociantes
sao vistos como irracionais, mas também néo saadosncomo paradigmas
de racionalidade. Este lugar foi ocupado na tradagidental pela ciéncia.
Conforme Rorty:

nds parecemos ter um critério claro para o sucdssoma
teoria cientifica — literalmente, sua capacidadepd=lizer e,
por conseguinte, de nos tornar aptos a controjamad porcéo
do mundo. Se ser racional significa estar apto tgpudar

critérios antecipadamente, entdo é plausivel toanaiéncia
natural enquanto o paradigma de racionalidade. (RQR
2002, p.57)

O conhecimento fundamentado na racionalidade, digg@ncomo “uma
questdo de aplicacdo de critérios” (RORTY, 20022). seria 0 Unico
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genuinamente objetivo, ndo provinciano, que uligsapa reino das opinides
e aporta no porto seguro da verdade. Nesse sentigkalismo, entendido,
grosso modo, como a tese segunda a qual o mundste exi
independentemente de nossas menpesca fundar a solidariedade na
objetividade. Aquilo que é compartilhado por todogistamente o que ha
de mais objetivo, independente, autbnomo. E, ngssedo, para Rorty, a
verdade € o topico que satisfaz esse desejo tio cmiversal. A crenca de
gue todos os homens desejam a verdade, juntanmwnta de que a verdade
corresponde a realidade e que, por fim, essa tena natureza, é que
alimenta o desejo de se fundar a solidariedaddetivadade.

Dadas essas trés premissas, eles tratam de defqudea
verdade é uma, e que o interesse humano univesal p
verdade oferece o motivo para se criar uma comdaida
includente. Quanto mais descobrimos a respeitcadessslade,
tanto mais terreno comum partilharemos, e maiganotes e
includentes nds, por isso, nos tornaremos. A afceme
sociedades relativamente democréticas e toleranéesajguns
séculos, é atribuida a crescente racionalidade teiogpos
modernos, em que “racionalidade” quer dizer o egmprde
uma faculdade inata orientada para a verdade. (RORT
2005a, p.104-105)

Resumidamente, assim é como Rorty entende a tentatcionalista de
filbsofos de descrever a histéria das modernas edades liberal-
democréticas, uma descricdo da qual ele ndo sonmsterda, como
considera também desnecessaria

Por outro lado, o pragmatismo tal como propagaddooty, deseja
reduzir a objetividade a solidariedade, e nesséideenlispensa tanto a
metafisica quanto a epistemologia, além de atriauherdade um caréater
instrumental: é verdadeiro aquilo que € Uutil paés.rDessa forma, nao
espera das crencas nenhum tipo de avaliagdo qu&lem se as mesmas
correspondem aos objetos de maneira natural, ré@b éonecessaria. Na
verdade, ndo espera nem mesmo que as crengcaspoadas a realidade.
Apenas enfoca o carater de utilidade que elas pddeara nés e, como
tal, sua condicdo provisoria. Afinal, crencas pogemsubstituidas.

® Nagel, por exemplo, de forma n&o ingénua, nadéfander que simplesmente o mundo
nos diz o que ele é, mas que € necessaria a céojutgje com teorias que elaboramos.
Mas ao fim, seria 0 mundo o tribunal Ultimo acedzaveracidade de nossas crencas:
“Podemos encarar nossas crengas como objetivammerdadeiras ndo porque o mundo
externo nos leve a adota-las, mas porque somoszempechegara elas, através de
métodos que tém sélidas bases para reivindicaratbidade, em virtude de seu éxito em
eleger, entre alternativas em litigio, as hipéteges sobrevivem as melhores criticas e
guestionamentos que somos capazes de levantamacelas. A confirmacdo empirica
desempenha um papel vital nesse processo, mas od® qumpri-lo sem a teoria”
(NAGEL, 2001, p.120).
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De um ponto de vista pragmatico, dizer que a crepgase
apresenta agora para nds como racional nao pregsa
verdadeiraé simplesmente dizer que alguém pode surgir com
uma ideia melhor. E dizer que ha sempre espaco yas
crenca aperfeicoada, desde que uma nova evidénciagvas
hipéteses, ou todo um novo vocabulario, também a
acompanhe”. (RORTY, 2002, p.39 — grifo do autor)

Entendido dessa forma, o pragmatismo consiste rfilosafia disposta a
cooperar no enfrentamento dos problemas postosnpetwlo. Por isso ele
esta sempre disposto a novidade, a revisdo deedeade crencas a fim de
superar o seu estado atual em busca de crencasrewlfirata-se de uma
dindmica de conhecimento em que todas as crenghsrpeer postas na
mesa. Ao fim, as melhores crencas sao aquelasiquaais Uteis para nos e
ndo as maiverdadeiras E “ndés”, desde o ponto de vista assumidamente
etnocéntrico de Rorty, significa os liberais, osnderaticos. Sua postura
etnocéntrica ndo é uma escolha, mas simplesmente ionposicdo da
propria condicdo humana enquanto formada por mesripre pertencem a
comunidades distintas. No caso da tradicdo a quigy Rertence, ver a si
mesma com desavencas passiveis em sua maioriargl® seperadas
através do diadlogo, sem qualquer referéncia a atgqporde critério superior
ao qual se possa recorrer. Nas palavras de Rorty:

O que ndo podemos fazer é nos al¢car para alémdds &s
comunidades humanas, possiveis e atuais. NOs rdEmps
encontrar um gancho celeste que nos erga paradéoraera
coeréncia — da mera concordancia”. (RORTY, 20&9-p0)

O termo propositadamente provocativo que Rorty etnoa de frisar
para situacdo de dependéncia que temos de nossxtoosocial e cultural
para nossas assercdes sobre o mundethaicentrismoO problema mais
imediato no conceito de etnocentrismo em Rortyfét@ de ser usado em
dois sentidos distintos: as vezes, ele é apresemacho uma fatalidade,
outras, no sentido de uma confissdo contingentevdtmes da propria
comunidade. Somente posteriormente, ele percebtha é se justifica na
introducéo deéDbjetivismo, relativismo e verdade

Eu devia ter distinguido mais claramente entre antsismo
enquanto uma condi¢do incontornavel — a grosso muodo
sindnimo de ‘finitude humana’ —, e enquanto umanréicia a
um ethos particular. No segundo sentido, ‘etnocentrismo’
significa lealdade a uma cultura socio-politica,e qos
marxistas usualmente denominaram ‘democracias baagie
gue Roberto Unger denominou mais neutramente,
democracias ricas do Atlantico Norte’ (RORTY, 20p28).

as

Essa ambigilidade no conceito pode sugerir em alguoreentos
gue o sentido global do termo emerge necessarianstsua postura
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antirrepresentacionista, 0 que néo é certo. Aopauece, sua defesa de uma
politica democréatica é meramente contingente eatdel ao etnocentrismo
compreendido enquanto “finitude humana”. Tanto ejeeafirma que nao ha
nada que possamos apresentar em defesa de umdasgecigemocratica
frente a uma totalitaria se ndo argumentos. Tem@imizar essa
ambiguidade chamando apenas de “etnocentrismo’dguamntendia que ele
se referia ao conceito enquanto “finitude huma@i, de maneira mais
enfética, de “fatalismo etnocéntrico”. Por outrddaquando ele se referir
ao seu proprio posicionamento enquanto herdeirdratiicdo politica e
cultural ocidental, chamarei de “etnocentrismo essd” ou “etnocentrismo
liberal-democréatico”.

J& que o etnocentrismo € inevitavel, Rorty entensgenem ele nem
ninguém deve se furtar de se posicionar dianteutl@® culturas, que ser
etnocéntrico “é simplesmente dizer que as crenggsrislas por outras
culturas precisam ser primeiramente testadas & gartentativa de tecé-las
com as crengas que ja possuimos” (RORTY, 2002).1>48 o pluralismo e
a tolerancia liberal, assim como a virtude socaatic dialogo, aparecerem a
ele como as alternativas mais plausiveis na cormmnpidade. Afinal,
mesmo dentro de seus limites, a cultura liberglesmite uma abertura cada
vez mais ampla para o dialogo com outras cultueasaneira ndo violenta,
a fim de alcancar o maior grau possivel de concaidaSeu desejo € o de
“estender a referéncia do pronome ‘nés’ tdo longantp possivel”
(RORTY, 2002, p.39).

O etnocentrismo confesso rortiano esforca-se poapes tanto do
relativismo quanto do universalismo. Ele afirmaegaticamente ndo ser
um relativista, e diz que esse rétulo lhe foi afidm, assim como aos
pragmatistas em geral, por fildsofos realistas progetam suas proprias
pretensdes e habitos de pensamento no pragmadabistas pensam que tal
postura ndo deve ser levada muito a sério, queusaale pragmatistas em
escolher entre comunidades distintas s6 podeerde certa ironia. Rorty
reage veementemente a essas criticas. Preferatesrrapreendido por seu
etnocentrismo do que por seu suposto relativisnfmal esta claro seu
posicionamento a favor de uma sociedade liberalededtica.

A Rorty, 0 etnocentrismo aparece como uma alteraatmais
plausivel do que o relativismo, porque ndo buscaeedade ou a
equivaléncia de verdades em comunidades distifasassim fosse, ele
estaria no ambito da epistemologia, justamente e ej@ nega, ou 0 que
espera ter superado através da sua critica aosegpaeionalismo. Em
verdade, o problema do relativismo € algo que dmreevitado, e néo
respondido (RORTY, 2007, p.105). Dessa forma, haabandono expresso
da epistemologia rumo a politica e a ética, esteendidas como destituidas
de qualquer carater racionalista e universalist@ Na alternativa senao
assumir os limites de se estar na sua propria colade — ndo ha maneira
do “individuo elevar-se acima da linguagem, dautaltdas instituicbes e
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das praticas que houver adotado, e ver todas @fas equiparadas a todas
as demais” (RORTY, 2007, p.99). Ao fim, estas wdsmseriam as
comunidades para as quais precisariamos justifilcssas crencas, aquelas
que compartilham conosco uma mesma rede de creyapez de gerar
entendimento. Por outro lado, uma comunidade dsraeria aguela em
que suas crencas nado possuem contiguidade com ssasnondo se
justapdem de maneira salutar, impossibilitando tgmamos um dialogo
bem sucedido. Embora caminhemos todos sobre o msslmoas crencas
acerca do que ele significa podem variar. Rortyalelaro em nota que néo
se trata ai de um problema de intradutibilidade:

Esse ndo € um problema tedrico sobre “intradutifde”, mas
simplesmente um problema pratico sobre as limimcde
argumento; ndo é que nos vivamos em mundos diteyeit
mundo dos nazistas ou amaz0Onicos, mas é que arsagie
desde ou sobre seus pontos de vista, apesar deghossio
serd uma questdo de inferéncia a partir de presissa
previamente acordadas. (RORTY, 2002, p?53)

Portanto, ndo se trata de uma tese sobre relativispistemologico ou

culturaP. N3o se defende a ideia de que ha tantas episigim®lquanto

culturas, nem tampouco a tese de que ha uma eguivalde valores entre
crencas de culturas distintas. O relativismo, calta epistemolégico, falha
ao pensar em culturas diferentes a maneira dos ejggsnN como se cada
cultura fosse dotada de esquema conceitual progue impediria a

comunicacao entre elas. O etnocentrismo confes§ody propaga:

a visao de que ndo ha nada a ser dito nem solmelade, nem
sobre a racionalidade, para além das descricdbes dos
procedimentos familiares de justificacdo que umalada
sociedade —a nossa— emprega em uma outra area de
justificacdo. (RORTY, 2002, p.40)

Dessa forma, arerdadedependera certamente da descricdo em que nos
mesmos nos inserimos, enquanto partidarios da iwbpde ou da
solidariedade. O etnocentrismo confesso de Rorty \& mesmo como

* Rorty ecoa declaradamente Davidson e o argumemssed contra a ideia de
incomensurabilidade de linguagens e do desdobramentoldgico dele resultante.
Habermas segue um caminho similar: “A multiplicidasl a contingéncia das gramaticas
que geram o mundo permitem o retorno de dividastquaobjetividade do conhecimento,
que num primeiro momento puderam ser atenuadas lpiélaa forte, idealista do
transcendental. No entanto, do pluralismo dos jogles linguagem n&o resulta
necessariamente uma multiplicidade de universaggiigticos incomensuraveis, herméticos
uns em relacéo aos outros” (HABERMAS, 2004a, p.27).

® Boghossian, por exemplo, considera que Rorty tama uisdo relativista da justificacdo
epistémica (2006, p.13). Luper, assim como Boghaossitiliza Rorty como um exemplo
forte de relativismo epistemologico (2004, p.1).

Etnocentrismo liberal-democratico, conhecimentolielariedade — Kleyson Rosério Assis

Griot ; Revista de Filosofia, Amargosa, Bahia —sira.14, n.2, dezembro/2016/mww.ufrb.edu.br/griot 203



Griot : Revista de Filosofia v.14, n.2, dezembro/2016 ISSN 2178-1036

partidario da dltima, portanto, da verdade coma pisimplesmente uma
crenca bem justificada socialmente. Rorty defende sua perspectiva é
bastante similar a de Putnam no que se refere tatiten frustrada do

realismo de se obter uma objetividade que consistea visdo desde o
ponto de vista do olho de Deus. Nao ha tal pontwista, diz-nos Rorty,

toda tentativa de assim proceder € imaginar queteenim “gancho celeste”,
uma maneira de escapar do nosso proprio jogo dpidgem que é
historicamente condicionado.

Rorty argumenta que qualquer ambicdo de ancorasamos
crencas, de realmente descobrir que merecem o03$0g06tu
estimados de verdade e falsidade, traz a necessiachos
posicionarmos fora de nossa propria pele ou de nos
posicionarmos num ponto arquimediano, livre de tiedaia e
pré-concepcoes, esperando em vao por uma “visdoigde
nenhum”. (BLACKBURN, 2007, p.239)

Rorty apela para uma concepcao pragmatica da \emkadjual a ideia de
que a racionalidade é uma questdo de aplicacaersalvde critérios €
dispensada e substituida pela nog&o de utiligade ndés— (no qual o “nés”
sdo os pertencentes da comunidade liberal-demecrdéi qual ele proprio
faz parte). Sua justificacdo é naturalmente redutedauma vez que o
vocabulario para defender sua perspectiva é o wiiab da propria
democracia liberal. A prépria linguagem do etnodemio democratico-
liberal estabelece o vocabulario necessario paaa demandas: a busca do
dialogo, da tolerancia, da solidariedade, da cat&wia ndo forcada. Sendo
assim, para Rorty, a democracia liberal se aprasggto momento como a
melhor alternativa politica que temos, aquela qgrenfie a maior abertura
possivel a fim de aceitar as diferencas. A justifi@ para aceitad-la como tal
s6 pode ser enddgena, s6 pode brotar de dentradiwig sistema de
crencas dessa comunidade. “NOs deveriamos dizerpgeEsamos, na
pratica, privilegiar nosso préprio grupo, ainda g@e haja nenhuma razao
ndo-circular para agir assim” (RORTY, 2002, p®47)

Descartando a imagem da mente como espelhandor@zetRorty
defende claramente que a producdo do conhecimentdasatravés do
debate entre sujeitos capazes de apresentarem argsma fim de
provarem suas crengas. Dessa maneira, a quest@ dieiser encontrar a
forma através da qual a mente se relaciona coral@ade, que seria um
retorno ao dualismo sujeito/objeto, e volta-se parprocesso em que
buscamos validar nossas crencgas. A superagéo piegrda epistemologia

® Na leitura de Rorty, teriam feito isso Dewey, mssiomo Michael Oakeshott e John
Rawls: “Todos admitiram alegremente que a justifiacircular de nossas praticas, uma
justificagcdo que faz parecer bonito um tragco desaosultura citando um outro, ou
comparando de forma discriminatéria a nossa cultora outras, fazendo referéncia aos
nossos proprios padrées, é o Unico de justificgg@onos teremos” (RORTY, 2007, p.111).
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exige que a questdo seja deslocada do mundo pdi@aoses. Somente
estes emitem sentencas, somente estas podem dadeiesis ou falsas.
Apenas 0os membros de nossa comunidade podem legibmnado nossas
assercOes. A autoridade epistémica da primeiraopes® singular é
solapada e substituida pela autoridade da prirpessoa do plural: “n6s”
Com isso, Rorty articula antirrepresentacionismo e&ocentrismo
(democratico-liberal), pois a partir de entdo asstfies realmente relevantes
dizem respeito aos limites de nossa comunidadegrao de liberdade e
abertura de nossos encontros a fim de provarmcsasagencas, a nossa
capacidade de ouvir, ponderar e aceitar ou nastiggeestranhas a nos.

Os pragmaticos gostariam de substituir o desejo por
objetividade — o desejo de estar em contato comrealalade
que é mais do que alguma comunidade com a quaho$s
identificamos — pelo desejo por solidariedade cossae
comunidade. (RORTY, 2002, p.60)

O fatalismo etnocéntrico de Rorty advém de suaicariradical ao
representacionismo e, como consequéncia direta delauséncia de uma
perspectiva acima de todas as demais. O “desejmipetividade” — a
pretensdo humana de um contato com algo ndo humah@ tentativa
frustrada de preencher esse vazio. Ou de se atcapeaspectiva divina.

Rorty sabe que ndo pode apelar para o seu etnigcenmta fim de
resolver todas as questdes de ordem politica,eepisdgica ou ética como
se 0 mesmo gozasse de critérios superiores capaguti@lizar a forca de
parcialidades locais. Naturalmente, o etnocentrigdm goza e nem deseja
ter critérios étnicos, culturais ou nacionais sigoes através dos quais ele
possa se justificar. Ele simplesmente assume aigamndestritamente
humana de todo conhecimento, a auséncia de umaapaa de tocar algo
ndo humano sem imediatamente humaniza-lo — “Aatritta serpente
humana, pois, esta sobre tudo” (JAMES,1979, pcho diria um de seus
herdis, Willian James. Resta-nos entdo a argunmémtac

Decerto, a no¢ao de etnocentrismo traz em si unede problemas
com o0s quais inevitavelmente teremos que lidar &gretensédo de esgota-
los. Ninguém ignora as consequéncias tragicas dedguuma cultura, ou
determinado grupo étnico ou nacdo se considerarisu@®s demais. A
histéria da colonizagdo da América e da Africa déxa ddvida quanto as
implicacbes nefastas dessa suposicdo, ancoradae aeriros motivos, na
crenca de que o0s colonizadores eram civilizados p(@tanto, mais
racionais), enquanto os demais nao. Nesse sentimksuindo a digna
missdo de educa-los. Por outro lado, quando ocarexacerbacdo do

" Para Habermas, a “autoridade epistémica passajeitoscognoscente, que extrai de si 0s
critérios para a objetividade da experiéncia, pargraxis de justificacdo de uma
comunidade linguistica” (2004b, p.240). Note-se ddabermas, ao falar de uma
comunidade linguistica, ndo se filia a Rorty no sewcentrismo.
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principio da tolerancia a diferenca, equivalenddata forma de vida, ou
nao se posicionando favoravelmente ou contra qaelfprma de vida,
provoca-se uma perigosa cultura de modefaddm pouco mais adiante,
farei algumas objecBes ao etnocentrismo liberalodedtico defendido por
Rorty, mas antes apresentarei a redescricdo gquazetia ciéncia enquanto
uma atividade solidaria a fim de inverter o pesdaanca do realismo para
0 pragmatismo.

Redescrevendo as ciéncias

Um problema que historicamente desafia a filoséfamdemarcacao
entre ciéncia e nao-ciéncia. Qual o motivo? Por aseolhemos
prioritariamente esse problema? — questiona-sety ROEnquanto
historicista, ele ndo cré que tenhamos uma respestatamente
epistemoldgica para essas questdes, o tipo de stasmpe realistas
costumam apresentar. Ele sugere que se essasaguestin redirecionadas
para a histéria intelectual, talvez tenhamos maiesso.

Uma resposta que Rorty simpatiza, mas que nacsege a ela, é
aquela, na sua interpretacdo, comum a Nietzsclewep

de que a tentativa de distinguir a deliberacdoiqgarate uma
busca impessoal e ndo-perspectivistica da verdaddifo de
busca, a partir do qual, a ciéncia natural é pensaamo
paradigma) é uma tentativa de alcancar “conforttafisico”:

o tipo de conforto outrora propiciado pela religifeRORTY,

2002, p.86)

8 Terry Eagleton, um marxista engajado, faz o séguimmentario no que se refere a
tentativa de tornar a cultura liberal o paradigraaciVilizacédo: “Ser civilizado ou culto é
ser abencoado com sentimentos refinados, paix@getadas, maneiras agradaveis e uma
mentalidade aberta. E portar-se razoavel e modexatta, com uma sensibilidade inata
para os interesses dos outros, exercitar a auiplitisce estar preparado para sacrificar os
proprios interesses egoistas pelo bem do todonfag espléndidas que algumas dessas
prescricdes possam ser, elas ndo sdo politicanmemtentes. Ao contrario, o individuo
culto parece-se suspeitosamente com um liberakd@éncias conservadoras. [...] Esse
individuo civilizado certamente ndo se parece camrevolucionario politico, ainda que a
revolugdo também faga parte da civilizagdo. A palarazoavel’ significa aqui algo como
‘aberto a persuasédo’ ou ‘disposto a concesséesip@®e toda convicgdo apaixonada fosse
ipso factoirracional. A cultura esta do lado do sentimentovez do da paixdo, o que quer
dizer do lado das classes médias de boas manewragz do das massas iradas. Dada a
importancia do equilibrio, é dificil ver por quegyaém ndo seria solicitado a contrabalancar
uma objecdo ao racismo com O seu oposto. Ser wmrprhente contrario ao racismo
pareceria ser distintamente ndo pluralista. Jaaqu®deracdo é sempre uma virtude, um
leve desagrado com relagédo a prostituicdo parepnia apropriado do que uma oposi¢ao
veemente a ela. E ja que a acdo pareceria impiinaconjunto de escolhas razoavelmente
definitivas, essa verséo da cultura é, inevitavatmemais contemplativa do qeegagé
(EAGLETON, 2005, p.32-33).
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Reiterada vezes Rorty criticou a pretensdo de tneer a ciéncia como
tendo um acesso privilegiado a realidade e do istancomo aquele que
pode, com sua mao humana, tocar em algo ndo hurdao@ncia nédo €
uma religido e nem tao pouco o cientista é seu saverdote. No entanto,
ciéncia e cientistas tém sido vistos dessa formma mnaneira bem moderna
de encontrar “conforto metafisico”. Trata-se, aedate, da sua critica as
ciéncias naturais como uma espécie de refugio esdista.

Passemos agora a segunda resposta aos questicranieits
acima acerca da origem do problema da demarca¢é® @éncia e nao-
ciéncia, uma resposta, dira Rorty, complementai@ghistérica.

Essa resposta é a que o0s cientistas sociais tém sid
frequentemente exemplares conspicuos de certaadesdrt
morais. Os cientistas sdo merecidamente famosos por
apoiarem-se antes na persuasao do que na forea(relativa)
incorruptibilidade, pela paciéncia e carater raebaRORTY,
2002, p.86)

Curiosamente é nesse ponto que a ciéncia é maigpée nao por
ser mais objetiva, l6gica, metddica, e sim por @w@@a pratica humana
solidaria que pode inspirar o resto da culturau® lga de mais interessante
na cultura cientifica ndo € o cientificismo ligado certa nocdo de
racionalidade considerada fracassada por muitosofibs na
contemporaneidade, mas precisamente sua praticeo (meal de uma
pratica) de discutir argumentos de maneira livraberta, de se alcancar
cada vez mais uma “concordancia ndo-forcada” denpara além de nossa
comunidade. Rorty parece querer mostrar que got@sentacionismo,
etnocentrismo e democracia liberal convergem runaeia de uma ciéncia
solidaria.

Mas para que haja essa convergéncia é preciso famer
resdescricdo da ciéncia através da criacdo de wm vamcabulario. Esse
novo vocabuldrio abandonaria distingbes como aolg&tibjetivo,
verdade/prazer, fatos/valofe€ importante salientar que ndo se trata de
desbancar as ciéncias naturais — elas, diz eleg s&recem ser paradigmas
morais, mas para tal ndo precisam representar a@oniah como ele é. A
ideia de que a ciéncia merece ser o paradigma maetal ligada a nova
descricdo que ele se propbe a fazer dela, em quaelidariedade se
sobreponha a objetividade. Nesse sentido, se togerde pensar numa

° Tal posicionamento tem a ver com a ideia de qusatinguagem é contingente, e néo
uma forma de representacao do mundo. Rorty coredibguagem como uma ferramenta,

necessdria apenas enquanto Util. Quando velhosbwideeds se tornam obsoletos,

precisamos muda-los. “a ideia atraente é que enfentas linguisticas tém seu propdésito e
portanto podem ser aposentadas quando esse poopdsitse cumprido, enquanto outros

projetos e ferramentas surgem para suplanta-lasty Rthama isto de mudanca de

vocabularios” (BLACKBURN, 2006, p.237).
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virtude que os cientistas tém, é justamente a lidasedade. A analise de
Thomas Kuhn de paradigmas cientificos disputandi@ e como a de uma
disputa antes politica que epistemoldgica é visitipamente por Rorty.

Creio que a imagem da competicdo entre teoriamatteas nos ajuda a ter
uma ideia mais clara sobre a maneira pela qual sskdariedade se
manifesta numa sociedade pluricultural, ao tempaeenafasta um sentido
religioso ou filantrépico que porventura pode llee dada, aproximando-a
antes da piedade do que da disputa. “Nés devenrosmpieco pelo

pensamento de que as ciéncias, assim como assanm@sie propiciardo um
espetaculo de feroz competicdo entre teorias aligas, movimentos e
escolas” (RORTY, 2002, p.60). Precisamente isso gu® pragmatistas
véem como virtude cientifica, algo que eles conilparh com a arte. Um

pouco adiante, Rorty afirma:

Eles [os pragmaticos] pensam que os habitos deacgaf
antes da persuasdo do que na forca, de resped® @ehides
dos colegas, de curiosidade e zelo por hovos dadisias sdo
asunicasvirtudes que os cientistas tém. Eles ndo pensam qu
ha uma virtude intelectual chamada ‘“racionalidaggém
dessas virtudes morais. (2002, p.60)

Descrita dessa forma, enquanto disputa puramentearm; sem um

“gancho celeste”, a solidariedade rortiana s paxitar a concepcéo de
racionalidade comorazoabilidade mais como portadora de virtudes
intelectuais (tolerancia, abertura para o dialodo)que epistemoldgicas
(método, objetividade, critério). Nesse sentidoazio pode ser entendida
como “sinbnimo de tolerancia — a habilidade de figar demasiado

desconcertado diante do que é diferente de spaciiade de ndo responder
agressivamente a essas diferencas”. Essa raciaalidonfia mais na

conversagao do que na violéncia, no abandono aesurezo.

Ela também acompanha uma confianca mais na pecsdasa
gue na forgca, uma inclinagdo para conversar antes|us
brigar, queimar ou banir. E uma virtude que capacit
individuos e comunidades, vivendo e deixando viver,
agrupando novos, sincréticos e comprometidos mddosda.
(RORTY, 2005b, p.78)

Na avaliacao de Rorty, todos (cientistas e humas)istnseiam antes
pela racionalidade enquanto objetividade do quea pelcionalidade
enquanto solidariedade. Mas deveriamos antes pptarsegundo tipo e
esquecer a ideia de que podemos estabeleceragi@tiemporais através
dos quais se pode medir o progresso. A melhor iboigdo dos cientistas
para o tipo de sociedade utépica que Rorty imagsta no modelo de
instituicdo que eles criaram. Na nova descricaoiéiacia proposta por ele,
meétodos, objetividade e conceitos afins perdem mareapacidade de
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solidariedade manifesta através de suas institsligd@ece-me que este € 0
ponto. Embora cientistas vejam a si mesmos comdagmres da
racionalidade enquanto objetividade, eles, nagaagxercem com grande
éxito a racionalidade enquanto solidariedade —iéacia € um modelo de
solidariedade humana” (RORTY, 2002, p.61). Fazepa redescricdo
rortiana da ciéncia a sugestao de que o antirrepi@sonalismo conjugado
com o etnocentrismo liberal-democratico engendranadelo de ciéncia no
qual os membros de sua comunidade tendem cada ®wez para um
horizonte estabelecido intersubjetivamente, no @gspablico do debate, e
nao na confrontacdo de nossas representacfes\asEim a realidade.

Mas é apenas fazendo uma redescricdo da ciénce aividade
cientifica enquanto solidariedade que Rorty condedeum lugar de
primazia na cultura humana, como uma atividade ppee inspirar as
demais. Decerto, 0s perigos que acompanham a @iérailerna ja haviam
sido denunciados no lluminismo por Jean-Jacquesdgau quando este
respondeu negativamente no d@iscurso sobre as ciéncias e as artes
Academia de Dijon sobre “Se o restabelecimentociscias e das artes
serviu para aperfeicoar o espirito?” (ROUSSEAU,91995). Apesar do
otimismo imperante da época no progresso da ci@detécnica rumo ao
aperfeicoamento absoluto da humanidade sob a égidezad’.

Mas na primeira metade do século XX o impacto daé¢tra Grande
Guerra Mundial coroa a suspeita de Rousseau solrteide da ciéncia e da
técnica e, ao mesmo tempo, provoca sofisticaddses@a entdo chamada
racionalidade técnica-cientifica. Os motivos dasicas sdo tdo variados
quanto o de pensadores que refletiram sobre o tassDswald Spengler
produz uma volumosa obra intitulada “A decadénoi@didente”, na qual,
como o titulo sugere, o autor defende que até W®&cX a técnica ja teria
passado por todos 0s seus estagios, sendo o @tjoede em que a Europa
vivia e ao qual ele denominou de “Ascensdo e disdol da cultura
mecanicista”. A previsdo de Spengler é pessimimo o titulo da obra
sugere: nada mais resta para o ocidente sena@déneta.

Também no inicio do século passado, Ortega y Gakg ter feito
a primeira analise deer da técnica numa coletanea de artigos intitulada
Meditacdo sobre a técnic#\pesar de ndo compactuar com o fatalismo de
Spengler quanto ao destino da ciéncia e da técglieazompartilha a ideia

1% Talvez uma das manifestacdes mais eloquentesrdiswio histérico do lluminismo seja

o livro de Jean-Antdnio-Nicolas de Caritat Condgrtiésboco de um quadro histérico dos
progressos do espirito humano”, no qual conciliiea progresso e histéria rumo a um
aperfeicoamento absoluto. A passagem que segue éasposta a Rousseau: “Entao ver-
se-4 que esta passagem tempestuosa e penosa dmceiatade grosseira ao estado de
civilizacdo dos povos esclarecidos e livres nama degeneracédo da espécie humana, mas
uma crise necessaria na marcha gradual em direcapeafeicoamento absoluto. Ver-se-a
que ndo foi o crescimento das luzes, mas sua dedagd@ue produziu o vicio dos povos
policiados; e que enfim, longe de corromper os henas luzes suavizaram 0s vicios,
guando ndo puderam corrigi-los ou muda-los” (CONMDER, 1993, p.39).
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de que paira na Europa uma crise quanto a prodiggdmco-cientifica.
Segundo sua analise, tal crise se manifesta ni@iad¢a das massas quanto
a historia, aos processos de criacdo de novascééca a natureza da
atividade cientifica. O curioso é gue esse serigpronesso engendrado pela
propria ciéncia moderna:

acontece que o homem da ciéncia atual é o protdtipo
homem-massa. E ndo por casualidade, nem por defeito
unilateral de cada homem da ciéncia, mas porquedprig
ciéncia — raiz da civilizacdo — converte-o autooatiente em
homem-massa. (ORTEGA Y GASSET, 1987, p.122)

Por massa entende-se a unido harmonica de um deddortipo de homem
gue se vé como igual a todos os outros em todasfesas da vida. Nao diz
respeito a origem cultural ou classe social, nanptaico a educacao, e sim
a faculdade do desejo que se assemelha ao de totiore dissolve-se no
anonimato, conforme andlise desenvolvida na sua Abrebelido das
massas Nao posso deixar de apontar aqui que, para OgeGasset, 0
fenbmeno das massas s6 foi possivel devido a ogguma ciéncia
moderna com a democracia liberal.

O sentimento de crise também assola o fundadoerdarfenologia,
Edmund Husserl, conforme atesta a conferéncia nidaf@or ele em 1935,
intitulada A crise das ciéncias européias e a fenomenologiasttendental
Seu relato sobre o momento historico pelo qual efauesta passando é
dramatico:

Como se explica que, neste plano, nunca se chegomaa
medicina cientifica, a uma medicina das nacdes & da
comunidades supranacionais? As nagfes europeid® est
enfermas. Diz-se que a propria Europa esta em.dNge
faltam os curandeiros. Estamos submersos num werdad
dildvio de propostas ingénuas e exaltadas de refoktas por
que aqui as ciéncias do espirito, tdo ricamenteredvidas,
nédo prestam o servico que as ciéncias da naturgnarem
excelentemente bem em sua esfera? (HUSSERL 199%; p.
60)

No seu entendimento, a crise das ciéncias ocorreosisequéncia da crise
da humanidade como projeto racional elaborado tr jpiar filosofia grega,
sendo esta compreendida como saber fundamental, eunmiversal.
Considerando a Grécia como o berco da cultura eiappé na trajetoria da
razdo no Ocidente, através das ciéncias, o deggsedprojeto original. O
que Husserl pretende fazer através da fenomenoéogiaa reforma desse
projeto original fundado na filosofia tal como camendida pelos gregds

! Referindo-se a essa conferéncia de Husserl, Habem&onhecimento e interessai
afirmar: “Husserl ndo trata das crises que existasiciéncias, mas da sua crise enquanto
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N&o é o caso agora de fazer uma analise de cadiessas fildsofos
sobre a nogao de ciéncia, mas tdo somente apantaadeira generalista
como a redescricdo que Rorty se propde a fazeréeia afasta certo
pessimismo presente nas formulagbes de Rousseauglép Ortega y
Gasset e Husserl, e concomitantemente aponta gasspectos politicos
dela considerados positivos. Rorty aprova a forgéidade Bacon do saber
como poder, entendendo dai a racionalidade comoemmmreendimento
técnico que visa interesses no mundo pratico. Ejuida, abandonando o
modelo representacional da racionalidade modewajaflo no dualismo
sujeito/objeto, une a racionalidade técnica a madidade enquanto
conversacao, que ele liga a propria ideia de urttaradiberal-democratica.
Entendendo a cultura apenas “como um conjunto bigdsécompartilhados,
que capacitam os membros de uma comunidade hunrandas a dar-se
bem com os outros e com seu ambiente como todas assfazem”
(RORTY, 2005b, p.80) e ndo como uma virtude ou abyoduzido
estritamente pela racionalidade, Rorty formula ui®al de sociedade na
qual cada cultura teca com as demais uma rede capor finos tracos de
cada uma delas. Um ideal de sociedade caracteridtcracionalidade
entendida como tolerancia.

O desejo por “objetividade” perde suas partes dessarias e
acaba no desejo por adquirir crencas que, se oramasfdo,
irdo eventualmente receber concordancia nao-forgadaurso
de um encontro livre e aberto com pessoas que detdras
crencas. (RORTY, 2002, p.63)

Como se vé, nem todo discurso filosofico da modewhe € descartado, mas
redesenhado segundo o0s propositos de sua defesdibel@lismo
democrético (iluminista) sem fundamentagdo metaisu epistemoldgica,
nem tampouco € comprometido com um fim que ndo semumento
gradual daquilo que é melhpara nés

O etnocentrismo no rastro do relativismo
Talvez uma das primeiras ponderacbes com relacdo ao

etnocentrismo de Rorty ndo seja uma novidade eusima variagdo do
argumento de Socrates contra o discipulo de Pnasagé questdo que se

ciéncia. Sem vacilacbes, como quase todos os fil§santes dele, Husserl toma como
medida da sua critica uma ideia de conhecimentgrpserva a conexdo platénica da pura
teoria com a pratica vital. Ndo é o conteudo infatimo das teorias, mas a formacédo de um
habito reflexivo e ilustrado nos préprios tedriamgjue finalmente produz uma cultura
cientifica. A marcha do espirito europeu pareciactamo objetivo a gestacdo de uma
cultura cientifica. No entanto, essa tendénciahcs parece a Husserl ameacada depois de
1933. Esta convencido de que o perigo ndo amea&gasa@ partir de fora, mas também de
dentro. Atribui a crise ao fato de as disciplinasravancadas, sobretudo a fisica, se terem
afastado do que em verdade se pode chamar tedABERMAS, 2009, p.130-131).
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impOe € a seguinte: devemos entender o etnocentesmsi mesmo como
uma tese etnocéntrica? Ha certa formalidade aRguiy propositadamente
ndo cumpre, mas que aqui ndo nos cabe negligen&ialpokas
acertadamente aponta que o questionamento acirntesela@tnocéntrica de
Rorty o coloca entre duas alternativas incompaivei

Ha aqui duas possibilidades: se a resposta € difianantdo a
impossibilidade de elevar-se acima do proprio voiaio

deve ser atribuido exclusivamente ao pragmatism&aity,

mas ndo a outras teorias filoséficas. Neste casg eriticas
aos realistas e kantianos careceriam de objet®. i@spectivos
vocabularios finais Ihe permitiriam fazer o queeoRbrty néo,
a saber: sair de suas préprias redes de crengasesl Pelo
contrario, se a tese de Rorty ha de entender-senesentido
universalista, o etnocentrismo ndo pode ser vemtadéma

afirmagdo, ao menos, ndo pode ser etnocéntricaé see
pretendemos sustentar que nenhum individuo ou ciolaxs
pode subtrair-se da sua propria cultura. (KALPOKA805,

p.53) — traduc&@o minha.

7

Enfim, o que Kalpokas sustenta € que o etnocerdriste Rorty €
inconsistente, ndo sendo sendo uma variacdo diseteo. De fato, ndo é
claro conciliar a afirmagéo de que “somos moralmeniperiores” devido a
nossa tradicdo democratico-liberal com a de queosutisuarios da
linguagem “que ndo pertencem [a essa tradicdo]sA@aomenos coerentes
[que nés] em seu uso da linguagem” (RORTY, 2005443)>. Em
primeiro lugar, parece haver uma confusdo entrengativa de reflexao
sobre a natureza de nossas crencas e a ética, @nuaum reflexo da
confusdo entre as duas noc¢des de etnocentrismenpreso seu discurso.
Depois, a afirmacdo da superioridade moral da sliara com relacdo as
demais pressupbe uma justificacdo que ultrapassianibes impostos por
sua comunidade, o que significa dizer que seusriodt sdo melhores. Mas
entdo temos uma negacao do etnocentrismo.

Podemos extrair do proprio Rorty uma resposta ae ess
guestionamento quando 0 mesmo tenta mostrar queagmpatismo nao
implica relativismo de nenhuma espécie. Ele tenferar a ideia de que
verdade e justificacdo se opdem, que a primeigdaéiva a algo enquanto a
segunda ndo. Sua critica ao absolutismo, alega;arithuz necessariamente
ao relativismo. Seria assim se 0 nosso motivo dgfipar crencas fosse
encontrar a verdade ou nos garantir uma maior pidade com ela, mas a
justificacdo de nossas crengas ndo é impulsionata yerdade e nem
tampouco visa exclusivamente ela. Ele reitera imamgezes que o topico

2 Um pouco adiante, Rorty ir4 afirmar: “Parece-mee ggbu td0 provinciano e
contextualista quanto os professores nazistasapi@nfi seus alunos lereder Stirmer A
Unica diferenca é que sirvo a uma causa melhorh&ele uma provincia melhor” (2005a,
p.155).
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verdade deve ser abandonado em prol de um voceabqglé nos seja mais
atil. Mas, se tivermos de usar a palavra verdaglsgmenda, que seja um
uso acautelatério. A funcdo da verdade € cumprigandp nos ajuda na
prevencdo de situacdes dificeis, quando ela nosagfealgo a que se ater
num mundo de insegurancas.

Se estou correto em pensar que a Unica funcéo ldargpa
“verdadeiro” (ou de qualquer outro termo normativo
indefinivel, como “bom” ou “certo”) € nos acautelarevenir
contra O perigo, apontando para situacdes impressi
(audiéncias futuras, dilemas morais futuros etméio nao faz
muito sentido perguntar se a justificacdo conduznéo a
verdade. A justificacdo, perante mais e mais a@ihén
conduz a perigos sempre menores de refutacao,npmrta
menos e menos necessidade de cautela. [...] Maéralgé dira
qgue a justificagdo conduz a verdade se puder demalg
maneira extrapolar — do condicionado ao incondadn— de
todas as audiéncias imaginaveis a todas as auaenci
possiveis. (RORTY, 2005a, p.131)

Naturalmente o que estd em jogo ai é a pretensdiana de
priorizar a politica liberal-democratica, tanto qoe diz respeito ao seu
entendimento de que é a melhor forma de organizeméal hoje existente,
qguanto no sentido da sua defesa de que a politeesldemocratica néo
necessita de fundamentos metafisicos ou epistemogle qualquer
ordem para sobreviver. Para se sustentar uma sde@®mocratica, aberta
ao dialogo, includente, com contextos de discussda vez mais amplos,
nao podemos contar com a verdade no sentido ualiges que ultrapassa
os limites de nossa comunidade. Rorty convergereptesentacionalismo e
etnocentrismo liberal-democratico, ao tempo em tumea redescrever o
altimo tendo em vista as consequéncias do primaigaber, a ideia de que
o mundo nao servira de tribunal de nossas sentencpge, diante de tal
situagdo, nada nos resta sendo investirmos em teosorada vez mais
amplos e qualificados, o tipo de encontro em qusocedade liberal-
democrética tem se aperfeicoado cada vez mais.

A sociedade liberal é aquela que se contenta emnathde
“verdadeiro” o que quer que se revele como desfedsses
encontros. E por isso que tem pouca serventiagacaiedade
liberal a tentativa de supri-la de “fundamentossiificos”.
(RORTY, 2007, p.102)

Embora sedutora, a articulacdo entre etnocentrespuditica liberal-
democratica implica certos problemas ético-polgticBorty esta certo de
que uma politica liberal-democratica pode perdwam os deliciosos
aportes de uma fundamentacao filosofica de catdieersalista. N&o por
mero desprezo a essa tradicdo, mas simplesmergaepos principios de
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racionalidade universalista da politica liberal-deritica classica
pressupdem um vocabulario ja defasado, que ingtuiexemplo, a nocao
de “natureza humana”, um pressuposto que nos caloza da historia e
independentes da cultura. A partir do momento ene @le des-
substancializa o “eu”, encerra-se a possibilidadese atribuir direitos e
responsabilidades ao homem tendo por base umanatmmana

Admitida a contingéncia de uma sociedade liberatatzatica, tal
como Rorty a entende, resta-lhe apenas fazer ufesadapaixonada de sua
propria comunidade. O problema € a possibilidadatalde que qualquer
comunidade faca também uma defesa apaixonada ergy.diz que numa
sociedade liberal-democratica o didlogo deve peeeslante a acdo, fora
isso, vale-tudd. Mas assim a sociedade liberal-democratica estedel
ainda que de maneira minima, as regras do jogojuas 0s outros devem
se submeter. Optar pelo didlogo em vez da viol&ncia valor restrito, ndo
universal, inspirado pelo desejo de solidariedAdguestao € se esse desejo
pode inspirar todas as comunidades planetarias @ando moralmente
superior.

Desde que o proprio Rorty ndo admite a ideia dehgueritérios
superiores, ou um “gancho celeste” ao qual possamesalcar, ndo ha
porque hierarquizar formas de moralidade. Até opdeso ver, Rorty
poderia permanecer no seu argumento de viés danéhende que O USO
coerente de linguagens por todas as comunidades im@dica o
estabelecimento de critérios de “validade univérsaimo o quer Habermas
na formulacdo de um&tica do discurso”. O que néo fica claro é com® el
pode afirmar a “superioridade moral” dessa tradigagual ele e Habermas
pertencem, e ao mesmo tempo reconhecer seu ca@einciano e
contingente.

13 Atente-se que Rorty leva as (ltimas consequénpifticas o principio de n&o
determinacdo de uma natureza humana. Algo que #anws também em José Ortega y
Gasset e Jean-Paul Sartre, respectivamente no efta segunda metade do século XX. O
gue diferencia os trés neste quesito parece-naeisamente as implicagdes politicas que
cada um extrai dessa des-substancializagdo do loun@anmiosamente, a pauta de uma
suposta natureza humana jamais saiu em absolutbodponte da filosofia, seja por
necessidades metafisicas, seja por uma imposigAoi&lecias, precisamente as biologicas
(genética). Recentemente (2000-2001), Habermaseet discussdo e publica um texto
com o instigante titulo: “O futuro da natureza huaiaa caminho de uma eugenia liberal?”
4 Dentro do mais nobre espirito pragmatico, Rortgnaf que “S6 terfamos um impasse
real e pratico, em vez de artificial e te6ricoafguns temas e alguns jogos de linguagem
fossem tabus — se houvesse uma concordancia gemal sociedade, em que certas
perguntas sdeemprepertinentes, em que certas perguntas tém priaridatire as outras,
em que ha uma ordem de discussao fixa e em queowisnentos pelos flancos nédo séo
permitidos. Esse seria justamente o tipo de sodeedae os liberais tentam evitar — uma
sociedade em que a ‘loégica’ dominaria e a ‘retoseaa proibida por lei. E central na ideia
de sociedade liberal que, com respeito as palamasposicdo aos atos, a persuasdo em
oposigdo a forga, vale-tudo”. (2007, p.101-102)
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Consideracoes finais: poesia e esperanga

Agora, cabe-nos perguntar: Rorty foi bem suced@®ume tentativa
de redescrever a ciéncia antes em termos de setidde do que de
objetividade? Talvez a questdo acima tenha sidofonalulada. Tentarei
mostrar por que. Na proposta de redescricdo rastiamue se tem em vista
nao é propriamente oferecer argumentos soélidokjralamentos, em defesa
da sociedade liberal e suas instituicbes, incluiadcas cientificas. Ele
pretende fomentar um vocabulario em que as nocéesbjetividade,
verdade, realidade, correspondéncia etc. simplasnssjam abandonadas
por considera-las obsoletas. Aspira “reformulaeggerancas da sociedade
liberal de um modo né&o racionalista e ndo univstsél (RORTY, 2007,
p.90). De que forma? Poetizando a cultura:

Precisamos de uma redescrigdo do liberalismo caperanca

de que a cultura como um todo possa ser “poetizada@iao
como a esperanca iluminista de que ela possa ser
“racionalizada” ou “cientizada”. Ou seja, precisansoibstituir

a esperanca de que todos troquem a “paixao” ontasia pela
“raz80” pela esperanca de que as oportunidadesalieacao

das fantasias idiossincraticas sejam equiparad@@RTY,
2007, p.103-104)

Avaliando seu proprio posicionamento como destitudd provas e
argumentos racionais decisivos, Rorty retira-sejafgpp da filosofia e
orienta-se para a literatura. Como avaliar se uoesip é verdadeira ou
falsa? Naturalmente essa é uma pergunta absunddnéhiaa ideia de que a
cultura como um todo precisa ser poetizada sugereadiltima € detentora
de uma capacidade prépria imaginativa, que é eslpsamte criativa, o
bastante, em todo caso, para levar outras esfarasltbra a um maior
desenvolvimento.

A ligacdo que Rorty estabelece entre romantismoagnpatismo €
explicita. Nao é exagero dizer que ele faz umarkitomantica da ciéncia,
imaginativa, no sentido de criar novos vocabulaeasa esperanca de que
esses mudem as praticas sociais:

Deveriamos tentar pensar a imaginacdo nao como uma
faculdade que gera imagens mentais, mas como uma
capacidade de mudar as praticas sociais propondasno
utilizagbes vantajosas de sinais e ruidos. Paranoser
imaginativos, e ndo meramente fantasiosos, neaessittanto
de fazer algo novo quanto de termos sorte sufeipata que
nossa novidade seja adotada por nossos camaradas
incorporada em suas maneiras de fazer as cois@RTR,
2009, pp.182-183)
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Mas, ao atribuirmos a poesia tamanha singularidadi® estariamos
sutilmente sugerindo que outras esferas da cultorap a prépria filosofia,
a ciéncia ou a politica, seriam estanques, poutivers, destituidas do
poder de originar através do seu proprio vocaluléarainda inexistente?
Penso que poucos seriam contra a ideia de quessapbama atividade por
exceléncia criativa. Alids, é contra o poder imatgio dela que Platdo se
insurge na sua “Republica”, a ponto de defenderogugoetas deveriam ser
expulsos da socieddde Mas dai a pressupormos que ela é
hierarquicamente superior as demais formas de pvithde cultural € um
passo por demais longo, ao menos no campo daffdo$d filosofo Rorty
propde uma cultura pos-filosofica inspirada poetieate, mas ao dar esse
passo assemelha-se a um grande passaro cujo ‘ddegigante impedem-
no de andar®®.

Por outro lado, como cobrar de alguém que se deelsperancoso
de algo que essa pessoa ofereca argumentos? Ngqie-seproblema nao é
refutar o conhecimento de alguém que diz ndo saberp seria o caso das
refutacoes socraticas. A esperanca perdura a tespei provas. O
preocupante € que ela pode ser sacada tanto daddito-liberal, quanto
do ditador ou de um fanatico religioso. Portanaieznos questionar qual o
alcance da agenda filosofica de Rorty ao colocaesperanca e a
solidariedade como baluartes da “possibilidade lmtigacdo de construir
uma comunidade includente planetaria” (RORTY, 20@ba04). Ou seja,
como baluartes da sua politica democratica.

>« Se chegasse a nossa cidade um homem aparem¢eosgraz, devido a sua arte, de
tomar todas as formas e imitar todas as coisamsangor se exibir juntamente com os seus
poemas, prosternavamo-nos diante dele, como deeusagrado, maravilhoso, encantador,
mas dir-lhe-iamos que na nossa cidade ndo ha hodessa espécie, nem sequer € licito
que existam, e manda-lo-iamos embora para outealejdiepois de Ihe termos derramado
mirra sobre a cabeca e de os termos coroado dddai. (PLATAO, 1993, p.125)

6O verso é de um classico de Charles Baudel@rélbatroz no qual ele descreve o
poeta como um passaro capturado pelos homens eteado. A estrofe na integra: “O
Poeta se compara ao principe da altura / Que ¢af@s vendavais e ri da seta no ar; /
Exilado no chdo, em meio a turba escura, / As dsagigante impedem-no de andar”
(BAUDELAIRE, 1985, p.111).
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