Griot : Revista de Filosofia v.14, n.2, dezembro/2016 ISSN 2178-1036

RETRATO DA ENCICLOPEDIA
HEGELIANA QUANDO VISTA DO BRASIL

Ronie Alexsandro Teles da Silvéira
Universidade Federal do Sul da Bahia (UFSB)

RESUMO:

Em 2016 comemoram-se os 200 anos de publicaca&mactopedia das
Ciéncias Filosoficas” de Hegel. Esta parece seraraaido especial para se
poder avaliar a pertinéncia da “Enciclopédia” parrasil. Essa avaliacao,
aqui elaborada, conduz a percepc¢éo de que sesafid@ pensar o presente,
entdo a “Enciclopédia” ndo pode ser compreendidemocaontendo
problemas e solugbes para o Brasil, mas apenas gpa@ha Europa.
Portanto, nessa ocasiao se torna especialmenieppigaet a necessidade de
se abandonarem as velhas categorias da Europainsinonentos para se
pensar o Brasil.
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ABSTRACT:

In 2016 to celebrate the 200th anniversary of thblipation of Hegel's
"Encyclopedia of Philosophical Sciences". This sseetm be a special
occasion to be able to assess the relevance OEtiw/clopedia” for Brazil.
This assessment, prepared here, leads to theateatizhat if philosophy is
to think the actual , then the " Encyclopedia " re@nbe understood as
containing problems and solutions to Brazil, butydaor the old Europe. So
in this time is especially noticeable the needdaralon the old categories of
Europe as tools to think about Brazil.
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Introdugao

Em 2016 comemoram-se o0s 200 anos de publicagdo da
“Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas” de Heg&l8@; 1988; 2004). Em
1816, na ocasido de sua publicacdo, o Brasil seguar um pais
independente e vivia mergulhado em uma situacaon@l tipica, sem
nenhum vestigio de autonomia politica. Os portasana sido abertos para
algum comércio em 1808, com a chegada da familiBrdganca ao pais,
fugidos da invasdo napolebnica. Embora a presemfandlia real no pais e
sua elevacdo a condicdo dEno unido possam ter fornecido uma nova
perspectiva ao Brasil, ela ndo alterou profundaeneasso ritmo de vida.

Talvez a maior evidéncia disso seja o fato de quedependéncia
tenha significado mais uma tentativa de manterragdica no poder, tanto
la quanto c4, do que propriamente uma tentativaedefinicdo da vida
nacional. Com efeito, a declaracdo de rompimentoaksos lacos com
Portugal, realizada por um portugués, foi mais weagao a possibilidade
de retornarmos a condi¢cdo anterior de colbnia, duaonfrontada com a
situacdo recém-adquirida deino unidodo que um amadurecimento de
nossa consciéncia nacional (FAORO, 1973). Em (ltimaso, a
independéncia foi promovida mais por Napoleéo, doanvadiu Portugal e
criou a figura politica doeino unidq do que pelos préprios brasileiros. Foi
essa situacao que se tornou uma espécie de limpaeiado qual ndo seria
mais possivel retornar ao passado de dependémuigetacdo a Portugal.

A situacao colonial tipica, a que me referi acimalui certamente a
auséncia de autonomia, ndo somente politica, maséta filoséfica. Além
disso, ela envolve outros aspectos que constituEsmeatos de um
verdadeirocomplexo colonial A ruptura do modo de vida provocada pela
chegada do colonizador abre uma nova condicaogarel o colonizado
nao esta preparado. Fanon (1952, p.d&3creveu essa experiéncia como a
da irrupcédo de uma “ferida absoluta” no modo dewligena. Isso porque
ela fende o mundo em dois momentos: antes e dejaishegada do
colonizador. Depois dele, a vida ndo pode maisare@ara a situacao
preexistente e s6 pode marchar para frente, paraoddo universo do
colonizador. Isso quer dizer que a vida do colatozajueira ele ou nao,
devera ser uma vida balizada, em alguma medidas pehlores do
colonizador.

Glauber Rocha (1970) ilustrou, por mais de umaagelongo de sua
obra cinematografica, o processo de imitacdo gpgqueciam condenadas as
elites nacionais dos paises colonizados. A figuags riipica dessa tentativa
farsesca de se libertar da situacdo de colonizadeg@éramente a do
presidente africano vestido de nobre francés, dositala peruca grisalha e
fraque, personagem em “Der Leone have sept Cahdiasido no Congo.
Se ha algo digno de nota nessa caricatura é odfatque nele se torna
expresso justamente o fato de que, a partir danizalgdo, a vida do
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colonizado terd que acertar-se com os valores raigtuwdo colonizador.
Mesmo que, nesse caso, isso ocorra sob a formartatara, trata-se de
uma tentativa de assimilar o modo de vida do cabuor.

Qualguer forma de resisténcia também joga agua omhm do
colonizador, contra o qual se torna necessario, l[deaarmas em punho ou
por meios culturais. Seja qual for a modalidadeed&sténcia, ela € uma luta
contra o colonizador e, nesse caso, ainda € ele quenedera baliza e
demarca o terreno onde se tem de lutar para sebrevi

Nossaferida absolutgoi produzida em 1500 e tudo indica que ainda
ndo estavamos em condi¢des de expressar algundg@autonomia politica
e filoséfica 300 anos depois, quando Hegel publieotEnciclopédia”.
Naguele momento nenhuma apreciacdo brasileira ajetprenciclopédico
podia ser esperada, quando ainda mal comecavapreparar 0s primeiros
movimentos de imitagcdo de um Estado nacional ancgabe, as primeiras
tentativas de um correlato farsesco filosofico.

Que se trata danitacdode um Estado nacional e ndoalecao de
um, isso fica evidente em funcédo de um dos aspecigeculiar complexo
colonial criado aqui. Com efeito, se o Estado é fim&a que emerge no
ambiente politico europeu para eliminar as congfai da sociedade civil e
pacificar a sociedade, como defendeu Hegel (1$%8p situacdo jamais se
apresentou no territorio brasileiro. Aqui as re&gopoliticas foram
marcadas pelo regime desnvocacdesTrata-se de um dispositivo politico,
estabelecido pela Carta Régia de 1776, que defsii@ormas para reunir a
populacdo colonial através da forca e formar vitzsse poder era delegado
a um mandatario, o capitdo-mor regente. Esse pmssausufruir do
comando politico, da aplicacdo da lei e da manéteni@ ordem. Ou seja,
era um pequeno ditador a quem se outorgava odideitconstituir uma
sociedade civil (COIMBRA, 1971) por meio do catreee da unificacédo
violenta de uma populacdo que vivia espalhada ersarthuma forma de
contato comunitério.

Isso tudo em um territério que, para tornar asasoiginda mais
distintas do universo europeu, se julgava “elast{€@LIVEIRA LIMA,
2000, p. 67) em funcdo de sua continua expansaoopaterior. Assim, se
nao havia uma sociedade civil em situacdo de t¢orifiterno, ndo existia
igualmente um territério geogréfico especifico & sensolidado sob a
unidade politica do Estado. Portanto, ndo haviaesabqué fundar um
mundo politico organico em funcdo da auséncia dedade e de territorio.
No Brasil colonial a situacdo era verdadeiramerde am Estado carente a
procura de uma sociedade para chamar de sua.

A peculiaridade historica da situagdo permite gunaamos tido (ou
tenhamos ainda hoje) somente uma imitacdo de Estonal ja que seus
requisitos basicos, incluindo aquela sociedade | civiternamente
contraditoria, inexistiam na época colonial. Ouasgjor aqui se fez um
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Estado sem suas respectivas condicbes de posadailid um simulacro,
uma instituicdo sem substancia social.

Em funcédo dessa situacdo peculiar, é provavel que avaliacdo
genuinamente brasileira da “Enciclopédia” por doasie sua publicacéo,
nao tivesse mesmo sido de nenhuma utilidade. Naceuter como
imaginar como se poderia estabelecer uma comuicagfie extremos tao
diferentes do complexo colonial. Mais provavel &eimaginar que 0s
velhos europeus pudessem estabelecer um didloge pnaveitoso com
marcianos recém-chegados ao planeta. Uma aprecifiipggofica da
“Enciclopédia” hegeliana, no momento de sua pubfioa deveria se
apresentar - se fosse possivel - com uma formamdagro filosofico, no
mesmo sentido do nosso Estado nacional da épdoaejsendéncia.

Isso obviamente nado significa que essa comunicagdtoe a
Metrépole e a Col6nia seja definitivamente impoalsitnas que ela requer
um momento apropriado para se estabelecer. Prin@pée porque o tipo
de comunicagdo que estou propondo nesse texto supossibilidade de
uma reversao dos papéis tradicionais estabeleeidtns o colonizador e o0
colonizado. Refiro-me a possibilidade de uma agaba feita dgponto de
vista brasileirq sobre a “Enciclopédia” hegeliana e seu entornderm.
N&o se trata de uma descrigdo da recepcédo dessgpabaqui ou de sua
eventual adaptacéo aos tropicos brasileiros e sisudmeté-la ao crivo do
nosso ponto de vista

E verdade que o significado a®sso ponto de vistéa altamente
polémico, principalmente nesse contexto. Como nd&s@ me estender
demasiadamente aqui, remeto o leitor ao livro “Aprgacdo do Brasil”
(SILVEIRA, 2015) em que ele esta descrito com cerecisdo. Advirto,
entretanto, que dificilmente os intelectuais beasis se reconhecerdo no
gue chamo deosso ponto de vist@orém, isso esta ligado ao fato de que
eles sdo ou representantes ou interlocutores dea \Eeliropa e, por isso
mesmo, ndo adotam posso ponto de vistaNesse caso, a atividade
intelectual é realizada no Brasil, porém ela ocorteiramente voltada para
a velha Europa e a tem como referéncia principalaldas consequéncias
dessa maneira de pensar é que, ao tratar do Bilasikcai invariavelmente
no discurso da caréncia: uma enumeracdo de tude map falta para nos
tornarmos europeus. Portanto, ela opera inteirareddptada ao complexo
colonial e reafirma-o constantemente.

Pretendo tentar aqui um gesto na direcdo dessm@d@| agora em
2016, supondo que mosso ponto de visw@sta estabelecido em outra parte
por uma questdo de economia expositiva. Essa e#alimcidira sobre a
“Enciclopédia”’ hegeliana, esse texto tao tipicondadernidade filosdéfica
produzida pela velha Europa. Certamente ndo ha cestabelecer
condi¢cdes tedricas prévias que garantam que thhe&a seja efetivamente
possivel e viavel: gestos de autonomia, como eral gpralquer gesto,
devem ser demonstrados por meio de sua realizatdo atraves de alguma
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modalidade de fundamentacdo. Mesmo se tratandandgesto teorico, o
que pretendo aqui ainda € um gesto e s6 poderantemcsua devida
justificativa no mundo pratico dos gestos.

Ressalto, entretanto, que o gesto de avaliar ai¢iBpédia” a partir
do Brasil ndo pretende ser o equivalente a um dattpiranga filosofico —
ja que, como vimos, faltou substancia social kea@silao grito do Ipiranga
politico. Dessa maneira, esse gesto de avaliacda &z parte do mesmo
complexo colonial estabelecido em 1500, mas né@afrma.

Embora por meio dele se busque inverter a relacédicional
forjada pela velha Europa - entre quem fornecetéricr e quem se submete
a ele - ainda assim se trata de uma modalidadevdkagho: aquele
mecanismo de critica que cria a miragem da disdapara, s6 entao,
produzir a sensacao paradoxal de uma proximidagessoal com relacéao
ao seu objeto. O paradoxo do dispositivo criticosigie em que a Vvisao
correta, que nos permite ver as coisas como etaseé é fornecida quando
nos afastamos delas. Como se trata aqui de umaagi@l ainda me
movimento dentro desse dispositivo e, portanto,egavnas aguas do
complexo colonial.

Como ndo podemos escapar desse complexo por meiadtida, ja
que esse € 0 seu préprio método, a Unica funcéee desto é tornar
explicito que ja sabemos imitar o colonizador comgrau de perfeicdo do
qual talvez nem ele seja capaz. Isto €, esse text@m mostrar que o fraque e
a peruca grisalha nos caem tdo bem que qualquerasasistindo ao
espetaculo, pode nos confundir com um velho eurdpagesto de elevar-se
no ar com a destreza do colonizador significa ustagémitrofe, porém
ainda dentro do dispositivo colonial. Depois delrtamente ndo fard mais
sentido seguir adiante na corrente da vida da \Elinapa.

O gesto imitativo de inverséo da critica €, no @ageemo, um gesto
carnavalesco que revela que se trata, afinal, apgmaima imitacdo e nao
de um gesto auténtico. O colonizado sabe, em & jogar o jogo do
colonizador € uma farsa que ele deve realizar cema seriedade fingida
para demonstrar-se capaz de ser considerado comoutro auténtico, e
nao mais como a sombra menor de um ser humanooRa&lanizador isso
deve parecer o sucesso da colonizagéo e a acedagaealores da velha
Europa no coracao da colonia, ja que seu intedoqdrece ter se tornado
um velho europeu. Para n@s, brasileiros, se tratdemnonstrar que esses
valores foram anulados e de que o complexo coldeis sua esséncia
suprimida.

Em ultimo caso, esse gesto critico do colonizadmbiguo: para si
mesmo ele consiste em uma imitacdo primorosa edibh@ra, justamente
porque é uma farsa e nao outra vida ndo europeiaoccmesmo conteddo
dela. Para o colonizador ele significa a vitoriss d®us valores, pois a
imitacdo lhe parece eximia e digna do original. dreonsiste, portanto,
nessa habilidade de passar a perna no colonizagatizar uma critica que
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pareca séria aos olhos da velha Europa e nédo gessea farsa libertadora
para nos. Se levarmos a sério a critica, estaresmsedendo a vitéria ao

colonizador, porque isso equivale a jogar o jode,d#gundo as regras dele
e arbitrado pelo seu espirito. Como farsa, a ariéiaclele, o jogo também,
porém as regras sdo manipuladas pelo nosso edpiviemo. Por isso, a

critica do colonizado s6 pode se dar sob a formardea burla, de uma

enganacao. Esse método é essencial porque sodelepebrar a loégica do

complexo colonial.

Para os intelectuais brasileiros, que avaliamcaritiente as coisas do
ponto de vista da velha Europa, essa critica daitiEmpédia’ parecera
digna de respeito. Para os brasileiros, ela ses@agpmais um lance em um
jogo adaptado e em que tentamos nos divertir.

A forga unificadora do conceito

O motor subjacente as pretensdes totalizadorasEdeiclopédia”
hegeliana é a forca unificadora do conceito (HEGE86; 1988; 2004).
Mas esse motor ndo exerce uma for¢ca acachapanesouaga os conteudos
por onde quer que passe, uniformizando-os comooseefum rolo-
compressor. Trata-se, ao contrario, de colocar ewvimento uma energia
sutil e fluida que agrega esses contelidos em spagrorrente, tomando
novo e vigoroso impulso justamente por meio deggagacdo. Esse rio
caudaloso, o processo dialético de fagocitose sraag o que chamamos
desuprassuncaem hegelianés — o dialeto hegeliano.

Em tal processo podemos distinguir duas situac8eparaveis
somente como estratégia para tornar o procedimemta@lopédico mais
claro. Na primeira situacdo temos o conteludo eBpecém sua propria
condicdo positiva, isto €, como urdada Ele se apresenta, na
“Enciclopédia”, seja como contetdo da histériaa sgjmo determinacéo da
l6gica, seja como filosofia, seja como religidog@® conta aqui € que ele se
apresenta com um conteudo positivo, dotado de mtidseque se encontra
agregado a sua propria condicdo de dado.

Na segunda situagdo, opera-se a fagocitose dalptimpriamente
dita. Isto é, o dado € inserido em uma correnteoquenterpreta, dotando-o
de um sentido novo e distinto do primeiro. Essaansignificacdo diz
respeito a funcdo especifica desse elemento partotaidade do
desenvolvimento dialético ou revela seu verdadserdido conceitual. Essa
distincio em dois momentos equivale aquela elabogaat Labarriére
(1979) ao distinguir entre histéria e historia a@hel, porém aqui
generalizada para a estrutura dialética da “Enoéd@”.

Note, para bem da verdade, que o préprio Hegeliapa esse meu
recurso retorico de apresentar a estrutura formaal‘Ehciclopédia” na
medida em que ele procede a uma separacdo hegedareilegitima entre
forma e contetudo. Observo, entretanto, que se ti@tam mero recurso

Retrato da encicloeédia hegeliana ﬂuando vistardsilB- Ronie Alexsandro Teles da Silveira

Griot : Revista de Filosofia, Amargosa, Bahia —dirar.14, n.2, dezembro/2016/www.ufrb.edu.br/griot 172



Griot : Revista de Filosofia v.14, n.2, dezembro/2016 ISSN 2178-1036

retérico — do qual o proprio Hegel lanca mao evantente apesar de
declara-lo dialeticamente inadequado.

Ha em toda dinamica enciclopédica um impulso oalgipara a
obtenc¢éo da concregdao, para a consolidacao de pno@ariacao do conceito
por si mesmo, através de seus varios momentosdé&slocamento dessa
corrente, tensionada originalmente pela falta des@ol a si mesmo, pela
caréncia de imanéncia plena e de completude, qegdgda como uma
torrente englobando conceitualmente o materiakeentra pelo caminho.

A forca motriz do movimento é a inadequacéo entjeeo conceito
€ e 0 que ele sabe de si. Trata-se, portanto, dessidade de saber-se
plenamente, de entrar na posse total do que lhedgri@ de obter a
imanéncia através da experiéncia da transcendértoiaar-se “objeto para
si mesmo tal como ele é” (HEGEL, 1992, p. 41). @ gsta em questdo na
“Enciclopédia”, portanto, € a realizacdo plena dloes absoluto - postulado
desde a “Fenomenologia do Espirito”.

Com isso, podemos perceber o que ha de decididammarterno na
“Enciclopédia” hegeliana: sua compulsdo pela ordEmbora nesse caso
nao se trate de impor uma subordinacdo simplesad@yar ao universal,
ainda assim estamos no interior de um dispositivibual que busca
unificar o multiplo da vida, o conjunto variado pasitividade e a riqueza
do que é dado. Justamente porque ndo se tratardesoiesuncado, € que o
elemento particular deve ser suprassumido, convinjas. Porém, mesmo
no contexto desse processo sutil de fagocitoserg@Emanotamos 0 mesmo
impulso moderno pela unidade, pelo ordenamento wlépticidade, pelo
regramento uniforme de uma paisagem variada.

Essa compulsdo manifesta-se por uma diversidadendenenos da
vida moderna, de tal forma que ndo ha como indicardeles como se
constituindo em causa exclusiva de todos os derAsEm, do ponto de
vista politico, a compulsdo se manifesta como urtades centralizado
exercendo dominio sobre um vasto territério geagrabDo ponto de vista
econdmico, ela aparece como a monetarizacdo dameisob a figura de
uma forma geral Unica da riqueza - a moeda - qgalaeo sistema de
trocas. Do ponto de vista moral, ela indica a redade de ordenamento do
sujeito que decide subordinar as varias facetagiddaa um conjunto de
regras superiores.

Em todos esses dispositivos de homogeneizacdacasd@®s nao sao
bem-vindas. Dai me parecer oportuno falarmos de waaadeira
compulsaopela unidade. Um Estado que ndo exerce sobreesgtidrio e
sobre sua populacdo um controle efetivo € um Estigthdl. Nesse caso,
temos um aparato de poder incapaz de dominio teswdusivo, da
manutencdo da ordem, da execucdo uniforme daseteis— algo que
conhecemos muito bem no Brasil, pelo menos quaedoritb por aquele
discurso da caréncia, tipico do complexo coloritgka fragilidade implica
em que alguma parte da populacéo e/ou alguma gateritorio escapa da
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unidade do poder e torna-se poder paralelo. Isttaéfraciona e multiplica
0 poder.

Da mesma forma, um sistema econdémico que nao didpdema
moeda Unica ndo é um sistema econémico, porqueé mapaz de reunir a
multiplicidade existente das mercadorias sob unfaréecia de valor
comum e regrar uniformemente o fluxo de trocasa Petsma l6gica, um
sujeito incapaz de ordenar-se moralmente é entendld perspectiva
moderna, como um sujeito incompleto ou sem enengial suficiente para
exercer controle sobre sua propria vida. Essa rag@ncia que lhe
forneceria uma feigcdo uniforme e constante — oucanater. Sem ela, o
homem & dominado pelas suas tendéncias e osa@kbao delas.

O panorama geral presente em todas essas situacées outras
tipicamente modernas, demanda uma ac¢ao unificadertgzer valer sobre
uma diversidade de elementos uma regra, referémeigrocesso que
permita o fluxo do poder, o deslocamento da riguaZzasomogeneidade da
pessoa, a constancia, o regramento e a ordem. famste a
homogeneizacdo do meio que torna todas essasackgighossiveis. Ela se
constitui como um patamar universal de tradutibdiel e uniformizagao
para os elementos variados da vida, uma platafermgue a comunicacgao
e a transacao se tornam possiveis.

Em todas as circunstancias de fracasso da modedinizaotamos
gque a unidade da multiplicidade, mesmo na sua oerd@lética
suprassumida, ndo se cumpre ou hao chega a seanefstiva, no que diz
respeito a produzir um mundo organizado segundacipibs gerais. O
fracasso da modernidade chama-se fragmentacaaupgao, diversidade
substantiva ou transcendéncia perseverante.

N&o é ocasional que Hegel tenha identificado na&abhdeparacao
judaica entre matéria e espirito um dos antipodascipais do seu
pensamento dialético. Afinal, essa divisdo pensistelas coisas revela-se
uma indisposicao para que um elemento se movaregédi ao outro, que 0
espirito apareca como a matéria e que essa, poreguaeja conformada
por aquele. O problema aqui é que cada um dessexmios “existe
imutavelmente nessa uUnica modalidade” (1985, p) btdial, impedindo
que o impulso dialético de unificacdo das partesetoulto. Ele faz estancar
os dados iniciais como fragmentos, persevera t@imeste em si mesmo e
vive uma vida cindida entre opostos imutaveis.

Para qualquer dispositivo moderno, assim como paratencdes
enciclopédicas hegelianas, a impossibilidade daeots dialética de
desaguar sobre a multiplicidade € um obstaculoiarupie precisa ser
superado para que se produza a unidade. Dai a&sasrile Hegel ao
entendimento: uma maneira de pensar que se aftdeeaminidade fixa” e
gue se julga no direito de “subsistir e ser panesma” (1986, p. 188). Essa
perseveracao na propria substancialidade é quedempananifestacdo da
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auténtica natureza do conceito, a realizacdo daleeu interiorizante. E é
do devir hegeliano que brota a verdade da unidagerier.

A “Enciclopédia” hegeliana ocupa um lugar espenialpanorama
geral da modernidade filoséfica justamente pelo & que a unidade que
ela busca estabelecer ndo é o0 resultado da merardswdgdo da
multiplicidade. A suprassun¢do € o0 mecanismo quaipeque o elemento
fragmentario seja incorporado ao movimento de @géw do conceito sem
supostamente perder sua especificidade.

Embora essa preservacdo do ser do multiplo possabgeto de
alguma polémica, em fungéo das alteracOes de semtied a suprassungao
promove, Nndo me parece que issO seja relevante Bgsia verificarmos
gue o que o conceito busca é obter para si umadmieintre o ser e o saber,
algo de que ele esta desprovido no inicio. Pam &ls precisa conquistar
uma paisagem diversa que se estende diante dmlpassa-la por meio de
um movimento de fagocitose semantica, restabelecend verdade como
momento de sua prépria vida interior. A transpasiga transcendéncia em
imanéncia exige a conformacdo do mdultiplo extenorsentido da adocao
de um significado para o conceito, isto €, a ingt#o de um novo sentido
interior. E é essa compulsdo pela unidade queaatiia “Enciclopédia”.

A crucificagao

Justamente por se constituir como parte dos dispmsimodernos
da velha Europa, € que a “Enciclopédia” hegeliananm@& modalidade
filosofica de Cristianismo ou, se preferirmos, ufoama de Cristianismo
para filésofos. Vimos que o motor do movimento @iab que conduz o
projeto enciclopédico é a inadequacdo do espioto elacdo a si mesmo,
seu desconforto original e sua impossibilidadeap®uso na condicdo em
gue se encontra. Ou seja, 0 que se apresenta desi®#o e que move a
atividade posterior de recapitulacdo conceitual néa uinsatisfacdo do
espirito com sua condi¢do ontoldgica, um desgosim fiato de que ele néo
€ como deveria ser. O espirito hegeliano é um rs=atisfeito consigo
mesmo, que ndo vé em si mesmo sendo algo que eesgacsificado para
que, a partir dai, ele possa renascer melhor olhegalianés, plenamente
espiritualizado, em si e para si.

E essa insatisfacdo original, essa sensacdo denphemde, que
conduz a crucificacdo de toda transcendéncia, pae ela possa ser
posteriormente restituida sob a forma da imanénii@, portanto, a
expectativa da emersao de um significado verdadgire eclodird no
processo de interiorizacdo e que substituira oidsertado, isto é, falso.
Durante o transcurso dialético esse significaddaiméo é transparente para
0 espirito, ele ainda ndo se mostra plenamenten &iudal dialética sera
capaz de reveld-lo em sua verdade definitiva. Bmguaos mantemos
presos em operacdes de pensamento nao dialéivas0s sem conhecer a
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verdade, exilados do espirito reconciliado. Des$smal ponto de vista nao
h&a como saber que sentido sera constituido e &udgirprocesso, porque
esse ainda nao foi concluido.

Trata-se, ao fim e ao cabo, de uma modalidadedfiles da crenca
na providéncia divina: de que Deus escreve centdiioas tortas. NOs, de
nossa perspectiva humana, nédo vemos o0 Vverdadeinbidese dos
acontecimentos, em funcédo de nossa natural linutadais tarde, quando
julgarmos os eventos sob a Gtica correta, o poateista do proprio Deus,
tudo se revelara e fara sentido: algumas coisasfisayao algo para o
processo dialético de recuperagdo da transcendénciauitas serdo
totalmente irrelevantes para a vida absoluta. Aarseg@o do que €
efetivamente significativo do que ndo é s6 se daemdo rasgarmos o véu
que envolve o sentido conceitual oculto no que déodaquando
abandonarmos o estreito ponto de vista do ser huerapirico.

Até 14, até o advento fulgurante do clardo racianed afastara as
trevas semanticas de nossos olhos, devemos nosrmanfiantesde que
tudo se revelara um bem para o espirito. Nao apesas mas devemos
atentar também para o fato de que o espirito erecest originalmente
exilado de si mesmo. Isso quer dizer que o sofrimeircunstancial,
eventualmente contido em qualqguer presente histéripode ser
insignificante para a introjecéo definitiva do egpiem si mesmo. De fato,
o sofrimento dos seres humanpede nada dizer para o0 reino da
interioridade dialética e, caso ele diga algo,rastaesmo assim justificado
em fungao de seu eventual sentido superior, a eaalado na ocasido
propicia de reconhecimento. Nesse sentido, a mat&angrenta de uma
crucificagdo necesséria para a eclosdo da esjiddada do espirito fala por
si mesma.

A astlcia da razdo que se move por dentro do doncgio
recompde o sentido da vida humana sen&o como urdeserucificado, um
sentido suprassumido ou reconfigurado pela fageeitsemantica do
espirito. Em ultimo caso, aquilo que se passa deppetiva do ser humano
pode ndo ser significativo e, se o for, certamearite o serd da mesma
perspectiva com a qual ele vive sua existénciacpéat. A vida humana
empirica deve ser superada para que dela possajieraeperspectiva
espiritual auténtica. Como tal, como é dada a adsja humana ainda nao
é auténtica. Dai a necessidade da crucificagaétidialdo ser humano.

De certa forma, a “Enciclopédia” também tenta eealuma verséo
absoluta daquilo que a ética kantiana defendeu eom@ometa individual: a
obtencdo da autonomia (KANT, 1973). O problemaséfeco contido na
busca por autonomia, e que me parece relevante nestexto, € a reacéo
desencadeada pelo reconhecimento do problema lirgda ela tenta
dissipar: a heteronomia. Na condi¢do heterond0micerohumano se vé
dominado por for¢as estranhas, por um mundo ameaca® o cerca € 0
controla.
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A eloquente reacéo diante dessa situacao € aiventt libertar-se
dessas forgcas estranhas por meio de um controlee 3bmesmo. A
obtencédo da autonomia é justamente o sucesso gatEgho do dominio
dos outros pelo autodominio, da tomada de podeax passas proprias
maos, do estranho pelo conhecido, do exterior pekrior. Com esse
projeto de autonomia assumimos a necessidade dexamicio do poder
permanente, ja que se trata sempre, na heterondeniam poder ameacador
dos outros A Unica forma de se obter a autonomia é por nuzo
substituicdo das forcas estranhas pela nossa grfpga. A autonomia €,
portanto, 0 sucesso no uso da forga.

Vemos aqui claramente formulado o projeto de bdscanidade por
meio da interiorizagdo, pela conquista e dominio w® mundo
originalmente estranho e ameacador, pelo controle elementos que
ameacam o homem. O que a autonomia e a “Encicl@pédntaram
eliminar foi a sensacédo de temor que aflige o senamo quando esse se
percebe atirado em um mundo dominado por forcaargsts. Forcas que
constituem um mundo heterondmico que, dessa péirsmendo pode ser
nossa casa definitiva. Essa sensacgao de temoe @lantm mundo estranho
€ 0 chdo comum de onde brotam o Cristianismo enei¢Bpédia”.

N&o é necesséaria muita sagacidade para reconha&gqaooura por
autonomia, seja no plano ético kantiano, seja ndiarte absoluto
hegeliano, uma reacdo da velha Europa cristd ds&gudo Paraiso. O que
se procura € a eliminacdo da falha original, doageccom o qual os
europeus cristdos se julgam marcados a ferro e fmgnle o pecado
original. E a imanéncia e a completude que devemrefeitas, e é a
totalidade do mundo que precisa ser reconstituddadentro, de tal forma
gue os fragmentos se reitnam de maneira satisfatoria

O mito da identificacdo plena com a alteridaderedalucao de toda
problematica da transcendéncia, do encontro conouino que néo sou eu,
da adesédo ao que é estranho e se mostra - panéssno - ameacador, iSSo
€ 0 que esta em gquestdo no fundo cristdo da “Bpdédia’. O que ela
encena é a reconducao dos exilados para o seiat&@ncia, a eliminacédo
do temor diante de um mundo que se tornou estraohma expulsdo do
estado de imanéncia paradisiaca.

Mundo, cuja inconstancia provocou aquele sentimermie
desconfianca e temor, e que se tornou o dilema rikgighismo. Santo
Agostinho (1996, p. 386) referindo-se ao caratessggeiro das coisas
corruptiveis, diz que “Essa felicidade brilhantencoo vidro e como ele
fragil, vive-se no terrivel receio de que de repese estilhace”. Trata-se,
evidentemente, do temor de que qualquer felicictadedana se corrompa,
de que o mundo ndo se mostre capaz de nos recielamente. Dai o
recurso, forjado a partir do impulso do medo, a wsuperestrutura que
fundamente outra felicidade mais duradoura e id&egl de uma dimensao
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eterna da existéncia, por meio da qual se tornsiymsuma reconciliacao
definitiva, um termo absoluto, uma felicidade de expxidavel.

Essa reunificacdo final é aguela que cancelard&ergdragmentario
e corrutivel da vida temporal com seu falso e eaganbrilho de vidro. Ela
eliminara a sensacéao de inseguranca e medo pordagiostulacdo de uma
vida eterna. Afinal, trata-se de responder a albusansacdo permanente de
que “nao é dificil aos malignos demdnios engananesi-(AGOSTINHO,
1996, p. 422). Observe que somente uma tal sensdgadbvagilidade
absoluta exige, como solucdo, uma vida absolutamsegura. Somente
uma profunda inseguranca e desconfianga com relag&gue nos cerca,
demanda um apoio absoluto, um final definitivo. #gque repousa no
fundo da alma crista é, portanto, a falta de fienoor e a inseguranca com
relacédo a esse mundo da felicidade de vidro.

Essa reunificacdo final €, em termos cristdos, cangituicdo do
corpo mistico de Cristo, tornada possivel justameeta sua crucificacdo e
pela constituicdo da Igreja renascida dai. Suadtagdo cristd, elaborada
por Sdo Paulo, exprime adequadamente o que o tespioderia ter
postulado para si mesmo como meta na “EnciclopedRdrque, assim
CcOmo 0 corpo € um, e tem muitos membros, e todesersbros do corpo,
embora muitos, formam um so6 corpo, assim tambémstoC(1 Corintos
12:12).

Essa crucificagdo da transcendéncia implica em rasituicdo da
totalidade sob a forma do dominio préprio, da reafio da autonomia
absoluta. Isto €, trata-se de que o espirito sap@zc de reconstituir-se
através do processo dialético de suprassuncao dollgp € estranho,
refazendo plenamente a imanéncia da qual os vellmapeus se julgaram
expulsos pelo pecado de Adéo. O que o espiritoabésconsolidar uma
unidade construida pelo esforco do conceito, adiesge qualquer fratura
e alienacdo que possam intervir como obstacul@spEicura sustentar-se
integralmente, dar-se uma vida totalmente arti@uladdotada de sentido,
fazer-se como se é, tornar-se consciente de sivie, ¢®r meio dessa
consciéncia, inteiramente transparente para si melSssa totalidade exige
uma unificacdo e uma reconciliacdo do outro conmmaesmo, operada pela
energia original do sentimento da falta e insegrtaaSentimento de ter sido
excluido do Paraiso e de, fora dele, ndo poder sraientrar-se consigo
mesmo.

A matriz probleméatica a que a “Enciclopédia” tefatzer frente é a
sensacéo originaria de exilio e, a partir delatedoor diante da fratura e da
alienacao que forja para si a figura renovada enpetde forcas estranhas e
ameacadoras — demonios, muitos demonios e depdi®souantos
demdnios. Dai uma desconfianca generalizada comdue constitui a vida
e também a necessidade crescente de segurangdeidstiaas do ocidente
cristao.
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A solucéo proposta pela “Enciclopédia” afirma gé@e ha nenhuma
ameacaauténtica porque, afinal de contas, trata-se sendpr espirito
lutando contra si mesmo e ndo de uma batalha conttafinitivamente
outro, o ontologicamente monstruoso, o mal comoBatao parece haver
um sentido civilizatério de alivio na efetivacédo pimjeto hegeliano. Sua
realizagcdo demonstraria que ndo ha o que temer amdacificacdo dos
fragmentos da vida positiva: tudo se torna o dspfentando chegar a si
mesmo, tudo se opera em um palco unificado que nana mesma histéria
sem opositores verdadeiros. Mesmo o0 sofrimento ppde surgir nesse
enredo ndo pode ser debitado da conta da autemteido espirito porque
se trata, em ultimo caso, das dores do parto, @asém dificil de dentro da
ignorancia e da alienacao.

O que a “Enciclopédia” propde como desenlace é apigartes
tenham sido reconciliadas e uma nova unidade tesfedo os fragmentos
da vida. Ou seja, trata-se de que essa imanémm@anradquirida permita
uma renovada entrada no Paraiso. Tudo o que seupantes foi restituido
em uma ordem autoproduzida. Todas as ameacas £ dedtemonios sutis
foram finalmente cancelados, porque mostraram-geaw proprio espirito
perdido para si mesmo. O que um dia foi um Padasio, agora € o Paraiso
refeito pelo esfor¢o conceitual do espirito. E essepode mais ser perdido,
ao contrario do primeiro, obtido pela graca origtraida.

A “Enciclopédia” vista do Brasil

O fato histérico relevante aqui € que a sensaca&edaver em um
Paraiso que ndo pode ser perdido, porque se tmtalgb instituido
interiormente pelo espirito, jamais se tornou efetcomo experiéncia
humana. O que parece ter perdurado, além da “[Bpédia’ e sobre ela, foi
a sensacédo de exilio e temor, justamente aqueldayezia ter sido extinta
pelo advento do saber enciclopédico. A velha Eunsga s6 ndo é um
mundo pacificado, como n&o parece ter condi¢gOesindatuir algo
semelhante dentro dos parametros atuais em que lgs@ por si sO e
dentro dos seus préprios parametros, leva a ceehgualgo de errado com a
solucéo proposta pela “Enciclopédia”.

Embora me pareca impossivel ser claro aqui arespeito, observo
que avalio de uma perspectiva que ndo é nem oaigder®@m cristd, nem
histérica. Isto é, falo daquela perspectiva que répna do Brasil
(SILVEIRA, 2015): onosso ponto de vista

Do lado de ca do Atlantico, o projeto hegeliano“Baciclopédia”
parece responder aquele sentimento cristio eurogeu extrema
desconfianca e inseguranca com relacdo ao caratesitério da vida e a
inconstancia da felicidade. O predominio existdndesse sentimento
parece ter conduzido a uma pratica filosofica dfipac antes e depois de
Hegel. Com efeito, a filosofia hegeliana ocupoweeen a restituicdo da
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autonomia absoluta que substituiria 0 desconfostal@minio externo pelo
autocontrole ou pela unificagdo de si pelo esfaigoonceito.

Nessa mesma direcdo, ndo parece estranho queharsano tenha
sido definido, ja em pleno Século XX, como um sg& ge angustia diante
da morte. Mais do que isso: que “manter-se nessagah (HEIDEGGER,
1986, p. 343) diante da morte tenha se tornadoaspécie de virtude digna
de ser promovida pela filosofia. Tudo indica quamedo tornou-se a
experiéncia cultural mais importante da velha Earogsta. O problema de
uma vida cheia de temor e ameaca parece ter sepssho a propria
solugéo hegeliana. Na verdade, a perseveracao do engua conversao em
virtude parecem dizer que a velha Europa se videssa sensacdo. De
qualquer modo, se a morte ainda perturba tantoeaospeus € porque o
paraiso refeito na “Enciclopédia” ndo se tornoumesomo uma solucao
culturalmente efetiva.

N&o sendo cristdos, nem sentindo na pele a expexiénucial da
fragilidade da felicidade, também néo solicitamasauelicidade de aco.
Isto €, a solucionéatica da “Enciclopédia” nos altoente estranha. Com
efeito, ela n&o atinge nada de substantivo nabrasileira, de tal forma que
aqui ela so pode ser interpretada como uma soldegwoblemas culturais
alienigenas. E claro que, na medida em que algenséd — mas ndo do
nosso proprio ponto de visthrasileiro — ainda tentam imitar a velha
Europa, a “Enciclopédia” pode ser uma obra relexant

Seja como for, o fato que considero necessari@adasé que levar a
“Enciclopédia” a sério doponto de vista brasileiro implicaria
contraditoriamente em abrir mao do postulado hagelde que a filosofia €
uma atividade que tenta apreender o mundo atuahagieerca, de que ela é
a elevacéo de nossa época ao pensamento ou, l@@odahecer a “rosa na
cruz do sofrimento presente”, em hegelianés (HEG@BB7, p. XXXVIII).
Isso porque colocar esse principio hegeliano ericpréignifica pensar o
Brasil pelos seus proprios termos e ndo pensaragsilBpelos olhos do
hegelianismo da “Enciclopédia”. Se ha algo inteaessaqui € o fato de que
a “Enciclopédia” € uma obra filoséfica que se anjlatamente quando
entra em um mundo que nao € europeu cristdo, daldem historico.

Ressalto que a “Enciclopédia” se anula pela supodigdo de
pretender ser a apreensao filoséfica do que ooormresente. Sendo assim,
as opcoes abertas diante de um brasileiro heggbameeem simples: pensar
0 passado da velha Europa retratado na “Enciclapédi pensar o Brasil
de hoje pelos seus préprios termos. Se a filogofi@nsar o presente, entao
a “Enciclopédia” nao é filosofia porque é uma satuda velha Europa e se
ela é filosofia, entdo seguramente a filosofia waasiste em pensar o
presente — mas o passado de que ela trata.

O gque se pode vepelos olhos do Brasié que a “Enciclopédia” é
uma obra produzida pela velha Europa cristd, telotaesgatar o homem de
sua pretensa queda da imanéncia. Mas esse € ufarpeoue nunca nos
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afetou essencialmente. Sabemos, pelo menos desdeeMda Nobrega
(2006) passando por Flusser (2014), que o Cristiamientre nds nunca foi
praticado da maneira cristd. Para ndo me alongato nmessa tese ja
conhecida, cito a sintética afirmacéo de Oliveir@d.de que essa religido
entre ndés ‘“vive [...] como num pouco dagua as gotée vinho
indispensaveis para colorir-lhes o aspecto ouaabe o aroma” (2000, p.
128). O Cristianismo apenas recobriu a superfiaigida brasileira, dando-
lhe certo aroma e cor, mas sem altera-la.

N&o sendo nosso o problema, ndo poderia se maeskeguada para
nés a solucdo contida na “Enciclopédia” hegeligha@ue se pode dizer de
uma solucdo para problemas alienigenas? Certangeieteela pode ser
excelente para eles, mas ndo nos serve e nempaosre&nte, assim como o
problema que |he deu origem. Embora me pareca Gueéambém néao
atingiu o objetivo europeu de promover um mundtttedo e sem cisdes, 0
que é relevante aqui é que ela nada nos diz sohda &drasileira.

N&o ha, obviamente, nenhum problema em se ler ai¢lepédia”
para conhecer os problemas e solu¢cdes dos velmopesis. Para isso se
requer preferencialmente a ado¢céo do ponto deles. iS850 apenas nos
torna ilustrados ou eruditos em filosofia europésso nada nos diz de
pertinente com relagcdo a nosso proprio modo de. VidéEnciclopédia”
nada nos diz sobre nossas rosas - que, aliasendcentram inseridas em
cruzes, como defendem a estética e a ética cristdseleza e do valor
morbido do sofrimento.

Entdo, parece-me que posso dizer que a “Enciclapédgeliana, de
nosso ponto de vistg¢ uma tentativa de solucdo para alguns daqueles
problemas dos velhos cristdos europeus. Ela sGradglevancia filosofica
quando vista do velho continente. Dagd, novo mundoela ilustra um
profundo pessimismo com relagdo ao homem e ao mireksimismo que
nunca experimentamodaqui, de onde renovamos anualmente nossa
felicidade carnavalesca, vivemos a crenca de dpoerésermos muitos.
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