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RESUMO:

Sem a ambicdo de expor todas as aproximacdes eadigdhes entre o

Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigda entre os

homensde Jean Jacques Rousseaul &/ da Génesis Biblicay presente

texto tem por finalidade realizar um estudo comjparaentre essas duas
obras, visando propor uma reflexdo em torno do whitgardim do Eden,

assim como se encontra exposta tal historiB@ibba, em contraponto com a
obra do iluminista Jean-Jacques, ressaltando aseates de identificacao,
a proposicado do sujeito autbnomo sem valer-se thecipio de autoridade

além dos limites da racionalidade. Se Rousseakifor assiduo da Biblia,
ISS0 nao significa a exigéncia de uma discussaoe sabfundamentacao
dogmatica e transcendental quando se discute atitentle definicdo das
origens do ser humano. Tal proposta desperta eeaegumentos em torno
das afinidades e distanciamentos entre o estadwatleeza e as origens
biblicas. Assim, pretende-se responder se Rousfetivamente propde um
ponto de vista racional/naturalista dos sentimentssaos, servindo-se do
tema para estabelecer suas duras criticas a ceigiéias praticas.
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FROM THE GARDEN OF EDEN TO THE
MARTYRDOM OF THE CIVIL STATE

ABSTRACT:

Without the ambition to expose all approaches amdradictions between
the Discourse on the origin and foundations of ineqyaimong menby
Jean Jacques Rousseau, andBbek of Biblical Genesighis text aims to
make a comparative study between these two worken@ to propose a
reflection on the garden of Eden myth, as it isamenl in the Bible,
in counterpoint with Jean-Jacques enlightenmentkb@mphasizing the
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identification elements, the proposition of automas subject without valid

to the principle of authority beyond the limitsrationality. If Rousseau was
assiduous reader of the Bible, this does not méan exigency for a

discussion on the dogmatic and transcendental measavhen discussing

the attempt to define the origins of the human dpeirhe proposal awoken
theses and arguments around the similarities affierehces between the
state of nature and the biblical origins. Thusemat to respond if Rousseau
effectively proposes a rational point of view /uralist Christian feelings,

serving up the theme to establish their hard ecritp the religion and its

practices.

KEYWORDS: J.-J. Rousseau; Natural state; Christianity.

Este trabalho tem como fim expor as possiveis swneas e
diferencas entre dDiscurso sobre a origem e os fundamentos da
desigualdade entre os homeme Jean Jacques Rousseau, levoo da
Génesis BiblicaNao se tem a pretensdo de expor todas as apigbesa
contradicdes entre as obras citadas, especificenaetende-se apontar
pontos comuns e opostos visando responder se Rwous$etivamente se
inspirou e defendeu o mito do Jardim do Eden tahaoapresenta a
narrativa biblica.

De fato Rousseau foi um grande leitor da Biblias majue esta em
questao aqui ndo € um debate ou defesa de umaniente;do dogmatica e
transcendental em torno das origens do homem, isee@xaproximacoes
entre a nocdo de Estado natural@é&nesisiblica, ndo deve ser ignorada a
suspeita de uma tomada de posi¢do claramente aacimm critica a nogdes
religiosas como o dogma do pecado original. Naidadé, Rousseau,
mesmo se dizendo cristdo, foi um critico 4cido pldicas religiosas, em
particular as cristas.

As diversas referéncias rousseaunianas, em toda odua,
confirmam que ele foi um grande leitor da bibliaad® s6 Rousseau, pois €
certo que a biblia € o livro mais lido em toda stdria, milhdes de pessoas
creem que ela € a palavra inspirada por Deus, armarte dos grandes
autores do mundo, sem duavida, leu com mais ou m&ngsatia ou critica,
e mesmo 0s que ndo tomam este livro como um guéango creem que ele
seja de inspiragao divina, fonte da lei e da jasthi@o negam que ao menos
o mundo ocidental deve sua riqueza e civilidadegesnde parte, aos seus
sabios ensinamentos. No século de Rousseau, tglddbmesma forma, fez
parte da cultura. Assim, os grandes intérpretesardam que a influéncia
dessa obra sobre os fildsofos do século das Luwiesaktante variada e
motivo de grandes embates e polémicas.

Nenhuma outra histéria é mais conhecida do quearativa da saga
de Adédo e Eva, que viviam no paraiso e postericienelele foram
expulsos. E forte a descricdo (@énesis 3,1-24) de quando eles pdem
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seus pés sobre a terra, a terra dos homens, altetrabalho arduo, destino
imposto pela colera divina, da qual eles e seusedédgntes deverao tirar,
cada dia de suas vidas, a propria subsisténciaadonga do trabalho.

E para Adao Deus disse: Porquanto destes ouvida ae tua

mulher e comeste da arvore que eu o proibi de camadita é

a terra por causa de ti. Terds de trabalhar todafias da tua
vida a fim de que a terra produza alimento sufteigrara ti.

[...] Do suor do teu rosto comerdas o teu pdo, a&tg tornes a
terra; porque dela foste formadegnesis3, 16-19).

Ao por seus pés na terra, a cada passo, Adao mgnita vai se
tornando homem, ele ndo é anjo, ele ndo € maisaghet ele & o conceito
do primeiro homem, é o primeiro entre nés, humidéragil, ele nasce
verdadeiramente — e todos nds — na dor desse mament

Tal histéria de Addo e Eva deu origem a controa8rsiterminaveis
sobre os efeitos do pecado original, otimismo \&emypessimismo, que
estruturou com variantes o espac¢o do pensamerdertal.

Analogamente, Rousseau, na sua obra, nos remateantiagem
quase paradisiaca ao descrever o homem do estadatuteza e o seu
entorno. A terra era naturalmente fértil, cobedafforestas intocadas, uma
infindavel rigueza e um quadro natural que oferatimento e abrigo aos
animais de todas as espécies. O homem ai se em@uiisperso, solitario,
sujeito a poucas paixdes, bastava-se a si mesnsotutha isso ira se alterar
com o abandono do Estado natural.

O presente artigo pretende exatamente levantarealesn que
esclarecam como e por que Rousseau se envolveuessan passagem
biblica na sua obra, notadamente no Segundo Dgscas examinar 0s
fundamentos da sociedade.

Como ponto de partida, comecemos por questiondrtepia sido o
motivo que levou Rousseau no Discurso sobre arorigg desigualdade a
referir-se ao texto Biblico.

(...) conquanto seja evidente, pela leitura dosdivsagrados,
gue tendo o primeiro homem recebido imediatameat®elis
as luzes e os preceitos, ndo se encontrava nemamsmesse
estado (de Natureza) e que, acrescentando aodogesde
Moisés a fé que lhes deve todo filésofo cristdpretiso negar
que, mesmo antes do dildvio, os homens jamais reeae
encontrado no puro estado de natureza (ROUSSEAU3,19
p.236).

Parece certo que na referéncia a Moisés, Rousae@niencao a si
mesmo, pois, como genebrino, teve uma infancieermdo protestantismo,
tendo abjurado e se convertido ao catolicismo posteente, e finalmente
teria retornado ao protestantismo. O fato € quess&au foi um grande
leitor daBiblia. Sua infancia e educacdo no meio protestantec®mavio
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com o pastor Lambercier lhe permitiram um conheotmeprecoce da
Escritura, como ele préprio confirma n&onfissdes(p. 35-37). Mais

adiante aparece o seu testemunho de té-la relidim@m de cinco ou seis
vezes no curso de sua vida (Ildem p. 522). Porémpadefende Marie-
Hélene COTONI, se ele ndo deixou um exame inteafivet mais rigoroso

da Escritura, o estudo biblico transparece em shess (Cf. 1984, p. 245-
8).

Segundo ela, a vasta citacdo da Biblia, feita parsBeau, o permite
referencia-la, em apoio as suas proprias duvidagreceitos de Moisés
sobre os milagres e suas experiéncias (ldem, p E8Rousseau nao fez
comentarios sistematicos do Antigo Testamento, anos dele se
alimentou. E este ou aquele versiculo muitas veeesu de exemplo nos
seus textos (Cf. Idem, 1986, p 790).

Porém, no texto introdutério, que antecede a pram@arte do
Discurso sobre a desigualdade, Rousseau deixagilarpretende examinar
em tal obra conjecturas retiradas a partir da aatuhumana (Cf. 1978, p.
236).

Aqui se impBe uma questdo: Rousseau, ao refedrBeblia, quis
apenas expor sua crenca ou agiu tal como muitmsofids de sua época, que
demonstraram ter mais medo da Igreja com sua ach@achquisicdo que
convicgdo quanto ao “Livro Sagrado”?

No final da primeira parte do Discurso, 0 genebrild que suas
descobertas poderiam acontecer de infinitos prowadios, pois tais
conjecturas se tornaram: “verdadeiras razfes qusd@s mais provaveis
gue se possam extrair da natureza das coisasrecns neios que se possa
ter para descobrir a verdade” (ROUSSEAU, 19785p).2

Notadamente Rousseau prefere o caminho da filgsadi@a
racionalidade, pois funda o seu discurso na Raz@ojtando dai que as
semelhancas entre sua obra e o primeiro livro ddiaBhdo podem ser
considerados como um dogmatismo grosseiro, mas comaoconcordancia
resultante de longas reflexdes e ponderacdes.nBsauer dizer que tais
reflexdes ndo tenham sofrido antecipadamente imfiaé do texto biblico,
ja que o contato com o livro sagrado se deu destf@racia e continuou por
muitos anos no convivio com cristdos, em meio a smegedade fortemente
marcada pelo apego ao Velho Testamento.

Quando Rousseau afirma que:

A religiao nos ordena a crer que, tendo o préprudtirado

0s homens do estado de natureza logo depois ddarfa.) ela

ndo nos proibe, no entanto, de formar conjectuxasidas
unicamente da natureza do homem e dos seres que o
circundam, acerca do que se teria transformado rergé
humano se fora abandonado a si mesmo (1978, p. 236)
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Mesmo assim, ele ndo deixa de estabelecer suadaguveixando
em segundo plano suas verdades ligadas a fé. Qlvar@io da razéo e se
ele afirma que o Estado natural é irreal, metabonmem por isso abre mao
de defender que é preciso estuda-lo, recorrendasixamente a razao para
estabelecer suas investigacoes.

No Prefacio do Discurso, Rousseau havia dito quehexer o
homem Ihe parece ser o mais Util dos conhecimehtwsanos, mas €&
também o estudo menos avancado; para ele, tal dam@o € uma das
questbes mais interessantes e dificeis que a fidosam por resolver (Cf.
ROUSSEAU, 1978, p. 227)

Ora, um dos objetivos desta sua obra, talvez o mgsrtante, €
justamente descrever qual, possivelmente, ter@a aidatureza original do
homem. E a énfase que o filésofo da a este temezt@lossa demonstrar
nao apenas um interesse puramente filoséfico, arabém uma tentativa
cristd de racionalizar a crenca na corrupcdo deergéhumano, desde a
desobediéncia a Deus, praticada pelo suposto pasavo. Essa pode ser
uma chave interpretativa possivel, pois, apesadRalesseau se basear em
raciocinios hipotéticos e condicionais, ele estd®lo sentimento de
piedadé como inato ao homem. Afirma, ainda, que todosrasdes males
brotaram da vida em sociedade; o que correspondegdo grau, ao trecho
do Génesis onde se diz, apés relatar a multiplicacdo dosemsnsobre a
terra, que a maldade do homem se disseminara: “AKQNEU que, como
os homens se comecaram a multiplicar-se sobre eadacterra (...)" na
mesma proporgcédo o mal se multiplicaGefiesiss,1-5).

N&o se pode esquecer que o homem, tendo sido @aawio imagem
e semelhanca de Deus (@énesis 1,26), ndo poderia ser originalmente
mau. O embaraco maior € que a tradicdo cristd temaalo ser Deus
piedoso, apesar de algumas passagens biblicasi@toisto em duvida.

Viu o SENHOR que a maldade do homem se havia
multiplicado na terra e que era continuamente nm@ip t
designio do seu coracdo; entéaa,ependeu-se 0 SENHOR de
haver feito o homem sobre a terra, e isso lhe pesaioragéo.

E disse o0 SENHOR: Destruirei da face da terra odmmue
criei. (Génesis6,5-7).

Rousseau certamente tem dificuldades em admitbsailplidade de
Deus ser capaz de cometer atos que o levem depoie@ender-se. “Se
Deus existe, ele é perfeito; se é perfeito, € sdiuderoso e justo; se ele é
sabio e poderoso, tudo esta bem” (ROUSSEAU, 2005M,32). Maior
dificuldade tem em concebé-lo como ser parcial Bt@de ter predilecao
por um povo em particular, “o povo escolhido”. Reeeu rejeita, seguindo

% Sobre a Piedade conferir SILVA, Genildo F. da. B3BAU E A FUNDAMENTACAO
DA MORAL: ENTRE RAZAO E RELIGIAO, UNICAMP, 2004, 101-123.
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a tradicdo racionalista, um deus que ndo se mestaEavodos em sua
evidéncia, mas a um sO povo, através de textogssamis a maioria dos
homens (Cf. COTONI, 1986 p. 792).

Apesar de Rousseau ter se baseado em fatos pamaarafo
sentimento de piedade que é comum tanto aos hoomme a muitos
animais, ele ndo poderia, naquela época, procamleanasmo modo com
relacdo a morfologia — ou anatomia — dos homensifpros e de seus
precursores, devido a escassez de dados antrammdaginfiaveis; afinal de
contas, ndo havia a antropologia propriamente dita.

Quais sdo as causas que, modificando uma humanidade
inteiramente animal, fizeram dela o sujeito e onsgeda
historia? Na falta da experiéncia, essa transfoimgpde ser
relatada somente de maneira conjectural: dela de ppenas
retracar uma historia hipotética. Todos os docuasede que
dispomos referem-se aos fatos ocorridos em uma ridade

ja evoluida, e arrasta pelo movimento da histdfigreciso
remontar mais longe. (STAROBINSKI, 2011, p. 296).

O proprio Rousseau confessa: “Estudei os homeng euponho
muito bom observador.” (ROUSSEAU, 2008 p. 124). Mesque tenham
sido apenas estudos superficiais, na maioria nEszla muitos preceitos e
sempre duvidosos, deixando aparte o testemunhdhtia.B

A anatomia comparada fez ainda muito poucos pregse® as
observactes dos naturalistas sdo ainda muito &x;erara que
se possa estabelecer sobre tais fundamentos adeasen
raciocinio sélido. (ROUSSEAU, 1978, p. 237)

Mas, serd apenas por isso que Rousseau escreveramago da
primeira parte que iria conjecturar sobre o homem?

[...] eu o suporei conformado em todos 0s temposoco vejo

hoje: andando sobre dois pés, utlizando suas ncéoso

fazemos com as nossas, levando o seu olhar a togkar@za e
medindo com os olhos a vasta extensao do céu. (lie38).

N&o haveria em Rousseau uma secreta intencao datamao livro
Sagrado? Tal questionamento se assenta baseadecho tlo versiculo 7,
capitulo 2, ddGénesisque constitui-se num relato da formagdo do homem,
0 que leva a supor uma criacdo imediata, a paotifpd da terra”; o que
poderia ocasionar, apés uma reflexdo precipitadegraca de que o homem
sempre foi tal como é agora; se bem que, na verdedesse fazer pensar
no homem original como sendo mais bem configuradgoajhomem atual,
em funcao de ter sido “criado a imagem e a seme¢hda Deus”, e por nao
ter ainda se corrompido. Eis que Rousseau també&sopenisso, porém,
referindo-se mais ao vigor fisico, a forca musguasalde e a coragem, que
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especificamente a forma. E exatamente no segundgrpfo da Primeira
parte que Rousseau justifica o fato do homem primiser um “animal
menos forte que uns, menos agil do que outros, mas,conjunto,
organizado de modo mais vantajoso que todos osisle(h78, p. 238).

E claramente a partir dai que Rousseau comecaema@ger sua
propalada teoria que aponta a sociedade como fimtquase todos os
males, e é por volta dos paragrafos 10 e 14, daeRd parte, que ele
esmilca sobre a superioridade fisica do homem fpromEntéo, logo apos
este ponto, ele passa a tratar do aspecto psigeiceomem primitivo,
afirmando mais uma vez a superioridade, neste cas@|, com relacdo ao
homem atual. “Até aqui levei em consideracdo soemenhomem fisico;
esforcemo-nos por encara-lo, agora, em seu aspeetafisico e moral.
(1978, p. 242).

Portanto, o homem primitivo, segundo Rousseaus@parior tanto
fisicamente como moralmente. E ndo se deve estrantrdtica mordaz que
ele faz & faculdade da perfectibilidade antes, fossem lidos, os ultimos
versiculos, a partir do 16, capitulo 2, continuaatibo final do capitulo 3,
do Génesisno qual se encontra o suposto motivo que teviedie 0 homem
a decadéncia: desobedecer a Deus, tentando adguit@r conhecimento
guanto ele. Nao é por demais lembrar que Deus f@tao homem a sua
imagem, conforme a sua semelhanca, mas nédo conguam

E ordenou o SENHOR Deus ao homem, dizendo: de @oda
arvore do jardim comeras livremente. Mas da ardareiéncia
do bem e do mal, dela ndo comei@éifesis2, 16-17).

Entéo a serpente disse a mulher: Certamente naensist
Porque Deus sabe que no dia em que dela comerddsiso

0s vossos olhos, e sereis como Deus, conhecendenoebo
mal.

Ela comeu; e deu também ao seu marido G&nesis3, 4-7).
Entdo disse o SENHOR Deus: Eis que o homem se uorno
como um de nos, sabendo o bem e o mal [...] E oHEER
Deus, o langou fora do jardim do Eden, para lagréerra de
gue fora tomadoGénesis3, 22-23).

O Estado de natureza concebido por Rousseau é tadoemmoral;
somente ap0s o seu abandono é que o homem, j4 Gedadte, inventa
valores, normas, moralidade, dando origem a topo tle infortinio e
desgracas que pesaram sobre a civilizacao.

E as semelhancas entre as duas obras ndo termindixistem
ainda outras tantas como a referéncia a “fertidaatural da terra” em mais
de uma passagem do Discurso alegada por Rousseeontra algum
fundamento no Livro d&énesisios capitulos 1 e 2.

* Ela que faz desabrochar no homem “suas luzes es,eseus vicios e virtudes”
(ROUSSEAU, 1978, p. 142) e que distingue os homeasgldmais animais.
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E disse Deus: Produza a terra erva verde, ervd&sementes,
arvores frutiferas que dé frutadg&nesis1,11).

E plantou 0 SENHOR Deus um jardim no Eden, na batwda
oriente: e pbés ali o homem que tinha formado. EEbIISOR
fez brotar da terra toda arvore agradavel a vestaga para a
comida Génesis2, 8-9).

Rousseau chega a afirmar que haveria, “a cada ,ppssosoes e
abrigos aos animais de toda espécie” (1978, p. @88J)lo a impressao de
que estad fazendo uma sintese explicativa dos udsicitados acima.
Coincidéncia? Talvez. Enquanto a primeira parteDikcurso tem como
foco a descricdo do estado natural do homem pvioibem como a critica
a sociedade, como engendradora de quase todosles, ma&egunda parte
traz o desenvolvimento dela, juntamente com seoguposs, e uma critica
ao progresso. O trabalho ndo é algo natural ao mprd&z Rousseau, “a
medida que aumentou o género humano, os trabaghmsiiplicaram com
os homens” (idem, p. 260). Ele fala mais adianseldomens e das mulheres
0CI0SO0S.

Dando continuidade, Rousseau declara o desenvaitinaa técnica
como uma adaptacdo do homem as diferentes tetiagsc estacdes e
intempéries; este seria 0 nascimento do trabalhms foi a vida em
sociedade que o ampliou em intensidade e variedaaacidéncia ou néo,
isto faz lembrar o que Deus teria dito a Addo qoam@éxpulsou do Jardim
do Eden, na verdade, pouco antes de expulsadaai na primeira pagina
desse texto. Claramente o homem € condenado, grdigdé trabalhar no
pesado e suar para fazer com que a terra prodalr@aento necessario para
a sua sobrevivéncia (CGénesis 3,16-19). E preciso lembrar que isso sé
ocorreu depois que Adao e Eva comeram o fruto darérda ciéncia do
bem e do mal.

Rousseau, além de posicionar-se contra a ideiaat@lho como
algo natural, e, apesar de estabelecer suas sréscatividades intelectuais,
defende a necessidade do trabalho para o desemeoitd delas, o que
corresponderia, em certo grauGénesisonde o homem, ansiando adquirir
conhecimento foi forcado a trabalhar.

A respeito da vida social, apesar de tanto crlaig&ousseau declara
que ela é consequéncia natural da multiplicacdchdoens entrando mais
uma vez em afinidade com o primeiro livro Bibliamde se percebe que
Deus ordena ao homem, desde sua criagcdo, multigkca cobrir a terra,
dominando-a. Verifica-se isso nos versiculos 278ed@ capitulol, no
capitulo 8, versiculo 17 em diante, até o versi@ubip capitulo 9, e mais
ainda em seu versiculo 7. Por que Deus permitiriardenaria ao homem
que se corrompesse? A resposta s6 pode ser dadigar filésofo cristao.

Até no que diz respeito a possibilidade alegaddRomsseau, de que
as diferentes linguas tenham surgido em ilhas, eraswo-se, talvez, um
possivel respaldo ndénesis E claro que depende da tradugdo ou
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interpretacdo. Verifica-se a partir do inicio dpitalo 10 até o versiculo 9
do capituloll a multiplicacdo das linguas, porém, versiculo 5 do
capitulol10, é que aparece a palavra “ilhas”.

Lembrando a critica de Rousseau ao Progressopimadieitura dos
versiculo 3, 4 e 8 do capitulo 11, onde se percplee Deus teria sido
contrario ao devaneio humano de atingir os céuestlo grego dos Titas.

Confirmado as aproximacdes e mesmo tendo prestauerragens
a santidade das Escrituras sagradas, os opogi®feeusseau afirmam nao
se enganarem de que ele tenha manifestado em aetachiblia os
sentimentos de um cristdo, sendo acusado de etevahgelho somente o
que esta de acordo com a razéo, e, ao assim prpetglsustenta diante do
texto sagrado a mesma atitude critica com a qaia tm livro profano (Cf.
BERGIER, 1981, IlI, p. 98-100). Ou seja, Rousseawomina-se envolvido
com a polémica ligada ao movimento iluminista desderalizagao e por
isso é acusado de encarar os estudos da Biblia cpralguer outra
producéo cultural e ndo como uma “historia sagrada”

De maneira sintética podem ser apontadas tréslegitgue marcam
a postura que Rousseau assume dianBilule.

Ele rejeita tudo que Ihe parece manifestamente@umta razao, tal
como os milagres, o pecado original, a transubstefic, a trindade, a
ressurreicdo dos corpos e, em geral, todos osriostia Igreja Catolica.

Com referéncia a natureza de Deus, devemos, sedrodsseau,
“saber ser ignorantes”, refugiarmo-nos numa atitgde nao admite nem
rejeita o que é superior a nossa razdo. Se ele‘tiBscritura e a razdo por
Unicas regras de sua crenca” (ROUSSEA005a p. 72-3), nunca se
submete a Escritura a ponto de admitir o que Ineceacontrario a razédo. Se
aceita alguns dogmas que, como a imortalidade ©,alhe parecem
confortantes, apesar de ndo serem demonstrados,&as ndo tém nada de
insensato, conforme esta escrito Rrafissdo de fé do Vigario de Sabpia
(ROUSSEAU, 1995, p. 382-3). Rousseau nao admite duglie se encontra
na Escritura e jamais sua admiracdo pelo Evangelfez abandonar seu
espirito critico nem ignorar as objecbes de suaoragle ndo pensa que o
cristdo deva abster-se de portar um julgamentcesolmontetdo biblico. E
unicamente pelo exame da doutrina ensinada quést@@campode, sem se
referir a nenhuma outra autoridade sendo a darsyaigp razdo, assegurar-
se por si mesmo da autenticidade de tal obra.

Rousseau apela pela consideracdo de que obtemea nazio
diretamente de Deus, enquanto que na Biblia a igatley Deus foi retirada
e transmitida pelos homens. Esses intermediariessguinterpdem entre
Deus e ndsfazem com que o conteldo do Livro Sagrado ndo seja
totalmente conforme o espirito divino. Eles forambreetidos a autoridade
da Igreja Catodlica e educados segundo seus piscipi Biblia lhes foi

® “Quantos homens entre Deus e eu!” (ROUSSEAU, 1p9504).
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apresentada como a palavra de Deus, verdade rayeldsboluta e
inatingivel. Utilizando-se da figura do Vigario d&aboia, no Emilio,
Rousseau duvida que Deus os tenha tornado tdoss@bi@ julgar a
autenticidade e a integridade dos textos, a exatidids traducdes, a
imparcialidade dos testemunhos, além do poder pam& os ignorantes.
“Nenhum cristao judicioso pode acreditar que tud®iblia seja inspirado,
até mesmo as palavras e os erros” (ROUSSEAU, 20&33).

Nao se deve entdo aceitar cegamente, e em conjwao, que
conttm a Escritura. Cabe a nossa razdo discernjued os homens
acrescentaram ao texto sagrado e o que vem realnuentDeus De
maneira mais geral, a Unica prova da autenticidddeBiblia vem
igualmente de nossa razéo, ja que o Unico recaggtinho para distinguir
uma Revelacéo auténtica de uma impostura consisgxaminar a doutrina
ensinada para ver se ela estd conforme a ideiaogsa razdo nos da da
divindade. A Escritura ndo tem outra autoridadeisem que |he confere
nossa razao, a qual sustenta o seu teor autéAtienitoridade daBiblia
confunde-se, em ultima andlise, com a da raza® soQual ela se apoia.

Rousseau lembra o “principio dos protestantes”§200267) entre
0S quais a autoridade da razdo em matéria de fiéveeanterpretacdo das
Escrituras. Também, em funcdo de critérios cieut$fiou morais, ele
discute muitas interpretacdes Bliblia geralmente admitidas, como “provas
sobrenaturais” e “milagres” (Cf. ROSSEAU, 19954f1). A sua exegese
se caracteriza pela recusa da Revelacdo, criticaawdanticidade e
integridade, critica dos milagfes€ uma leitura atenta e critica Bélia o
que transparece em sua obra. O espirito do liveemexa caracteriza
segundo as exigéncias da clareza, justica, toleramc cleméncia
(COTTONI, 1986, p. 803).

A dupla orientagéo racionalista e devota é justifac na medida de
um retorno ao cristianismo auténtico, necessatria @atar a decomposicao
da sociedade na disputa dos interesses particulgassando pela critica
filosofica. O Deus biblico é remodelado segundwalsres iluministas da
tolerancia e liberdade. Se Rousseau tirou da Bdisliexemplos, dando uma
ideia da historia dos tempos antigos, a critickdhta dos textos sagrados
teve pouco interesse. Ele tira, sobretudo de sisds, instrucdo moral e
simbolos. Aos seus olhos, a religido deve sacradizaoral e as leis. (Cf.
COTTONI, p. 795)

® Uma passagem dsova Heloisarelativa a graca havia sido censurada sob a geguin
acusacao: “revolta contra a autoridade da sagradatlita”; Rousseau escreve em sua
resposta: “Quanto ao que M. de Malesherbes chansarawolta contra a autoridade da

Escritura, eu chamo submissao a autoridade de ®dagazao, que deve vir antes daquela
daBiblia e que Ihe serve de fundamentibfe responsive a M. de Malesherbe$9).

" CONTONI considera que “Rousseau apresenta, noi€mrha sintese da argumentacéo
cética diante dos milagres” (1984, p. 259).
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Sobrepujam ai as duas naturezas do homem: suagturaza e sua
natureza corrompida. O objetivo de Rousseau arpdetiuma indagacao
sobre o estatuto da dupla natureza do homem amtedsea “queda” com a
passagem para 0 estado social, se inscreve num maaa de
transformacdo da nocdo de estado de naturezavelpigt reformular as
relacbes da natureza e da graca. Rousseau, adaaréformulacdo de uma
das nocdes fundamentais do pensamento politicoéqoigieto de grande
discuss@o nos séculos XVII e XVIII, pensa em absrcaminhos para a
possibilidade de uma antropologia cuja marca eBp@@ 0s conceitos nao
tomardo mais diretamente o apoio na teologia; tmogossivel considerar
o homem independentemente da sua relacdo com Deus.

O filésofo nascido em Genebra apela ao estado tle#e@a com
status puramente natural que se confunde com doesta inocéncia e
pureza.

Para compreender o homem e sua natureza espedéificesseau
recorre & abstracdo de tudo aquilo que ele imaginaido acrescentado a
natureza humana visando isolar quais seriam dBitds naturais.

Do jardim do Eden ao martirio do estado civil — iGnFerreira da Silva

Griot : Revista de Filosofia, Amargosa, Bahia —drar.14, n.2, dezembro/2016/www.ufrb.edu.br/griot 46



Griot : Revista de Filosofia v.14, n.2, dezembro/2016 ISSN 2178-1036

Referéncias bibliograficas:

— Biblia SagradaSao Paulo: Editora Vida, 1984.

BERGIER, Nicolas (1981)Le Déisme réfuté par lui-méme ou Examen, en
forme de lettres, des principes d'incrédulité réhan dans les divers
ouvrages de M. Roussedraris: J. Vrin.

CASSIRER, Ernst. (1992)A filosofia do iluminismo Campinas: Editora da
Unicamp.

COTONI, Marie-Hélene (1984)L’exégese du nouveau testament dans la
philosophie francaise do dix-huitieme siécl©xford: The Voltaire
Foundation.

COTONI, Marie-Hélene (1986). “Voltaire, Rousseatgdddot” In: BELAVAL,
Yvon & BOUREL, D. Le siecle des Lumiéres et la Bibl®aris:
Beauchesne.

COTTRET, Bernard (1990)e Christ des lumieredesus de Newton a Voltaire.
Paris: Les Editions du CERF.

YENNAH, Robert (1999). “Rousseau lecteur de la &iblin: L'AMINOT,
Tanguy (dir.). Jean-Jacques Rousseau et la lestiwrage collectif réalisé
par 'Equipe Roussea(U.M.R. 85-99 de I'Université de Paris IV). (Stesli
on Voltaire and the eighteenth century), v. 369niay: The Voltaire
Foundation, p. 93-105.

ROUSSEAU, Jean-Jacques. (19E83curso sobre a origem e os fundamentos
da desigualdade entre os homens: Colecdo Os Pensadores. Trad.:
Lourdes Santos Machado. Séo Paulo: Nova Cultural.

(2006 artas escritas da montanhdrad.: Maria Contanca P.
Pissarra e Maria das G. de Souza. S&o Paulo: EDNESP.
2008 onfissdes.Trad.: Raquel de Queiroz e José B. Pinto.
Bauru, SP: EDIPRO.
(1995 milio ou da educacgadrad.: Roberto Leal Ferreira. Sao
Paulo: Martins Fontes.
(2005a) Carta a Beaumont. @arta a Christophe de
Beaumont e outros escritos sobre a religido e aamo®rganizacao,
traducéo e notas José Oscar A. Marques et al. 8#o0:FEstacao Liberdade.
(2005b) Carta de J.-J. Rousseau ao ISdehdoltaire,. In:
Carta a Christophe de Beaumont e outros escritdwes@ religidao e a
moral. Organizacdo, traducdo e notas José Oscar A. Marqu al. Sao
Paulo: Estacao Liberdade.

STAROBINSKI, Jean (1991)Jean-Jacques Rousseaa transparéncia e o
obstaculo; seguido de sete ensaios sobre Rous$ead. Maria Lucia
Machado. Sao Paulo: Companhia das Letras.

VICKERMANN-RIBEMONT, G. (2014) Adam et Eve et la pensée des
Lumieres:entre fondement du droit et questionnement du my®nesses
universitaires Blaise Pascal.

Do jardim do Eden ao martirio do estado civil — iGnFerreira da Silva

Griot : Revista de Filosofia, Amargosa, Bahia —dirar.14, n.2, dezembro/2016/www.ufrb.edu.br/griot 47



