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RESUMO:

Saimos da leitura ortodoxa da obra de Merleau-Ppauty Ihe sermos mais sinceros
e fiéis. Neste sentido, apresentamos as conseqsépaia a filosofia que, de modo
heroico e dramatico, recupera a natureza tragidsadscendental como revelacéo e
engajamento na contingéncia eterna. Mostramos dieena privilegiado para esta

filosofia, seu verdadeiro solo, é a auséncia dédsrprecisos da fenomenologia e da
ontologia. Nesses termos, analisamos de que maadiemaomenologia estende e

fortalece as fronteiras ordinarias dogos que jamais foi humano, mas, desde
sempre uma Natureza que manifesta o Ser.
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ABSTRACT:

We go of orthodox lecture of Merleau-Ponty’s wolk.this way we believe to be
plus sincere and trustworthy to him. In this dir@ct we present the consequences
for the philosophy which, of heroic and dramationmer, recover the tragic nature of
transcendental as revelation and engagement agetemtingency. We show which
the theme proper at this philosophy, yours trutigiaund, is the absence of precise
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limits of phenomenology and the ontology. In thesms, we analyze of the manner
which the phenomenology extend and fortify the mady frontiers ofLogos who
never was human, but, since always a Nature whiphess the Being.

KEYWORDS: Merleau-Ponty; Phenomenology; Ontology; TranscetaleNature.

Nesse texto nos orientamos pelo propdsito de distag em que termos a
fenomenologia se configura como pré-ontologia enrtléae-Ponty, verificando e
demonstrando seus passos intrinsecamente autogrijicando ela, recebendo do
filésofo a tarefa herculea e sisifica de dizer @ueaxpressar o que nao pode ser
descrito diretamente, reanima-se com a aquisicaogao da investigacdo da génese
como uma realidade existencial ndo pronta, ndo @névnédo transponivel. Ao
seguirmos o0s passos dessa “fenomenologia da fermboged, ela se nos apresentou
fundamentalmente tragica, quase mistica, mas centanexistencial na medida em
gue ela, no-la impondo e realizando o homem atrdaégsassagem da cama para o
berco, reclama, reabsorve e se traduz perigosanmentde modo inicialmente
impensado em filosofia ndo humanista e pré-logieaucha Natureza além de si
mesma. Retirando-nos obrigatoriamente dos camimnégios e sem adiante —
também criticados por Merleau-Ponty —, tomamos dificacdo libertadora que,
neste filésofo, o transcendental sofre, implodimdoseus limites subjetivos e se
encontrando desde sempren@fenémeno, o que significa que, em ultima instgncia
nesse texto o transcendental nos revelou a enéarmt.ogos“mais fundamental”
do que o de qualquer ontologia dada pelo pensanudjttivo e traduzivel numa
antropologia da reflexdo fechada em byhris dos limites. Nesses termos, vejamos
de que forma, para a fenomenologia genética, palerhuma filosofia néo-
filosofica do transcendental como processo de mrag@o da forca simbdlica do
Logosda propria Filosofia.

“Uma filosofia torna-se transcendental, quer dizadjcal, ndo se instalando
na consciéncia absoluta sem menciongrassogjue conduzem a ela” (MERLEAU-
PONTY, 1999, p. 98; grifo nosso). H4 uma filosadjiae caminha, que ddassos
sobre 0 que lhe estadiante Sdo esses passos que nos interessam e que
procuraremos seguir, pois, eles nos mostram o ggocem que a fenomenologia
recupera a verdade da nocédo de transcendéncia) aesstituindo-se como uma
teoria da modificacdo da reflexdo e de um nocogito, que ela vai encontrar antes de
toda filosofid. De imediato, chamamos a atencdo para a ausémcianth
consciéncia absoluta como ponto de partida parafilwmsafia cuja radicalidade sera
dada pela sua prépria atividade reflexiva de qomeatio transcendental como o seu
centro egoldgico absoluto e previamente formadandrese transcendental, para
esta filosofia radical, ndo significa mais compErse equivalente a unegologia
entendida nos temos de uma ciéncia da essén@ga® da adequacao formal dos

2 Cf. Merleau-Ponty, 1999, p. 541.
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seus modos de conhecimento como condicdo da auid& verdade anteriormente
a experiéncia.

Isto também significa que a filosofia ndo deve meTar-se a si mesma
como adquirida naquilo que ela p6de dizer de vesidadque ela é uma
experiéncia renovada de seu proprio comeco, que étal consiste em
descrever este comecgo e, enfim, quefiexdo radicalé consciéncia de
sua propria dependéncia em relacdo a uma viddetidsf que é sua
situacao inicial, constante e final (MERLEAU-PONTM99, p. 11).

Cumpre-nos mostrar o processo em que a filosafidoém caminha fora dos
seus limites objetivos e como que ha, na histéasm slias aquisicdes oficiais e da
centralizacdo das suas verdades, algo que elaossnipa saber, urhogos mais
fundamental do que o do pensamento objetivo, sadcsdas raizes e guardido do seu
comeco, que dispensa um sujeito de base como adwi@nunciativa e mesmo
gramatical e abre espaco, deste modo, para a apakcoutrem como consolidacéo
da dissolucdo das antinomias do pensamento objgii@ o qual a presenca de
outrem significava dificuldade e escandalo na neeeéith que este pensamento era o
de uma Unidade egoldgica absoluta que ndo se cenmgiee enquanto um “ser
em..”, isto é, que ndo se compreendia em relacdo aem@meco irrefletido, entao,
perpetuamente ausente. De que forma ela se corestitique significa fazer uma
fenomenologia dessa perpetuidade de falta de asgepdesse Eu desenraizado cuja
atividade (sem passividade qualquer, e se reduzandona familiaridade formal
consigo mesma) se pretende livre da nao-familideddo mundo implicada no ser
em...cuja génese € completamente sem motivos prévies@uRlquer forma, essa
fenomenologia s6 pode ser subversiva, buscandoessavdo pensamento e se
apresentando como um novo modo de filosofar ndoatfiela recupera e nos
reinsere no mundo, nem empirista e nem intelestaalique igualmente nos
transforma exigindo-nos a persecucdo do nosso aopepétuo e inultrapassavel e
dando-nos, simultaneamente para este fim, a vemdadeflexdo como a abertura a
um irrefletido e experiéncia de outrem que se mesgmta como a emergéncia
metafisica de um além da natureza fora da dialdbaczonhecimento e anteriormente
a uma teoria da posse da verdade

De que forma o outro pode ainda persistir como ujuastdo se foi
subvertido aquilo em relacdo a que tradicionalmelgese afirma e se compreende?
Em sentido classico, com a subversédo do eu o gperde ndo € também o outro e,
portanto, como pode o0 outro ser ainda, legitimameot ter a dignidade de uma

3 Cf. Merleau-Ponty, 1999, p. 470.

* A retomada reflexiva do irrefletido que nos da leertura da reflexdo como sua verdade
(MERLEAU-PONTY, 1999, p. 483), na medida em queireda como minha experiéncia me da
outrem pelo sentimento de uma tenséo dialéticausd@vel e anterior ao conhecimento, anuncia uma
dialética prévia intrinseca a transcendentalizaziitersubjetividade que constitui a fenomenologia
como o0 solo para uma metafisica que deixou a esf@rpensamento e que se cumpre como uma
investigacao que pde em evidéncia “a génese duasamos” “antes do puro comércio entre o sujeito
epistemolégico e o objeto” (Cf. MERLEAU-PONTY, 1998 213; p. 230-2).

Fenomenologia genética do transcendental e do legosMerleau-Ponty: subversdo e recuperagdo do
antropoldgico — Harley Juliano Mantovani

Griot — Revista de Filosofia, Amargosa, Bahia — Brasil, n.1, junho/2013/www.ufrb.edu.br/griot 79



Griot — Revista de Filosofia v.7, n.1, junho/2013 ISSN 2178-1036

questéao filosoéfica? Se aceitarmos essa subvergadde termo por Merleau-Ponty,
e se apos isto outrem ainda persiste, sua exiat@aoi pode ser a de w8ga Nesses
termos, ao contrario da crenca comum dogmaticajsééacia de outrem parece ter
por condicdo a referida subversao, que deve nogranosltimamente, como pode
haver uma existéncia semgo que para ser entdo devidamente analisada e
compreendida requer do pensamento filoséfico que, @stornando criticamente
sobre 0s seus pressupostos conceituais e tedrmosle mesmo tidos como
condigbes inquestionaveis, se dé conta da insnéizié congénita dos seus
fundamentos e, com isto, das suas vaidosas altetafisicas que traduzem uma
equivalente radicalidade insuficiente. E a consig@o deste problema de
fundamentacéo ou de enraizamento, intrinseco aoriema, é indispensavel para a
sua demonstracdo legitima. Isto significa que ardg® e a analise da “subversao
do eu” e da “questdo do outro”, assim como da sueespondéncia, devem ser a
denuncia simultanea daquela fragilidade congémitaehsamento filosofico que se
construiu e se imobilizou sobre o0 esquecimentasdas origens. Nestas condicdes, é
também a recuperacdo destas origens que empremodersem 0 qué nao se
compreende e se completa a subversédo do eu epmEeguinte, ndo surge a questao
do outro em toda a sua envergadura, radicalidadedgismo, que nos testemunha a
dimensionalidade pré-linguistica dmgos Ora, se é através de uma preocupacao
com as raizes ou se é em correspondéncia com westigacdo das origens que ha
um eu subvertido ndo apenas como referéncia paratro, mas também, como
constitutivo da identidade deste, a demonstracdo ndsso tema retoma a
Fenomenologia da Percepcéapresentada e compreendida idéntica a uma rigorosa
e radical fenomenologia da géneseujo propdsito norteador € realizar uma
“genealogia do ser”. Mas, o0 que quer dizer, na mmaverleau-Ponty, 0 termo
génese

Ressentindo a decadéncia da filosofia expresseialfique trabalha com
significacdes fechadas ou puros dados acabado®oupor fonte, sempre separada
da contingéncia, uma consciéncia absoluta e inteahpiderleau-Ponty apela para
uma “nova maneira de filosofar” que se identifiesn Gltima instancia, a uma
fenomenologia da génesgie, fundamentalmente, ndo toma como ponto delpart
nem o pensamento isolado e abstratamente derivadsua tecnicidade, nem a
crenca dogmatica na existéncia do real ou do obgetm fissuras, pleno e
determinado. Embora se excluam reciprocamente oestaderacao ideal que no-los
apresenta com@ dadoscompletos, evidentes e definidos em separadoapeTdo
e objeto se compreendem entdo como substanciatasegela causalidade, o que
culmina na absolutizacdo, do mesmo modo idealeldgdo entre aes cogitanga
interioridade pura que desconhece toda finitudeassipidade) e @aes extensga
exterioridade pura constituida pelo perspectivienpela exclusdo reciproca das suas

® Decadéncia que nos exige, no estado da humanidenés estamos, “o mais alto grau de tomada
de consciéncia filoséfica”, dando-nos conta e negggntando por que, conforme Merleau-Ponty,
“esta decadéncia da filosofia € inessencial; é lagde umacerta maneira de filosofar (segundo
substancia, sujeito-objeto, causalidade)” (1996%.grifo nosso), pela qual a filosofia € metatisi
em sentido classico e ordinario.
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partes). Aqui, se de um lado, esta exterioridadenipe afirmar a transcendéncia
efetiva e dogmatica de uem sj de outro lado, o pensamento causal, derivado ou
tardio, afirma como seu pressuposto uma Consci@arigalizada em si mesma ou
um Eu absoluto que se possui plenamente em unmspa@ncia ou adequacao de si
a si que se faz fonte universal da constituicdoaeétas significacdes ou do proprio
inteligivel. E contra esse dualismo metafisico, e ergue e se alimenta da
separacao ideal e ndo necessaria entre o intélgivesensivel, entre a esséncia e a
existéncia, entre o conhecimento e a experiénai,sg subleva f@nomenologia da
génese

Essencialmente critica ou antidogmética, a sub&vag@ génese entédo visa,
ultimamente, a libertacdo, ou seja, a liberdadpamsavel ou o enraizamento como
novo principio do pensamento que, assim retornasdsuas origens e se tornando
radical, ndo mais tardio, especulativo ou fechadocaincidéncia de si consigo
mesmo de um Ego extramundano intemporal, recussigagicacbes conceituais
puras herdadas da metafisica e da logica tradisiomabusca experienciar na
aparéncia, a génese antepredicativa da significagda inteligibilidade em estado
nascente”, conforme Merleau-Ponty, que assim afuiméha do sentidoprévio ao
sentido gramatical e logico-formal. Deste modo dfarmado e fundamentado, o
pensamento, ndo mais objetivo e ndo mais filosphcosentido classico, ndo pode
mais ser o de um Eu universal enquanto condi¢cgmsgibilidade do conhecimento,
e que também se vé como uma consciéncia transdahdemnstituinte das
significacdes. Nesses termos, nos orientamos paramalise do modo pelo qual a
restituicdo da finitude e da temporalidade enquamdamento do eu sem subsolo se
realiza por meio de uma investigacdo que deve datacdo modo pelo qual a
experiéncia — sendo em sua génese nao coincidé&aias limites do eu, e assim, a
apresentacdo nao sintética e inacabada de algseqyeer vigorar como real — tanto
antecipa quanto esta implicada na melhor compreeds&roblema da alteridade
cuja resolucdo deve se direcionar, portanto, paalunitacdo das responsabilidades
constituintes do sujeito quanto a determinacédo ¢eahpda génese do sentido da
experiéncia. Isto pressupde retomar a temporalidkdsintese perceptivgue é
inacabada — na medida em que a percepgabre a um munddtrapassando-me e
ultrapassando-se — e assim faz convergirem tenigadal e subjetividadeque,
entdo, “ndo é a identidade imdvel consigo: parasabjetividade, é-lhe essencial,
assim como ao tempabrir-sea um Outro e sair de si” (MERLEAU-PONTY, 1999,
p. 571; grifo nossd) A partir da busca pela génese do sentido se presenta a
convergéncia e a identidade entre subjetividadengparalidade, ambas abertura e
saida de si, e com isto temos a correlacdo enégpariéncia da modificacdo do
mundo e a do Eu. Eis como, nas palavras de MePReaty, a retomada da
experiéncia transgride os limites do eu, preparangara o encontro com o outro

® Cf. Merleau-Ponty, 1999, p. 321; p. 504.

" Estaabertura (offenheit mitseir), ndo quer dizer apenasdiélogo enquantaerreno de encontro
com o outro, conforme constatou Mercury (2000, §2-4), mas também, por ser uma experiéncia
com dimens6es metafisica e ontoldgica, é precifadiear sewser de terren@ assim reunir o didlogo

e a dialética pré-linguistica e anterior ao conheaito.
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nessa facticidade que é uma totalidade aberta ps®lek as sinteses finais e
intransitivas que se traduzem nas significacdesa cglocacdo coincide com a
autoposicao do Eu em seu desdobramento:

Temos a experiéncia de um mundo, ndo no sentidondeistema de
relacbes que determinam inteiramente cada acorgatdm mas no
sentido de uma totalidade aberta cuja sintese w@le ger acabada.
Temos a experiéncia de um Eu, ndo no sentido de subpetividade

absoluta,mas indivisivelmente desfeito e refeito pelo culsotempo

(1999, p. 296; grifo nosso).

Ao eleger afacticidade ao status de um dos seus temas privilegiados,
considerando-a como a dimenséo sem a qual naorgEeende a existéncia humana
e a do mundo, a fenomenologia redefine e revigaangpreenséde- tomada como
modo de filosofar —, enraizando-a na facticidadguanto elo essencial que assegura
a circularidade a-céntrica entre o homem e o muAdeompreensao entdo nos
revela a dialética enquanto abertura a um outreriantao conhecimento, pois, essa
circularidade € o elemento de dialeticidade de emsamento prévio sem a negacao
dos contraditorios entdo edmlogo legitimo efundamenta(DELIVOYTZIS, 1987,
pp. 17-26) que é, para nosGound pré-teorético — Solo, fundamento ou principio —,
0 Logos cuja inacessibilidade quebra qualquer harmoniaspabelecida, e é pois
uma transcendéncia que nos atravessa e nos ufisapas

A circularidade compreensiva, sendtertura originaria e tendéncia a
reciprocidade e a simultaneidade, também € a é&qméai doja estar-ai do mundo
gue antecede, limita e alimenta a reflexao filasgfentdo cada vez mais sekomem
interior, que cede lugar tansgressédo intenciongUberschreiteh da circularidade
pré-linguistica e do didlogo legitimo e fundamerifasde entédo, a fenomenologia se
constitui como uma investigacao acerca das consligdeque @ogitorevela-meem
situacdo transcendental de intersubjetividRd& esse procedimento comeca pela
pergunta sobre a verdade dogito a fim de recuperar a existéncia anterior a
coincidéncia do pensamento interior a si e a cantiezmundo prévia ao pensamento
enquanto Unico critério de certeza. Ao se inquietan a fragilidade congénita e
cronica docogito como uma reflexdo que se esquece das suas prépgass e da
perpetuidade da sua falta de autoposse, a fenoogacle preocupa em reencontrar
0 mundo que essengito desvigorado substituiu por uma significacdo. Enga o
encontrara em uma reflexdo que, segundo MerleatyP@e retira do mundo em
direcdo a unidade da consciéncia enquanto fundantentmundo” (1999, p. 10),
ansiando, com este gesto de reduzi-lo a sua faitdde especulativa, eliminar o
caraterestranho e paradoxalo mundo, sem o qual deste ndo se tem consciéncia,
porque € justamente este carater que tanto nos guaNto nos entregaadmirar-se

8 Em outros termos, para Merleau-Ponty Cogito deve revelar-me em situacéo, e é apenas sob essa
condicado que a subjetividade transcendental poderap diz Husserlser uma intersubjetividade”
(21999, p. 9), porque “a subjetividade transcendeéitama subjetividade revelada, saber para si
mesma e para outrem, e a este titulo ela é umesubfetividade” (MERLEAU-PONTY, 1999, p.
485).
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com o mundoque define o transcendental como um percurso aempivo da
transcendéncia do sujeitan direcdo ao mundo. E neste sentido que, destituindo o
“eu penso” do posto de critério de certeza da @xcsh, a facticidade, enquanto
restituicdo de finitude e transcendéncia pré-cogniko outro, ndo € em mim uma
imperfeicdo, mas, “aquilo que me torna certo dehmaiexisténcia” (MERLEAU-
PONTY, 1999, p. 14).

Se a existéncia — além de demandar uma analisziasd das condicdes
transcendentais do estado intencionalmente latent®mpreensao — se compreende
comoadmiracdo em direcdao mundo, ao que € estranho e paradoxal, elaot® p
estar completamente subjugada aos imperativos se@worio de uma consciéncia
inteiramente familiar e transparente para si medfim.a sublevacdo que deixa a
consciéncia sem servos, fazendo dela ou uma s@bseam reino ou uma rainha que
nao sabe mais o e passaem todos os setores e com todos os elementosudo se
fragil reinado, pois, emanciparam-se e ndo mais dhedecem cegamente, a
afetividade, a motricidade, a linguagem, enfim, orpo enquanto abertura
antepredicativa da consciéncia ao mundo e comodiaealidade operante da minha
vida irrefletida, auténoma e independente deawnpensacentrado em si mesrho
Doravante, tendo que se preocupar com essa dgititaie um governo central,
arkhé e principio inquestionavel de uma sistematizag@saber, a fenomenologia
devera ser tanto a denuncia de uma auséncia dei@ucia egologica que se queria
seu ponto de partida, quanto a dissolucéo do oppto por um ato sinteticamente
intemporal e a dessubstancializagdo da presenga ple um em si resoluto. Ao
recusar o inquestionavel como principio de sistexagdio, a fenomenologia procura
recuperar a sistematicidade néo-sistémica da é&xuwea, localizando-se, assim,
numa dimensdo genética que s6 pode ser abordadanmfenomenologia da
apresentaca@ue ndo possui condi¢cdagriori separadas do seu contetdo sensivel.
Nesta instancia da inteligibilidade nascente de wRrperiénciafundadora o
aparecer nao é destituido de sentido e possugmortuma racionalidade elementar,
dimensional e pré-légica pela qual ele se orgasera pedir conselhos a consciéncia
que organiza, abstratamente, apenas as suas reppdes sem conteudo distinto e
exterior. Esta consciéncia entdo separa percepig@guagem, cor e signo, sensivel e
simbolo, experiéncia e historicidade, enfim, Natare Logos Sendo este 0 seu
maior crime que herdamos como wario filosoficoou uma relacédo que a filosofia
demasiadamente assentada sobre 0s seus pressupasapologicos deixou de
pensar salutarmente. Ao passo que € das condigd@stlira intencional dessas

° Este corpo fenomenal éffenheit e mitsein enquanto particularizacdo de uma dialeticidade
primordial ou de uma “expressividade fundamentdivisa e oculta” (MERCURY, 2000, p. 38)
enquanto “originalidade fundadora” do préprio aegithento do Ser que se da ndo podendo ser dado
a um sujeito, e que é assim o ndo-dito ou o inexpel, a “auséncia fundamental” permanentemente
presente e irrefutavel, e a partir do qual ha o aga agora de toda presenca, e identificado por
Mercury (2000, pp. 52-64) com a Carne que é umpareidade primordial anterior ao corpo. Eis a
revelacdo de umaroticidadeexpressiva fundamental. Trata-se de consideraioe &mo principio
universal, dialético, ndo reflexivo e excessivo fabita oLogose que é responsavel pela abertura e
fecundidade metafdrica e simbdlica deste. Antegrmtendimento, ja ha uma inteligibilidade e uma
compreensdo eréticas entre os corpos antes desesase
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instancias que a fenomenologia da apresentacaoddew®nta, ja que ela recupera e
se assenta na percepcao que deixou de ser inspee@pirito e operacdo do juizo e
se tornou, conforme Delivoyatzis, “uma maneira dencontrar as funcdes pré-
cognitivas de organizacdo e de estruturacdo” (1p88) dialéticas e circulares do
sujeitono mundo, e por isto, “uma investigacao dos pressopaia racionalidade
que repousa sobre uma contingéncia inultrapasséEIVOYATZIS, 1987, p.
16).

Com efeito, em termos rigorosos, ndo alcancariamos verdadeira
fenomenologia da apresentacdo subentendida emaJddplenty, ndo apenas se nos
prescindissemos de analisar sua subversdo do ew também, se
desconsiderassemos que ela € uma condicdo neaeds&ta fenomenologia do
modo em que algo se nos apresenta verdadeiranaenieyés de termos diante de
nos um nada ilusério que seria uma ma traducaasknaia, dos perfis-horizontes,
em suma, do inacabamento simteseem transicdoessencialmente temporal. A
apresentacao legitima me descredencia como seamamdo predicativo exterior,
porque ela é uma sintese de horizontes que naolim#ies, mas passagem
essencialmente temporal entre perspectivas queerdigp uma ligacdo de
entendimento, porque “cada perspecpesdsa na outra, se ainda se pode falar em
sintese, trata-se de urmsintese de transiCAdMERLEAU-PONTY, 1999, p. 442)
gue constitui o admiravel que nos exige a trans&ecid compreensiva que nos
revela que ndo ha sintese definitiva. Eis o tramsmetal ndo-sintético que néo
preexiste e ndo é sem o movimento do tempo.

Se o tempo € a medida da inteligibilidade do quepsesenta, ele € também o
critério de distincdo entre o nada ilusério — eatrpor ele dissolvido — e aquilo de
gque podemos ter uma experiéncia que extrapolanite$ abstratos e psicoldgicos da
nossa subjetividade, e que assim nos entrega ¢arordo ser para nos” (que nos
antecede e nos dispensa) inseparavel do fendbmestamente do qué nos exigindo
que nos ultrapassemos €, intrinsecamente e de msgontaneo, intersubjetivo.
Logo, se no campo fenomenal sou janter sidoultrapassado, isto significa que ele é
constitutivamente transcendental com a condicated&azer e de substituircarater
originario da pessoahumana pela abertura e produtividade proprias éese e
anteriores a atividade de uma subjetividade pess@ingajada. Esta recuperagéo da
significatividade irrefletida da experiéncia — emtiela em termos de retorno ao
fendbmeno como lago de reciprocidade expressivacadsal e ndo predicativo, entre
a percepcao e o percebido — nos mostra de que ®Bubjetividade transcendental,
perdendo o seu classicismo e ortodoxia, éaiter sidopara além de si mesma, é
um engajamento que revela e recupera os limitesmadcaveis do sentido que
extrapolam a certeza de si da consciéncia egolégassim ja se apresenta de modo
intersubjetivo. Isto determina que as condi¢coe®tgas pelas quaime sei- que me
retiram do meu estar dado desde sempre prontambémme entregam assim
retirado ao outro, do qual sei, pelo saber queatglghmim mesmo anterior a minha
particularizacdo tética, que igualmente ndo se rereccsempre ali, completamente
dado em sua atualidade perceptiva. Portanto, essateo exige que se investigue e
se defina o que limita a atividade subjetiva commbcwdacdo do sentido da
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experiéncia. Ora, esse limite é representado pmeeste pelo que, de modo mais
imperativo, ndo é constituido pela consciéncia. Eue tem a sua realidade,
irrealizando qualquer contetdo de uma consciéueal,i é o tempo. Este ndo é um
dado da consciéncia porque lhe é essencial, dizeMePonty, “nunca estar
completamente constituido” (1999, p. 556), pois,tem uma produtividade propria
gue ndo é uma sintese antecipadamente possuidzopstaéncia téticdo tempo. A
questédo, para Merleau-Ponty, apds descobrir o terepadeiro que se recomeca
sempre, é explicitar como este “tempo em estadoenss’ é “uma dimensdo do
nosso ser” (1999, p. 557). Para tanto, € precissidera-lo indispensavel a este
projeto ontoldgico, porque o temmpmdio énada do que estpenaspresentee real
como uma sucessao indefinida de instantes ponfealsados e idénticos a si
mesmos; sem ser um suporte real, e sem procurao uempo é um fluxo nao-
substancial entre diferentes dimensdes. Esta pldsi® de ndo-ser que caracteriza
0 tempo ndo é uma oposicdo ao ser e, tampouco,0prEca0 entre 0 ser e a
subjetividade.

Sendo fluxo e passagem natural, autbnoma e esgenténtre 0s seus
diferentestemporaque se afirmam unidos pela relacéo e pelo transiefinido de
si a si da temporalidade, o tempo nos revela umdade em transicdmatural e
primordial, cuja inteligibilidade traz em si a cengéncia entre a significacdo e a
existéncia, e que se apresenta atravésim@se passivde umaintencionalidade
operantesem ego e auto-legitimada nesse proprio fluxossggem. Se ha em cada
temporatoda a série aberta dos outtempora essa coesao de vida enquasite
staseexplicita, abaixo dantencionalidade de atotelectual, “uma intencionalidade
operante(fungierende Intentionalitdit que torna a primeira possivel e que é aquilo
que Heidegger chamava de transcendéncia” (MERLEAUFPY, 1999, p. 561).
Enquanto corpo vivo, o homem esta antes do homegnagsim que me antecipo
temporalmente antes de estar centralizado em mismaie

Os Abschattungertemporais, ao passarem uns nos outros espontameame
num processo de retencdo e protensdo, prescindelisselvem tanto os atos
intelectuais constituintes e sintéticos que fazexs cbisas lacos judicativos entre
sujeito e predicado, quanto os lagcos causais astomisas. Neste sentido, o tempo &
um movimento subjetivo de transcendéncia do prgmeaesso de fenomenalizacédo
que acaba por explicitar a intersubjetividade &#aengajada do transcendental, que
ndo é, portanto, um eu nascido fora do tempo. Hssorque, no tempo, ja me sei e
me relaciono comigo proprio dispondo-me ao outriesle ser fixado e definido
COmoO uma primeira pessoa instantanea, e com adddatde uma consciéncia que
se retira do tempo pelo saber completo e transggager ela tem de si mesma.

De acordo com a intersubijetividade intrinseca addrfeeno, vimos que ha a
convergéncia e a correlacdo entre o movimento dapdealidade e o do

% |sto porque ha algo a mais entre meu corpo e go, glie ndo é da ordem de uma regularidade
causal. Este “a mais”, diz-nos Merleau-Ponty, éduelacdo de meu corpo consigo mesmo que faz
dele ovinculumdo eu com as coisas” (2003, p. 271). Abaixo e aémmeu eu ja sou esgmculume
transcendéncia que caracterizam a minha vida algesu refleti-lae vé-la como uma “série de
estados de consciéncia privados” (MERLEAU-PONTYQ2®. 285).
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transcendental enquantoter sido ultrapassamento da pessoa, pois, onddaioa
passagem temporal ha um sentido que exige a géaesgperiéncia anterior a sua
producdo por parte de uma consciéncia previamernifeeada apenas a si mesma,
querendo-se um fundamento, de cunho inclusive gemd, mas, no entanto, sem
fundamento algum, porque ela ndo portava em si mesmas condicdes de ser um
critério dltimo de certeza da existéncia, indispees para o0 conhecimento
fundamentado de uma realidade qualquer. Em ou#nmsos, a intersubjetividade
elementar e dimensional do fendmeno reforca e rsrencomo “o sujeito ndo pode
ser definido pelgpossecompleta de si” e “se apresenta, antes, como urgqueese
ultrapassaa si mesmo” (FERRAZ, 2006, p. 176), isto é, “ajstiidade ndo esta
pronta desde sempre, mas avanca sobre o0 que eaafgmar-se algo novo”
(FERRAZ, 2006, p. 179), a partir das situacfesditinas quais se engajara em um
mundo j& intersubjetivo que tem os limites da emagdio do transcendental enquanto
autoprojecao intencional para o horizonte extesem padrdes preexistentes a essa
atividade que é a propria existéncia, entdo sgmEssa encarnacao instaura e revela
uma compreensao e uma comunicgg@yviascom outrem que comeg¢am e nao Vao
além da fenomenologia da percepcdo como um prdetiundamentar a passagem
da consciéncia para o Ser, diante do qual nés estanctoexistindo uns com 0s
outros sem um sentido disponivel de partida — quam@io somos mais uma
subjetividade sem solo e perdida em seus atos exquuega de si 0 tempo como sua
irrealizacdo. Essa encarnacéo € uma reflexdo edisat que faz com que “de um soé
golpe eu me apreenda como excéntrico a mim meseradot a experiéncia de
outrem para mim destacado do seupsea si um egq dentro de um halo de Para
Outrem em geral que caracteriza, conforme MerlemtyP (1999, p. 601), a
sociabilidadeem sua atmosfera mortal, uma vez que, “cooogito comeca a luta
das consciéncias das quais cada uma, como diz ,Heggskgue a morte da outra”
(MERLEAU-PONTY, 1999, p. 476). Isto constitui umtenrmundo que é ainda um
projeto meu pelo que seria hipocrisia acreditar opge sacrifico em beneficio de
outrem, com quem, apesar de tudo, tenho uma céegiatirrecusavel, visto que
nunca vivo sua presenca a si mesmo tal como mirdrgeré um porvir inacessivel
que alimenta e limita meus pensamentos.

Todavia, esta mesma natureza pensante que me tabderser me abre o
mundo através de uma perspectiva, com ela eu rezedsmtimento de
minha contingéncia, a angustia de ser ultrapasskdfgrma que, se nao
penso minha morte, vivo em uma atmosfera de montgeral, ha como
gue uma esséncia da morte que estd sempre no Hteride meus
pensamentos (...); € minha vida tem uma atmosferilsassim como
tem um sabor mortal (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 489).

1 visto como perfeicdo do contato do pensamentoigomsesmo, pelo que ele ndo se ultrapassa e
ndo tem aspiragbes a um outroCogito se possui encontrando-se apenas a si mesmo nomexe
assim ndo é mais um eu finito. “E finalmente conugue aCogitome faz coincidir (...), me faz sair
do acontecimento e me coloca na eternidade” (MERLEXONTY, 1999, p. 499).
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E preciso darmo-nos conta do que constatamos at@wéogito quando,
para retracarmos sua génese, acrescentamos, parertacdo de Merleau-Ponty,
uma fenomenologia a fenomenologia da descriciotadireE assim, o0 que
descobrimos é que a subjetividade ndo é uma edpeatimparcial que estém
Deus e dele precisa para ter consciéncia e para anmenoupor exemplo, pois,
agora, sua reflexdo lhe mostra que ela ndo precidas livros de filosofia para se
conhecer e se perceber como uma existéncia corenouanterior ao €t A
subjetividade é compreendida pela recuperacéo oheqw irrefletido e perpétuo da
reflexdo que se sabe nesta sua finitude recusddagzéio autoral dos livros feitos
de meio abstrato de autoconservacgéo. Ao passo que,

E este fundo de existéncia dada queogito constata: toda afirmaco,
todo engajamento e mesmo toda negacéo, toda dignddugar em um
campo previamente abertafestaum si que se toca antes dos atos
particulares nos quais ele perde contato consigemmwe(MERLEAU-
PONTY, 1999, p. 479; grifo nosso).

No cogito, o infinito — e sua prépria infinitude — é egsarda de contato
consigo mesmem seus atos. Eis o verdadeiro teor mortal qué inginseco, como
um sindbnimo de intimidade e de comunicagdo com winodjue, incutindo em sua
identidade previamente assim formada uma ruptusanéwvel com o mundo,
determina-o como uma consciéncia reflexiva que thslarca sua infelicidade
constitutiva. Ao passo que, para mim que nasci,tgaeo um corpo e um mundo
natural no qual minha existéncia ja opera engagagi&m dos atos, sabendo-se dada
a si mesma entrelacada a outrem, este ndo é uremabporque ele ndo me retira
tudo, porque ele me retira dos meus atos nos quaise perdia sem contato comigo
mesmo. Portanto, se outrem ndo é uma angagaasnociva a presenca de si a si, a
relagcdo com ele ndo se estabelece por uma rupdurelatdo de si a si, com esta
contribuindo, na verdade. Nesses termos, € justanpem me reservar unslidao
vivida* — pela qual exijo respeito —, reconhecendo-me camesi indeclinavel e
insuperavel, que ndo € um eu intelectualmente Bozm inalienavel, aceito e
reconhe¢o outrem em uma presenca cuja constatégaé definitiva e acabada. E
nessa generalidade toda — constituida por sohiaitacdoreciproca que ndo exige
uma entrega completa e instantdnea dos seus panmties —, sSe instaura a
sociabilidadeque ja estava em germe como um horizonte Ultimsubaersao do eu.
“Portanto, é preciso que na reflexdo mais radiagbeapreenda em torno de minha

12 Cf. Merleau-Ponty, 1999, p. 489.

13 Cf. Merleau-Ponty, 1999, p. 481.

14 Esta solid&o vivida é diferente do solipsismoletrialista. Fora deste, “a soliddo e a comunicacéo
ndo devem ser os dois termos de uma alternativedaoia momentos de um Unico fendmeno, ja que,
de fato, outrem existe para mim” (MERLEAU-PONTY, 989 p. 482), ainda que como uma
possibilidade no ambiente. Para Merleau-Ponty (2p0283-4), sé ha soliddo verdadeira se ndo ha
mais sequer eu, mas ora, isto € a emersdo da réjgia intersubjetiva que nos demonstra a
impossibilidade de ndo haver o outro e, nessesogrmos testemunha um “S@n) primordial’
dotado de autenticidade, que é também um pressupottlogico que resiste e obstaculiza a reducao
a egologia e a individualizagdo numérica.
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individualidade absoluta como que um halo de gdéidage ou como que uma
atmosfera desociabilidadé (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 601). Chamamos a
atencdo para eeflexdo mais radicabjue se mostra condicdo da existéncia de uma
intersubjetividade prévia ao conhecimento, reflexaberta ao irrefletido,
compreendida como “tensdo de minha experiéncia eetad a um outro cuja
existéncia no horizonte de minha vida é incontestachesmo quando o
conhecimento que dele tenho é imperfeito” (MERLERONTY, 1999, p. 482). Eis

a apritude transcendental da subverséo. Isto mignifue, o que funda a minha
subjetividade ao mesmo tempo funda a minha trad§cem em direcdo a outrem,
pois, como vimos, “os atos do Eu sdo de uma tarezd que eles se ultrapassam a si
mesmos e nao ha intimidade da consciéncia” (MERLEAQNTY, 1999, p. 503),
gue é de um lado a outro transcendéncia. E comdsios o fim do transcendental
na imanéncia, o que abre espaco para um projedddgido que se propde investigar
a Ursprung das transcendéncias como o0 que torna possivehloecimmento para
além das simples descri¢cbes das experiéncias gigagddo campo fenomenal. “E
preciso que essas descricbes sejam para nés amdasilefinir uma compreensao e
uma reflexdo mais radicais do que o pensamentdiailjigMERLEAU-PONTY,
1999, p. 489). Isto é, “a fenomenologia entendiden@ descricdo direta, deve
acrescentar-se uma fenomenologia da fenomenolqug#d, qual, segundo Merleau-
Ponty, “o que descubro e reconheco petmito ndo € a imanéncia psicologica (...),
ndo € nem mesmo a imanéncia transcendental (199804)” de acordo com
Descartes e Husserl, porém, “é o movimento profudeltranscendéncia que é meu
proprio ser, o contato simultdneo com meu ser e caoser do mundo” (1999, p.
504), que se nos mostra o verdadeiro transcendpekalqual descobrimos como
havia ali, noCogito, “um Logos mais fundamental do que o do pensamento
objetivd™, que em sua abertura primordial favoravel torste gossivel a partir do
seulevantamentmu alteamenteenquantdrkhéoriginario®®.

Ora, nesses termos, esfegos“mais fundamental’, sendo uma abertura ou
transcendéncia expressiva prévia sem sujeito caam palavras e representacfes
intelectuais, e na medida em que ele da a luztiizaro fenoménico, estieogosse
apresenta com os limites indemarcaveis deUmwelt prévioaquém €én decd do
movimento e do repouso, e sO pode ser, portardon asé-linguistico e pré-tedrico,

'* Sem mencionar a implicagdo do transcendental pestesso, Moura (2001, pp. 271-293) o analisa
como uma restituicdo ontoldgica da linguagem engueadicalizagdo da fenomenologia que adquire
a capacidade de revelar, aquémadariori formal, uma priori material do sentido que se da através
da apresentac@xpressivalo Ser antes do homem e da sua atitude teériotifaia.

' Uma camada universal de engendramento — a Tegasdantesdo intramundano com suas
relacdes e que é berco que contém todas as possibilidades ulteriores.eAalse tornou uma
realidade infinita constituida pelos “horizontesegsfio apenas horizontes” (MERLEAU-PONTY,
1995, p. 110) que se atravessam e se transcenderingsiées Ultimos e definitivos. Eis a verdade
recuperada do infinito libertado do pensamento @agdo caladamente teoldgicos que fizeram do
infinito uma nocao positiva de desvalorizacdo dadau Relembrando Husserl, nos diz Merleau-
Ponty: “O verdadeiro infinito ndo pode ser esspreziso que seja o que nos ultrapassa; o infirdto d
Offenheite ndo daJnendlichkeit- o infinito doLebenswele n&o o infinito da idealizag&o. Portanto,
infinito negativo — sentido ou raz&o gs@ocontingéncia” (1964, p. 223).
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“0 solo de nossa experiéncia”’, o SolBo@en de Husserl) que ndo esta entre os
planetas, enfim, a Terra ou@iffenheit(MERLEAU-PONTY, 1995, p. 110), que
apenas vivenciamos em nossas experiéncias. E egtasiéncias sdo as de uma
intersubjetividade originaria e semp nascimentantes de terem nascido o eu e 0
outrem em sua oposicdo problematica e irresolivaju@anto tomarmos a
reflexividade da consciéncia separada do mundo eiddacomo uma presuncosa
atividade de alteamento abstrato do homem que sglemMmaisenqguanto centro
interior a ele mesmo. Eis laybris da qual é preciso nos proteger. Alcancamos a
intersubjetividade — sO redescobrimos 0 nosso m&sitd juntos a partir da propria
fissao, irrupcéo e deiscéncia carnais como comgaadolLogosbruto e selvagem —
na medida em gqusomosmenosnds mesmos, e desta maneira, reconhecemos que
nao somos o ponto de partida absoluto para a cemgie que, porventura e risco,
podemos ter de n6s mesmos. Neste sentido, a ptiefetiva e subversiva
instauracao fundante do transcendental pela g@@h@mnenologia toma como sua
tarefa infinita a explicitacdo dos modos pré-filibsds de encarnacdo dagos é
preciso recuperar e caminhar por ufi@sofia da Naturezajue seja também uma
filosofia ndo-filoséficado Logos“que tem necessidade de uma linguagem que pode
retomar a Natureza no que ela termtnos humana que, por isso, seria proximo
da poesia” (MERLEAU-PONTY, 1995, p. 71; grifo nosso Neste “menos”, a
Natureza desfruta do mesnser poéticoda Carne dd.ogos entdo enraizado na
metafora e no simbolismo.

Em Merleau-Ponty, a Natureza é aquilo que, anteckre transcendendo o
antropolégico, permite-nos compreender o homemuab €ja mesma, de fato, ndo
esta oposta, pois, 0 homem apenas é enquanto emiergéntinuada e infinita neste
Solo, antes de se identificar com sua atividadevalga de pensamento que, em sua
hybris arrogava-se o senhorio do sentido. A filosofidNd#ureza pré-reflexiva entao
visa e no-la propicia a superacéo da separacacaatdgonismo entre o pensamento
e a vida, a partir da recuperagdo ontoldgica darah em sua “autoproducdo de um
sentido” e de umaolidezprimordial, ndo-constituida e ndo-instituida (MERNU-
PONTY, 1995, pp. 19-20), pelo qué Ihe é reconheeidzternidade de um eterno
retorno que aretira’ de diante de ndsNao sendo nada diante de nds e sendo a
recuperacdo do Ser anterior a reflexdo, dai sencetetorno, “estarste Naturé o
elemento mais antigo, ‘um abismo de passado’, gu@gnece sempre presente em
nds como em todas as coisas” (MERLEAU-PONTY, 1399%1), este Ser Natural,
bruto e selvagem, do qual nos falava Schellingaga pMerleau-Ponty, “o estofo
fundamental de toda vida e de todo existente, agamisa deassombrospum
principio barbarg’ (1995, p. 61; grifo nosso) ndo separado e semogla regras
prévias. Neste sentido, uma Maturphilosophie conclui Merleau-Ponty, “era dificil

" Em outro momento, preocupado coms® pronunciarsilenciosamente dogos nas coisas se
fazendo assim de mensagem enquanto poder de ecfes@iodidade e produtividad@réegnas
futuri), Merleau-Ponty afirma ser preciso “criticar o lrainho que existe no homem” e reencontrar,
enfim, “o homem face a face conpooprio mundo, reencontrar o presente pré-intencionaiSfaeé
“reencontrar esseisdodas origensaquilo que se vé em nds, compagsia reencontra 0 que em nds
se articula, sem o sabermid4964, p. 261; grifo nosso).
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de ser integrada no quadro de um idealismo tradso¢al” (1995, p. 112) que
recusava a experiéncia — mesmo a do infinito reagipe— a condicdo de acesso a
Deus que estd em sua base e que “ndo é para seccma parte da experiéncia, é
ele que nés apreendemos no finito” (MERLEAU-PONTY95, p. 73). O que acaba
por se traduzir na restauracao da dignidade dogitigico.

Recuperada, a Natureza “é nosstn, ndo o que esta diante, n@agjue nos
conduz (MERLEAU-PONTY, 1995, p. 20; grifo nosso). Cabazetmos que esse
solo-caminho de fluxo de horizontes no qual nacotemada diante de nés é a de
uma fértil emergéncia que nos alteia em geracastaote e incessante por sua
propria produtividade primordial (MERLEAU-PONTY, 1995, p. 61) que se
apresenta como um Pré-ser\(or-Seinde Husserl) indissociavel do ser-produzido
por ela. Esta apresentacdo pré-ontoldgica signdéicaoutros termos, que a Natureza
€ um produtor, mas, “que ndo chega a terminar m@uUpao0: € um movimento de
rotacdo que ndo produz nada de definitivo” (MERLERONTY, 1995, p. 61). E
tendo nascido dela e preservando entre si e si mesrautoproducdo (poética,
impetuosa e violenta) da Natureza, o homem naamirado e ndo é nada de
definitivo, e sendo assim inacabado do ponto d&a yse-ontoldégico, 0 homem
ultrapassa a medida e, por isto, libertando-seudansoléncia, soberba e presuncéo,
ele se torna ardorosamente excessivo e se alt@aHybris do Logosou pelo
infinito das transcendéncias dos horizonte©tanheit de onde tudo provém e para
onde tudo retorna ndo terminado e nao definitiea) sicio e sem fim. Com efeito,
a autoproducgdo pré-ontologica ndo produz apenadaa mas também, a morte do
homem que é apenas epsasagem entre a travessia da sua existéncia pela Terra —
o inicio e o fim, destituida do inicio e do fim e dma sequéncia ordenada de
direcOes.

Nesses termos, ja compreendemos e ja refletichasnem mais radicalmente
do que o toleravel peltbgos do pensamento objetivo, pois, se nos apresentou,
ressurgindo da opacidade e do peso do infinitoradpametafisico e teoldgico, um
fundamento arcaico pré-tedrico que nos desvelacass@lade de refletirmos e de
compreendermos o homem de maneira ndo antropojagibamem que nao tem
mais mae, mas, que sendo filho de pnncipio barbaro(1964, p. 321)¢é renascido
(e revigorado) junto com o mundo e o espirito tambénascidos. Merleau-Ponty
apresenta a filosofia da Natureza ndo-natural cessaRenascengae em virtude
disto, sua preocupacgdo ultima ndo é com o humanigmesicologismo e o
logicismo, incapazes de nos dizer a eternidadetesxigl, a solidez e a
confiabilidade que habitam e identificam o ser hnon@oravante, o que identifica o
homem é o fato de ele pisar sobre a metaff$iéao setser terrestre pelo qué ele é
chamado “filho da Terra” (MERLEAU-PONTY, 2003, ©24), filho deste Sub-ser.

¥ Porque “ndo ha mais esséncias acima de nés, olpjesits/os, oferecidos a um olho espiritual, ha,
porém, uma esséncia sob nés...” (MERLEAU-PONTY,4196 158), que nos é um solo-caminho
através do qual, “a infinidade do Ser que me pedggestéo é finitudeperante militante: a abertura
doUmwelt, e por isto, continua Merleau-Ponty, “sou corgrénitude no sentido empirico, existéncia
de fato quepossui limitesdai porque sou pela metafisica. Mas esta ndonegtano infinito do que
na finitude de fato” (1964, p. 305).
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Este ser gerado sem corpo, mas carnal e eroticamrestitui, em sua finitude e
limites, o infinito e a verdadeira transcendén@apela realizagcdo espontanea e
existencial de tal tarefa épica e tragica, essaseamca do homem nos permite
redescobrir — atravessando-o e o retirando doslseitiss visiveis, instituidos e da
sua identidade racional — &spirito brutoque ndo esta aprisionado por nenhuma das
culturas e ao qual se pede que crie novamente tar&@uU(MERLEAU-PONTY,
2003, p. 295; grifo nosso).

Por fim, por termos seguido passodranscendentais dessa revivificagao do
mundo e do espirito selvagens, reencontrando-as agocondicdo de despertados
de seu sono no leito insidioso da razao, tocantps, aum Simbolo pré-filosofico
muito arcaico como fundamento pré-ontoldgico insises$ & nossa memaria pratica,
psicolégica e antropoldgica, que nos impedia demes de n6s mesmos a caminho
do outro e ndo alimentava as nossas esperancad® sam a infinidade dos
horizontes. Descobrimos que esse fundamento essé@rmie em nds com um sentido
sélido que nos escapa, presente como um passadeidque passado, e que assim
escava um buraco no tempo, buraco que é a emeaag@woravel de uma inefavel
Eternidade existencial pela qual passamos sem rpassade uma necessaria
contingéncia.
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