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RESUMO:

O texto Imortalidade e Eternidade: um dialogo emdada vida ativa privilegia trés
categorias: a memoria, a narracao e a imortalidadegorias que destacam a acao
no mundo. A imortalidade se impde como aquilo gsi esendo perpetuado no
tempo pela memoria e pela narracdo. A nocdo que der ser superada, nesse
contexto, € a nocdo de eternidade, tendo em visggaagmesma lancga fora dos
negocios humanos toda e qualquer acdo. Com isstivabge demonstrar a distincéo
entre vida ativa e vida contemplativa. Para taapmiamos nossa argumentagcdo no
pensamento de Hannah Arendt. Elegemos como Meigidol@ pesquisa
bibliografica de caréater exegético.

PALAVRAS CHAVE: Vida ativa; Memoria; Narracao; Filosofia.

ETERNITY AND IMMORTALITY: A DIALOGUE
AROUND THE ACTIVE LIFE.

ABSTRACT:

The text Immortality and Eternity: a dialogue ardiuhe active life points out three
categories: memory, narrative, and immortality.eQaties that highlight the action
in the world. Immortality is imposed as what isrggiperpetuated in time for the
memory and narration. The notion that should beramrae in this context is the
notion of eternity because it throws every action @f human business. This way,
our goal is to demonstrate the distinction betwaetive life and contemplative life.
To accomplish this objective we based our arguntiemt@n Hannah Arendt’s ideas.
The Methodology chosen is the bibliographical reseaf exegetical feature.
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Politica e memdria: a busca pela imortalidade

Quando tratamos da Politica em Hannah Arendt n&emos fazer sem
considerar a importancia que a autora destinaeggoah da acdo. Esta € a categoria
politica por exceléncia como a autora esclarecagn@A condicdo humané2001a).
Neste texto, Hannah Arendt distingue labor, falghcae acdo. Nao pretendemos
aqui tratar dessa triade, mas apenas esclarecé&rgudt compreende as mesmas de
forma distinta. “Nesse sentido, o que diferenciarlabor e o trabalho, de um lado, e
acdo, do outro, seria a capacidade da acao depararanéncia: “a imortalidade
significa a permanéncia no tempo, a vida imortakaderra que foi dada, de acordo
com 0S gregos, para a natureza e para os Deusepi€l$. (AVRITZER, 2006, p.
152). Desse modo, interessa-nos investigar, nasigo,aa politica a partir da
distincdo entre Imortalidade e Eternidade, conaitdos a narragdo e a memodria
como estruturas fundantes da imortalidade. Istors® relevante na medida em que
para Hannah Arendt, a politica ocorre na esteiraintlartalidade, pois esta se
inscreve no pensamento plural e na coincidéncre &litica e liberdade. Assim, “o
campo da politica é o do didlogo no plural que surg espaco da palavra e a da
acao” (LAFER: In: ARENDT, 2001b, p. 21)

Emerge aqui trés importantes categorias para cangee 0 esguema
epistémico com o qual Hannah Arendt apresentaiigaglquais sejam: a memoria,
que tem a ver com a historia; a narracdo, que termaraom a possibilidade de
resgatar os eventos; e a imortalidade, que colac@a@no mundo concreto, tornando
0os homens seres capazes de continuidade no tesge c&ntinuidade € possivel via
liberdade e “o sentido da Politica é a liberdad@RENDT, 2002.p.09). Se bem
observarmos, perceberemos que ha uma ligacdo antoategorias em que uma
possibilita a outra. Isso parece evidenciar-se dpiarotamos que, para a narracao
ocorrer, temos de fazer uso da memoaria. Assimpataidade se impde como aquilo
que esta sendo perpetuado no tempo pela memdeia eqgrracao.

Assim sendo, a nocdo que teria de ser superadapmtexto das relacdes
humanas, € a nogéo de eternidade, tendo em vistaa quesma lanca fora dos
negocios humanos toda e qualquer acéo, isto €,eovgle para o principio da
eternidade é aquilo que se vai conquistar em alitnansdo, como por exemplo, na
contemplacdo. Nao sendo preciso deixar nada adsrp®sndo importando legar
nenhuma forma de permanéncia e de imortalidadeolras palavras, a experiéncia
do eterno conduz os individuos a uma experiénciguiar, portanto diretamente
antagonica a pluralidadeEsta ndo teria maior significado no esquema que se
estruturasse no eterno.

® A posicdo de Hannah Arendt visa demonstrar o quanéternidade é uma categoria alheia aos
negocios humanos, o exemplo dado por Arendt é aletpria da caverna onde o filésofo, tendo-se
libertado dos grilhBes que o prendiam aos seuslbBanies, emerge da caverna. Pde-se, assim, em
perfeita “singularidade”, nem acompanhado nem skegde outros. Politicamente falando, se morrer
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Tudo isso mostra a distingdo entre vida ativa @ wdntemplativa, ou seja,
entre ummodus vivendencarnado na vida concreta, na teia de relacdesarmas, e
outro situado fora disso:

O fator decisivo é que a experiéncia do eternoereiiftemente da
experiéncia do imortal, ndo corresponde a qualtiperde atividade nem
pode nela ser convertida, visto que até mesmoigatie do pensamento,
que ocorre dentro de uma pessoa através de palévodwiamente nao
apenas inadequada para propiciar tal experiéncés, imterromperia e
poria a perder a prépria experiéncia (ARENDT: 200129).

Assim, entendemos que a contemplacao € a grandéuestde demonstracao
da experiéncia do eterno, indo de encontro a ifidetde, na medida em que a teoria
se apresenta contraria a acdo, a vida em comunidade possibilidade de
comunicacao. (Cf. ARENDT, 2001a. p.29). A descabed eterno, pelos filosofos,
tirou-os dapolis e colocou-os em duvida em relacdo a mesma. Estasaoppelo
confinamento no mundo dheoria da contemplagédo, em detrimento da vida politica
e imortal dgpolis.

A opc¢ao de Hannah Arendt por narrar os fatos,dstmntar “historias”, da-se
na propor¢cdo em que ela percebe ndo mais ser pbsgplicar o novo que acomete
o contexto politico de entédo. O totalitarismo apare a tradicdo ndo tem categorias
suficientes para explicé-lo, visto que o mesmo é@&outo de evento politico do
passado, nem, muito menos, uma nova versao datioando absolutismo, mas é
uma novidade politica que, nas palavras de Bruetdyocou uma verdadeira
“diaspora mental”, ou seja, conduziu todos a unwiuaiihada que néo tinha mais a
direcdo conceitual segura para trilhar, mas coloeou crise a tradigcdo, seus
conceitos, suas doutrinas e sua verdade. Para hahremdt, a saida € contar
“histérias” e narrar fatos. Ndo ha espaco no prteseontexto para uma explicagéo
essencialista ou universalista. O filosofo, nessetexto, tem de se tornar um
storyteller pois nao adianta mais partir de uma universaidadada
aprioristicamente, uma vez que o0 sentido s6 engrga medida em que o
pensamento se debrugar sobre os acontecimentosI@GR003, p. 216.).

A narragdo, nesse contexto, surge como protagordst processo de
compreensao dos eventos na busca de entenderfoi gimdo, e isso € mais forte
do que a busca por conceitos prontos, apriorisecéendados. Em outras palavras,
as experiéncias vividas s6 podem ser equacionamas$vel do particular, ou seja,
cada experiéncia como Unica carece de uma narrsiggolar. As explicacdes
universalistas perdem, nesse contexto, espaco wdse saida que Arendt
encontrou foi narrar a experiéncia, isto €, bustoecurso da memoria e da narracao
para exaltar a natalidade e contrapor-se a maatididtrazida pela experiéncia
totalitaria. Exalta-se a natalidade na medida em aunarracdo dos fatos constroi
sentido para as novas geragfes que se inserem emungo pronto, formatado.

€ 0 mesmo que “deixar de estar entre os homerperiéncia do eterno é uma espécie de morte. (cf.
ARENDT, 2001a p. 29)
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Contudo, a partir do que recebem, irdo transfomné&kendo assim, narrar esses
eventos é também demonstrar a importancia de sergeg 0 mundo publico, de se
preservar a acao e a vida plural.

A posicdo da acdo no pensamento de Arendt ndo sagera partir de um
padrdo, o que fez com que a autora compreendess®l drabalho como uma
narrativa do grande “jogo do mundo”. Contar a 'trist” € a Unica maneira de a
acdo permanecer na memoria dos homens e de os &igs palavras humanas
adquirirem dignidade por parte do pensamento. Amasesformar numatoryteller,
Arendt rejeita a posicdo de um ponto de vista amgqdiano, como uma postura
apropriada para o ato de filosofar, e nos insereuempensamento “narracional”,
como o seumodus PhilosophandiNa figura do filosofo comatoryteller ha um
crescimento da importancia do juizo para se compereo filosofar em Arendt. O
pensamento entendido como juizo ligado as circoostd mundanas libera o
filésofo da tarefa de tematizar o absoluto — oagdpios constitutivos de tudo ou o
ser, de um ponto de vista arquimediano — e abrereda para a compreensao dos
caoticos acontecimentos mundanos, isto é, viabdlimansformacéo do fildsofo em
storyteller.

O pensamento “narracional” € o meio que o pensagoontra para lidar com
0S eventos quando os canones da historiografianetafisica e do pensamento
politico perderam a capacidade de iluminar o gt# &ontecendo. Na auséncia de
padrdes confiaveis, passa-se a invocar as prégi@eyiéncias como base de analise.
Poderiamos dizer que Arendt desenvolve uma conceplgh filosofia como
storytelling a habilidade de reter as experiéncias. Essauabalid pensamento para
experiéncia é que esta na idéia de um “pensar @pao”, no qual a vida do espirito
deita suas realizagcbes mais importantes, ndo seatdd as questdes ultimas,
metafisicas, como nos antigos, mas no desinteresgmdzer de julgar os
acontecimentos. Nesse aspecto, o fildsofo ndorestgompanhia dos deuses, mas
segue um percurso amplamente trilhado pelos hastoreés, poetas e narradores
(AGUIAR, In: BIGNOTTO; JARDIM, 2003, p. 218-219).

De modo que parece-nos evidente a harmonia nagaggo das categorias
agui expostas: a memoria, a narracao e a imortlidassa harmonia é possivel por
garantir o espacgo publico, isto €, um mundo palitiente organizado. Sendo assim,
as acOes dos individuos podem ser imortalizadassewos feitos e garantidas pela
narracdo de memorias, em que ser imortal é, salrepossibilitar a vida plural no
espaco publico. Desse modo, a delimitacdo do miblido privado vem a tona como
refor¢co da acdo garantida pela equivaléncia entiisaurso e a agao.

O resgate da Léxis e da Praxis

A vida ativa no contexto do pensamento de Hannandtrdiz respeito a vida
humana, na propor¢cdo em que os homens interagensmemundo plural produzido
por eles e que 0s mesmos ndo abandonam ou jadmtsanscendé-lo por completo.
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Aqui se evidencia a forca da vida ativa que polsila construcdo do mundo, que se
apresenta como localizac&o das atividades humasems e qual ndo teriam sentido

Nenhuma vida humana, nem mesmo a vida do eremitamein a
natureza selvagem, é possivel sem um mundo quetadiou
indiretamente, testemunhe a presenca de outros lseneanos. Todas as
atividades humanas séo condicionadas pelo fata€@®s homens vivem
juntos (ARENDT: 2001a. p. 31).

A grande questéo a ser tratada aqui recai sobgéa ¥ista como fendbmeno
plural, isto é, como fenbmeno que ndo ocorre a s&ona presenca de outros
homens. Nesse sentido, a acdo € antagonica aQ febpropor¢cdo em que este ndo
exige o olhar de outros. Por isso mesmo se afiooay base no pensamento de
Hannah Arendt, ser a acdo uma categoria politgta, &, a mesma depende da
pluralidade, sem esta ndo se pde, perde o sentiderd O labor, por dispensar a
pluralidade, constitui-se fora desse padrdao. Cantadoresenca do outro € tao vital
para a constituicdo da vida ativa que Arendt chagafirmar que “um ser que
laborasse em completa soliddo n&do seria humanon eire animal laborans ndo
encontrado no sentido mais literal da expressda&®REKNDT:2001a. p.31). Assim,
fica esclarecida a grande importancia do outroamstcucéo do espaco publico e no
sentido da politica, sentido esse que ganha canpoacacao, tendo em vista que, no
meio animal, ndo encontraremos politica por seyda axclusiva dos homens. “E so
a acao depende inteiramente da constante presermatrds” (ARENDT:2001a. p.
31).

Assim, 0 que se descortina nesse context@@oa politikonaristotélico, ou
seja, 0 homem como animal politico, como ser de agapaz do discurso. De modo
que, o homem pensado pelo grego antigo é homenuladd com gpolis. E um
homem de acéo e da palaviagbi). A cidade-estado, nesse contexto, aparece como
locus da acéo, a&@gora € o seu trono, € o local onde o homem manifestasse
politico, embora o grego também admita outra did@ensa qual a pluralidade néo
tem espaco de aparicao, isto é, na casa.

Esse local, a casa, emerge como recondito do astraithor. Esse tem total
controle sobre os membros @ikos, por ele mantidos, e a ordem ai presente é
determinada pelo econémico - quem decide é quemémarNessa dimensao, 0s
outros membros da morada sdo reduzidos as atiwdaamldabor, isto €, a prépria
manutencéo da vida e, quando muito, ao traballemdpufabricam a vida no interior
dessa casa, mas ndo gozam da acdo. Isso tudo \hiem@o oposta a vida publica

* Mundo aqui ndo tem a ver com a terra, isto €, comuado natural. Antes, significa o artificio
produzido pelas mdos dos homens, portanto dizessfeito adhomofaber, a tudo que é fabricado.
Em outras palavras, o sentido do mundo como lugananente de morada e abrigo corresponde a
tarefa dohomo faberquando a sua construcdo “transcende a mera fualdade das coisas
produzidas para o consumo e a mera utilidade d@sosbproduzidos para o uso” (ARENDT: 2001a
p. 187), ou seja, trata-se da criacdo de um munotoral, material e espiritual dando significado e
imortalidade as geracdes.
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daagora, onde todos manifestam seus anseios pelo diseysta acdo. Nos espacos

da liberdade, propiciados pefmlis, ndo € o econdmico que determina, mas a
liberdade garantida pela presenca do outro. Asesrdiz Hannah Arendt:

O surgimento da cidade-estado significava que oelnomecebera, além
de sua vida privada, uma espécie de segunda videylios politikos
Agora cada cidaddo pertence a duas ordens de reigtée ha uma
grande diferenca em sua vida entre aquilo que Ipgdgrio (idion) e o
que é comumkipinor) (ARENDT: 2001a p. 33).

Isso nos conduz a afirmacdo do que era politicGméia Antiga, como a
acao plural e o uso do discurso, chegando o prépigioteles a essa conclusdo ao
considerar doios politikosmanifestado na acdgraxis) e no discursdléxis) dos
quais emerge a esfera dos negocios humanos, quasieiadacédo da cidade-estado
conduziu o0 homem a esfera publica, a partir dedgas categorias centrajm&xis-
léxis).

O homem grego, nesse contexto, é chamado a ocugsago publico, e isso
€ honra e dever. Honra na medida em que torna temgercada cidaddo que decide
0s rumos daolis; e dever na propor¢cdo em que existe um sentimemmrmode
responsabilidade para com esse espac¢o. Mantérla-ser entdo uma necessidade,
justamente para contrapor-se ao mundo vividoikosque estava marcado pelo uso
da forca e da violéncia. A esfera publica ndo aglmibléncia. Para o grego, onde
houver violéncia ndo pode residir a politica, e h@como sobreviver a esfera
publica, o que nos leva a concluir ser a violéddiatamente antagdnica a politica e
ao espaco publico. Consoante Hannah Arendt:

A acdo e o discurso eram tidos como coesos e @isigda mesma
categoria e da mesma espécie; e isto originalnségéicava ndo apenas
gue quase todas as agfes politicas, na medida empeguanecia fora da
esfera da violéncia, sdo realmente realizadas peio rde palavras
(ARENDT: 2001a p. 35).

A violéncia era rejeitada pelo grego e vista corategoria antipolitica, na
medida em que a mesma nega 0 que para 0 mundoeyefimmdamental, ou seja, a
acdo e o discurso, Segundo Duarte (2000. p.24l)otdica e o poder surgem
originalmente do espaco da aparéncia”. A violénowmabiliza essa aparéncia,
destruindo o espaco publico ao coloca-lo em eqgied com a casa, onde o
dominio se dava via forca.

Segundo Hannah Arendt “forcar alguém mediante n@é& ordenar ao invés
de persuadir eram modos pré-politicos de lidar asmessoas, tipicas da vida fora
dapolis, caracteristica do lar e da vida em familia, na guchefe da casa imperava
com poderes incontestes” (ARENDT: 2001a p. 36).eN@utura daagora nada é
inconteste, para todo discurso pronunciado ha silpiidade de contraponto, salvo
guando esse discurso for capaz de persuasao, evglencia o valor da fala, na
estrutura grega de pensar a politica.
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O resgate que precisa ser realizado passa powvaks&acao da acdo dos
individuos e do seu discurso, da sua fala, padsar@®rno a constituicdo de um
espaco publico que possa ser mais interessantedamental que aquilo que é da
ordem do particularidion). A modernidade nos legou um mundo publico eséaltel
e sem sentido politico. Toda e qualquer relacéwatta ao nivel publico tem uma
conotacdo de ordem particular e, o que é pior, eengpdenado pelo fator
econdmico. Em outras palavras, aquilo que detenmirs relacdes no interior da
oikosinvadiu o mundo publico determinando, e tambénruo®os da vida. O que se
observou foi uma profunda inverséo, onde a polfimaeu seu sentido original e se
tornou serva das determinacdes do fator econdémigage abriu um precedente para
posturas autoritarias e violentas, portanto, alitipas e destruidoras do espaco
publico.

O espaco publico foi sendo perdido, na medida eennpgdes pré-politicas
foram ganhando espaco e forga. Os modernos, coteaua do contrato, invocaram
a soberania e toda espécie de violéncia para d&rgacao as suas teorias politicas.
O Estado Nacéo cresceu sobre alicerces semelhaategue comprometeu
significativamente a nocéo de esfera publica. Ape®nsao da modernidade situou
as necessidades da vida no seio da vida publicsgjauaperfeicoou a familia e a sua
principal figura de controle, @ater familias,entrando em contradicdo com a
proposta daolis.

A polis diferenciava-se da familia pelo fato de sate conhecer iguais,
ao passo que a familia era o centro da mais sdesigualdade. Ser livre
significava ao mesmo tempo ndo estar sujeito asssatades da vida
nem ao comando de outro e, também, ndo comandar.sigaificava

dominio, como também n&o significava submissdo.infsslentro da

esfera da familia, a liberdade ndo existia, poishefe da familia, seu
dominante, s6 era considerado livre na medida estigha a faculdade
de deixar o lar e ingressar na esfera politica,eomdlos eram iguais
(ARENDT: 2001a. p. 41/42).

O outro e 0 mundo publico.

Uma questéo central a ser tratada é a respeitorde se estabelece a relagédo
politica no mundo publico, levando em considerag@bmensao da liberdade e da
pluralidade, isto €, da presenca do outro. Mesmdat€onsciéncia que o outro tem
em Arendt um sentido amplo, aqui o trataremos ceend?olitico, o agente. Assim,
uma primeira questdo a ser considerada é: queasspag ocupados? Ou seja, qual é
sua esfera? Como esse homem se manifesta?

O mundo antigo, principalmentepalis grega, apresentava o homem como
aquele que carece do olhar do outro. A vida puldieaextremamente valorizada na
medida em que possibilitava aos individuos expressasuas habilidades e
individualmente expor sua exceléncia. Isso trapreata questdo do publico e do
privado que, para o0 grego antigo, era fundameh#gd vista que todos deviam ser
engajados nas questdes @mlis, todos deviam romper, ainda que n&o
definitivamente, com o lar, isto €, com o mundwaadb, para aparecer para outros e
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por esses serem percebidos, enquanto tratavanudstes do interesse publico sob
pena de, se ndo agissem assim, afastarem-se diocadm de ser humano. Assim
nos diz Hannah Arendt:

Quem quer que vivesse unicamente uma vida privada komem que
como o escravo ndo podia participar da esfera gaildu que como o
barbaro ndo se desse ao trabalho de estabelecesftah — ndo era
inteiramente humano (ARENDT: 2001a p. 48).

Percebemos, pelas palavras de Hannah Arendt, qaegoanundo grego
cladssico o espaco publico é o local de apareces,vadalém do mundo privado, das
preocupacodes particulares. O mundo publico é d tecacupacédo com as coisas da
polis, ndo sendo aceitas, nesse contexto, posturasram#s ao processo da vida
comum, que se desenvolve na agomincipalmente porque agora equivale a
koinon isto €, ao publico em contrapartida a posturéddarehte a vida publica, que
se estabelece na ordemidimn, ou seja, no mundo privado, no isolaménto

A tradicdo gradativamente foi perdendo essa noggmitilico e do privado, a
ponto da fronteira entre os dois desaparecer. @dgr&xemplo disso ocorreu na
modernidade, quando o privado foi descoberto coposto do social. Na concepgéo
de Hannah Arendt, o prejuizo se torna vital, ertavi acdo — categoria central para
a constituicdo do mundo publico — passar a serodsgierada em favor de um
comportamento dos membros da sociedade. Em outiks/rgs, € como se
tivéssemos uma otimizacdo da familia, na qual aguie era caracteristico de suas
relacdes interiores, como a negacao da acdo esdarsb e o controle de forma
despotica, ganhasse propor¢cdes gigantescas, quassf@iedade encarna, na sua
proposta de organizacdo, um mundo antipoliticgnfirentador do mundo publico e
da acao dos individuos. Nas palavras de HannahdAren

Um fator decisivo é que a sociedade, em todos s siveis, exclui a
possibilidade de acdo, que antes era exclusivarddoiméstico. Ao invés
de acéo, a sociedade espera de cada um dos sebsamemm certo tipo
de comportamento, impondo inumeras e variadas sedolas elas
tendem a normalizar os seus membros, a fazé-losraportar e a abolir
a acdo espontanea ou reacao inusitada (ARENDT:a2@050).

Portanto, a modernidade, com sua “evolugdo” paraocal, ajudou a
desconstruir a nocdo de mundo publico, inserindoemo sociedades pro-totalitarias,
na medida em que promoveu uma sociedade de mgssaf)cou seu interesse na
garantia da sua vida privada, o que nos leva mafigue:

® A 4gorasurge aqui como o coracdo da vida publica. Assimoca caséoikos)é o centro da vida
privada, gdgoraé o centro da vida publica, € onde os homenstéisca mundo a ser construido por
eles em conjunto através da agdo e do discurso.

® O isolamento em si ndo é condenavel, desde queelbra para que o mundo publico se estabeleca.
Contudo, se ele se tornar principio e fim da acgéoirdlividuo, 0 mesmo estara negando a
possibilidade de um mundo comum.
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O surgimento da sociedade de massa, pelo contiddioa apenas que 0s
varios grupos sociais foram absorvidos por umaesladie Unica, tal como
as unidades familiares haviam antes sido absoryidagirupos sociais;
com o surgimento da sociedade de massas a esfesacild atingiu
finalmente, apos séculos de desenvolvimento, oopemt que abrange e
controla, igualmente e com igual forca, todos ombres de determinada
comunidade (ARENDT: 2001a p. 50).

A pretensa igualdade trazida pela modernidade Busama medida em que
desconsidera a ac¢do dos individuos, que é redazidaro comportamento, o que
torna cada individuo um ator social, dentro de oteiro definido a ser seguido,
tirando dos mesmos a vontade de agir, a espontatee&la oportunidade de mostrar
sua exceléncia. “A esfera publica era reservadaigidualidade: era o unico lugar
em que os homens podiam mostrar qguem realmenteoafimdivelmente eram”
(ARENDT: 2001a p. 51), e, por isso, todos se enpavamn a manter o mundo
publico, pois este significava uma verdad@&mnomia e Ihes possibilitava um local
de aparicdo, mediado pela acdo e pelo discursaeotarnava o mundo publico
politico por exceléncia.

A sociedade constituida pela modernidade tantaieafa desconstrucdo da
nocao do publico e do privado vivida pelos antigpge chegou a concentrar toda sua
organizacdo em torno do labor, isto €, em tornordEessidades mais imediatas,
caindo todo ele num ciclo moné6tono da sobrevivéimiediata, o que mutilou, é
claro, elementos como a acéo e a pluralidade tlskpse manifestou na constituicao
de uma sociedade operaria. Aqui o labor garstatusde coisa publica, alterando
todo o espaco de convivéncia dos homens. Consbianteah Arendt:

A mais clara indicac¢éo de que a sociedade conatituganizacdo publica
do préprio processo vital talvez seja encontradfattode que, em tempo
relativamente curto, a nova esfera social trangforntodas as

comunidades modernas em sociedade de operarioagsd@riados; em
outras palavras, essas comunidades concentrarameséatamente em
torno da Unica atividade necessaria para manteida ¥ do labor

(ARENDT: 2001a p. 56).

Por tudo o que foi exposto, pensamos ter esclareriguanto € necessario,
para se ter o espacgo publico, a presenca do autrajuanto importa a atuacdo que
cada um tem para a constituicdo desse espaco @ubBtm o elemento plural ndo se
faz politica e ndo se constitui mundo publico. Aseténcias aparecem, neste espaco,
e sao cultivadas. Ha, nesse sentido, sempre anexagéa presenca de outros, mas
nao de outros que abrigam o lar ou que me servesimede outros que estdo a
construir juntos o espaco publico, com opinido gacalade propria para admirar a
exceléncia e também para mostra-la, ou seja, ogtr@gstejam em plenas condi¢des
de agir. Em outras palavras, o que queremos saliérgque, para Hannah Arendt,

h& uma concepc¢édo da polis como autogoverno dodaidae uma outra
gue a concebe como realizacdo de um modo de vidla es homens
legitimado de modo absoluto, a partir de algo rexteaos cidaddos. Isso
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para Arendt é fundamental, pois vai repercutir gmdamente no modo
como o ocidente concebeu e institucionalizou atipali Recuperar a
politica, dentro de uma concepcao finitista, comoarandtiana, €
recuperar uma esfera fundamental para a revelagdwmhem como ser
de liberdade, capaz de transcendéncia. Na politideomem revela-se
como agente e ndo como coisa hem como sujeito wbsdPerder a
politica é perder esses espacos de revelacao,uads @ humanidade do
homem manifesta-se de maneira apropriada pois miatco e em

consideracdo e respeito pelos outros, numa situag@®

pluralidade(AGUIAR. In: CORREIA 2002, p.79-80).

ou ainda nas palavras de Hannah Arendt :

A exceléncia em siarete como teriam chamado os gregesfus como
teriam dito os romanos, sempre foi reservada aaepfblica, [...] para a
exceléncia, por definicdo, ha sempre a necessitiageesenca de outros,
e essa presenga requer um publico formal, cortkiitpelos pares do
individuo; ndo pode ser a presenca fortuita e famide seus iguais ou
inferiores. [...] Nenhuma atividade pode tornarsgeelente se o0 mundo
ndo proporciona espago para o0 seu exercicio. Nemuaacdo, nem a
engenhosidade, nem o talento pode substituir oseglws constitutivos
da esfera publica, que fazem dela o local adequada a exceléncia
humana (ARENDT: 2001a p. 58-59).

Conclusio

Ao destacarmos o0 problema da Eternidade versustdhaade, focamos a
querela existente entre a vida ativa e a vida ogoiggiva. Entendendo a vida
contemplativa com uma postura preocupada com oedone formalizacdo de
principios. Sendo assim, esse modelo de fazeofilbsado considera a historia dos
seres humanos nem a teia de relagbes desenvohadssssitura do social. Disso
emerge 0 esvaziamento da esfera publica. A Imdaiddi, ao contrario, é base de
reflexdo que privilegia a historia dos seres hursansua finitude, buscando em suas
praticas os sentidos do seu existir. Desse modogsapta-se uma postura
antimetafisica para as realidades humanas.

Nesse contexto, a filosofia tende a superar a gémude conceitos
aprioristicos, para se ocupar do entendimentoetdglades histéricas. Assim, passa
a ser fundamental categorias de andlise do hunt@is@omo: a narracdo, a memaoria
e a acdo. Importa que os fatos humanos possaneigeEtpados, imortalizados pelo
ato narrativo, que garante a subsisténcia da mardos fatos, tanto quanto funda e
garante espacgos publicos, na medida em que passamies um locus de
reconhecimento das acoes.

O discurso supera a perspectiva do isolacionisnmbentplativo e insere 0s
individuos no contexto politico, em que o fundarakpassa a ser a acdo enquanto
categoria politica, por exceléncia, j& que estaesga a pluralidade como condicao
fundamental.

Por fim, entendemos que, segundo Hannah Arendinstrticdo de um novo
significado para o proceder diante do mundo puldiceecessario, para superar uma
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visdo solipsista, que busca solucdes prontas atrd@éconceitos vazios, frutos da
especulacdo contemplativa, que ndo considera é@rihistos homens. Dessa forma,
entendemos que olhar a histdria dos homens a partiarracdo, da memdaria, e da
acao significa garantir a permanéncia das estsieaconvivéncia publica para os
atores sociais.
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