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MANAS DESTANDI’NDA iSLAMI UNSURLAR
Ozet

Manas Destani, Kirgiz Tiirklerinin biiyiik bir kahramanlik hikayesi seklinde
bugiine kadar gelmis 6nemli bir destanidir. Destan XI-XII. asirlarda Tiirkistan’da
Yedisu ¢evresinde dogmaya baslamistir. Aymi asirlarda Islamiyetin Tiirk
toplulugunda uyandirdig: biiyiik heyecanla kisa zamanda biiyiik bir destan haline
gelmistir. Manas Destani, Kirgiz bélgesinde yasamis Manas Han adli bir bahadirin
basindan ge¢mis olaylari anlatir. Destan Tiirk kavimleri iginde toplanmis en biiyiik
hacimli destandir. Kirgizlar arasinda yasayan eski Tiirk geleneklerini, Kirgizlara ait
ahlak ve adetleri, aile hayatini, diinya goriisiinii destanda gérmek miimkiindiir. Eski
zamanda tespit edilip s6zlii olarak halkin hafizasinda olan destanlar, halkla beraber
yasadiklari igin halkin her devirdeki fikir, ideal, seving ve kederlerini aksettirirler.
Manas Destan1 da yasayan bir destan oldugu icin, Kirgizlarin en eski devirlere ait
hatiralarim yansittigi gibi XVIII-XIX. yiizyillarda Islamiyetin Kirgizlar arasinda
iyice yerlesmesinin sonucu olarak Islami &geleri de igine almistir. Bu ¢alismada
Manas Destani’nda Islami unsurlarin varlig1 incelenecektir.

Anahtar kelimeler: Manas Destani, Islamiyet, Kirgizlar, gelenek.

ISLAMIC ELEMENTS IN THE EPIC OF MANAS
Abstract

The Epic of Manas, which has come so far in the form of great heroic story,
is an important epic of Kyrgyz Turks. The epic began to emerge around Yedisu in
Turkestan in XI-XII. centuries. In the same centuries, 1t became a great epic in a
short time with the Islamism's creation of a great sensation in Turkish community.
The Epic of Manas tells the events of a hero named Manas Han, who lived in Kyrgyz
region. The epic is the most voluminous epic collected in Turkish tribes. It is
possible to see the old Turkish traditions living among Kyrgyz, morals and customs,
family life and world view belonging to Kyrgyz in the epic. The epics identified in
old times and being orally in the memory of people, reflect the people's opinion,
ideal, joy and grief in every period because of living with people. The Epic of
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Manas, which reflects the memories belonging to the oldest periods of Kyrgyz, is
also a living epic and it also included the Islamic elements as a result of becoming
firmly established of Islamism among Kyrgyz in the centuries XVIII-XIX. In this
study, the existence of Islamic elements in the Epic of Manas will be studied.

Keywords:The Epic of Manas, Islamism, Kyrgyzs, tradition.

Giris

Kirgizlar, bagimsiz bir devlete erisebilmek i¢in tarihte birgok savas ve miicadeleye
girmistir. Bu savas ve miicadeleler onlari bir hayli yipratmigtir. Zaman zaman biiyiik devletler
de kurmuslardir. 840’ta Uygurlar1 yiktiktan sonra Mogolistan ve Tiyansan bolgelerini de kendi
iilkelerine katmislar ve bdylece Cin'den Bati Tiirkistan'a kadar uzanan genis iilkelere hakim
olmuglardir. Manas Destani'n1 meydana getiren Kirgiz Tiirk kiiltiiri bu genis cografyada dogup
gelismistir. Kirgiz ozanlari, bagimsizlik miicadeleleriyle ilgili anlatimlarim1 kopuz esliginde
calip soOyleyerek destan haline getirmislerdir. Bunlar1 terenniim eden ozanlar zamanla
kendilerinden bir seyler katarak destan1 zenginlestirmislerdir (Geyikoglu, 2001: 202).

Manas Destani, Kirgiz Tiirklerinin biiyiik bir kahramanlik hikayesi seklinde bugiine kadar
gelmis onemli bir destanidir. Destan XI-XII. asirlarda Tiirkistan’da Yedisu ¢evresinde dogmaya
baslamistir. Aym asirlarda Islamiyetin Tiirk toplulugunda uyandirdigi biiyiik heyecanla kisa
zamanda biiyiik bir destan haline gelmistir. Destan, Asya Tiirkleri arasinda on asir iginde bazi
yeni olaylarla, yeni ideallerle zenginlesmistir. Destana en yakin asirlarda bile yeni yeni olaylar
katilmistir (Banarli, 1997: 269). Manas Destani, Kirgiz bolgesinde yasamig Manas Han adli bir
bahadirin basindan ge¢cmis olaylart anlatir. Manas diinya hakimiyeti, diinya devleti kurma
idealine sahip degildir. O basit bir kabile reisidir. Diigman kabilelerden mallar elde etme, giizel
kizlar kagirma Manas’in en biiyliik 6viinme sebebidir. Destanda olaylar son derece dar bir
cevrede gecer. Destan Tiirk kavimleri iginde toplanmis en biiylik hacimli destandir. Kirgizlar
arasinda yasayan eski Tiirk geleneklerini, Kirgizlara ait ahlak ve adetleri, aile hayatini, diinya
goriigiini destanda gérmek miimkiindiir.

Manas Destani’nin adi ilk olarak Kazak bilgini CokanVelihanoglu tarafindan bilim
diinyasina duyurulmustur. Cokan Velihanoglu 1856 yilinda derledigi Manas Destani’n1 1961
yilinda yayimlar. Daha sonra iinlii Rus Tiirkolog W. Radloff 1962-1969 yillar1 arasinda
Kirgizistan’a yaptig1 yolculuklarda destan metnini derlemis, 1985 yilinda “Tiirk Halk Edebiyati
Numiineleri” adli eserinde yayimlamistir. Kazak yazar ve bilim adami Muhtar Avezov
tarafindan da Manas Destani lizerine onemli ¢aligmalar yapilmistir. Muhtar Avezov, 30 yila
yakin devam ettirdigi caligmalarinda destanin pek ¢ok varyantini bilim diinyasina tanitmustir.
Tiirkiye’de ise Manas Destani lizerine ¢alisan bilim adamlarinin basinda Baskurt Tiirkii asilli
Tiirkolog Abdiilkadir inan gelir. Bunun yan1 sira 1995 yilinda Radloff varyanti esas aliarak
Emine-Giirsoy Naskali ile Naciye Yildiz tarafindan (doktora tezi) hazirlanan eserler
yayimmlanmistir. 2001 yilinda yine Radloff varyanti esas alinarak Tuncer Giilensoy tarafindan
cevirisi yapilan “Manas Destan1” adli eser yayimlanir. Calismamizda Tuncer Giilensoy
tarafindan ¢evirisi yapilan metin esas alinmistir (Giilensoy, 2002).

Manas Destani’nda islami Unsurlar

Manas Destani ile ilgili yapilan c¢aligmalarda arastirmacilar zaman zaman destandaki
Islami unsurlara da deginmislerdir. Ancak bu konuda yapilan agiklamalar birkag ciimle ile
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gecistirilmistir. Arastirmacilardan Abdiilkadir inan, Manas Destani’nda Islamiyetin zahiri
sekillerden ibaret oldugunu ifade eder. Ona gore destanda Allah, peygamber, Hizir, evliya,
feriste gibi terimler gegmesine ragmen bunlarin destandaki rolleri eski kahin ve kamlarin
rollerinden bagka bir sey degildir. Destanda oliimden sonraki hayat kimseyi
ilgilendirmemektedir (Inan, 1998: 115). Bahaeddin Ogel de inan’a benzer bir diisiince tasir:
“Islamiyet, eski Tiirk inamislarina ragmen, kendisini zorla ve yapma da olsa gostermektedir.
Mesela Manas’1 iyilestirmek i¢in, karisinin Mekke’ye gitmesi ve kocasina, orada ila¢ ve deva
aramasi, zorla konmus ve yapma bir efsane motifidir” (Ogel, 1998: 528).

Nihad Sami Banarl1 ise Manas Destan’m “Islami Tiirk Destanlar1” bashig: altinda inceler
ve onu “Islamhigin Tiirk halkina sdylettigi ilk biiyiik destan” seklinde tanimlar. Destan, Islamin
kabulii, yayillmasi ve onun i¢in yapilan savaglar etrafinda soylenmektedir. Ancak eski Tiirk
destanlarinin ¢esitli motiflerini de saklamaktadir (Banarli, 1997: 269). Banarli bu diisiincesiyle
Inan ve Ogel’den ayrilarak destanda islami unsurlarm belirgin oldugunu anlatmak ister.

Manas Destani’nda Miisliimanligin temellerine dayanan inaniglari bulmak miimkiindiir.
Eski zamanda tespit edilip sozlii olarak halkin hafizasinda olan destanlar, halkla beraber
yasadiklar1 i¢in halkin her devirdeki fikir, ideal, seving ve kederlerini aksettirirler. Manas
Destani da yasayan bir destan oldugu i¢in, Kirgizlarin en eski devirlere ait hatiralarini yansittigi
gibi XVII-XIX. yiizyillarda Islamiyetin Kirgizlar arasinda iyice yerlesmesinin sonucu olarak
Islami 6geleri de igine almistir.

Tirk hiikiimdarlik anlayisinda “kut” anlayis1 bulunmaktadir. Tiirkler hiikiimdarlarinin
Tanr1 tarafindan yeryliziine gonderildiklerine inanirlardi. Tiirk hiikiimdarlarinin idare yetkisini
Tanr1’dan aldiklarina dair inang ¢ok giicliidiir ve millet tarafindan da benimsenmistir. Bu inanci
olaganiistii dogum motifinde gérmek miimkiindiir (Oguz, 1995: 13). Manas’in olaganiistii
dogumunda da bu inanis goriiliir. Destanda Islamiyetin etkisi Manas’in dogumuyla kendisini
gosterir. Manas dogdugunda ona adin1 vermek i¢in dort ulu peygamber gelir, ona adini verir ve
onu kucaklar. Destanda dort ulu peygamberin kimler oldugu belirtilmez:

“Yakup Han, dogan oglunun adin
Dort ulu peygambere Manas koydurdu.
Dért ulu peygamber onu kucakladi” (Giilensoy, 2002: 30).

Asagidaki dizelerde ise Islam peygamberi Hz. Muhammed (sav)’den su sekilde
bahsedilir:

“Mekke’ye girip gittiginde, corom,
Hazret-i Sultan Peygamber, corom,
Benim yoldasim olmustu, gorom” (Giilensoy, 2002: 259).

Hz. Muhammed (sav) son peygamberdir. O, 23 yillik peygamberlik hayatinda durmadan
calismis, insanlar1 Allah’in nizaminda hak ve adalete ulastirmak igin biitiin topluluklara hitap
etmistir. O, kdmil insanin diinyadaki sembolii, insanligin iftihar tablosudur.

Hizir’m adi destanda sik¢a tekrar edilir. Manas’1 bebekliginde Hizir korur. Yakup Han,
Bakay’a dua ederken Hizir’dan s6z eder:

“Sol yanim koca Hizir kollasin, Bakay” (Giilensoy, 2002: 32).
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Manas’in oglu Semetey’in adi da dua ederek gelen Hizir tarafindan konur. Ak sakalli
Hizir ak boz atina biner, elinde asasiyla, toplanan halkin karsisinda Semetey’i kucagina alarak
adim koyar:

“Onlar (higbir) s6z sdylemeden durdugunda,

Ak Boz at1 var olmus.

Asa baston elinde,

Ak sakall1 bir kisi,

Kara Han’1n Oniine,

Yaklasip gelir durdu.

Ak sakall1 (s6yle) dedi:

Bu ¢ocugun adini,

Toplanan halkin bilmiyorsa,

Ben (onun) adini koyuvereyim,

Ver ¢ocugunu elime!” (Giilensoy, 2002: 301).

Almam Bet, karsilagtig1 zorlukta ona Hizir’in yardim edecegini soyler:
“Koca Kidir (sana) yardimeidir” (Giilensoy, 2002: 66).

Islam inancinda Hizir, ab-1 hayat: icip 6lmezlige kavusan kisidir. Hizir’m peygamber
veya veli olduguna dair rivayetler vardir. Kur’an-1 Kerim’de Musa peygamber ile olan macerasi
anlatilir (Kehf/60-82). Onun darda kalanlara yardim edecegine dair inanci halk arasinda oldukca
yaygindir. “Kul bunalmayinca, Hizir yetismez.”, “Hizir gibi yetismek™ gibi kalip ifadeler bu
diisiincenin mahsuliidiir. Baz1 durumlarda Hizir’in yaninsa kirk erenden de soz edilir:

“Kirk erenin basinda
Hizir simdi karsinda” (Giilensoy, 2002: 246).

Kirk sayis1 Tiirk folklorunda énemli bir yere sahiptir. Ozellikle “kirklar” diye bilinen Hak
erenleri tasavvufta sikca gecer. “Diinyayi idare eden bu kirk erenin basinda kutb, yahut kutbu’l-
aktdb bulunur. Bunlarin yediler ve iicler gibi iist makamlar1 vardir. Alevi-Bektasi inanisinda
kirklar meclisi vardir. Kirklarin baginda Hz. Ali bulunuyormus” (Pala, 1995:326).

Manas, heniiz besikte iken konusmaya baslar. Manas’in dilinden ddkiilen ilk ciimleler ise
destanin {izerindeki islami damganin ne kadar kuvvetli oldugunu gostermesi bakimindan
onemlidir. Manas, babas1 Yakup Han’a hitaben Miisliimanlarin yolunu acacagini, Miisliimanlar
igin kurtulus olacagini, kafirin malin1 sagacagini sdyler. Bu Manas’in dogum nedenidir. O
diinyaya adeta Islamiyeti yiiceltmek icin gelmistir. Bu destan kahramani Manas’in temel
idealini gdzler Oniine serer:

“Manas’mn haberi duyuldu,
Manas kiikredi (ve daha)
Besikte yatarken konustu:
‘Ak sakalateke Yakup Han,
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Miisliiman yolunu agacagim,
Kaéfirin malin1 sacacagim,
Miisliiman (i¢in) kurtulus olacagim!” (dedi) (Giilensoy, 2002: 30-31).

Destanda Islamiyetin temel kitabi Kur’an-1 Kerim’den de sik sik bahsedilir. Yakup Han,
cocuklugunda Manas’1 Bakay’a teslim eder. Bakay’in gorevi Manas’a dogrular1 6gretmek, ona
kilavuzluk etmek, onu bir kahraman olarak yetistirmektir. Yakup Han, Manas’1 Bakay’a teslim
ederken ona sunlar1 soyler:

“At basi kadar (biiyiik) Kur’an’in var, Bakay!
Koyun sayis1 kadar kitabin var, Bakay!
Kiyamet alametlerini ona 6gret, Bakay!” (Giilensoy, 2002: 33).

Destanda gegen Kur’an, dort semavi dinden sonuncusu islamin kutsal kitabidir. Kur’an
daima “kerim” sifatiyla beraber anilir. Destanda sadece Kur’an seklinde gecer. Kur’an-1 Kerim
insanligin iki diinya saadetini ve hayatin1 diizenleyen, onlara kurtulus yolunu gésteren kitaptir.
Yukaridaki musralar ayn1 zamanda destanda islamin temel inanglarindan biri olan kiyamete
inanildigini da gosterir. Kiyamet, biitiin insanlarin mahserde toplanacaklar1 giin, diinyanin sonu,
Olimden sonra hayat bulmadir. Kiyamet, hasr ve nesr ile ilgili birgok ayet vardir. Kiyamet
Koptuktan sonra tiim canhlar &lecek, diinya diizeni bozulacaktir. Insanlar tekrar dirilecek,
mahser yerinde biitlin insanlar toplanacak, diinyada yaptiklarindan dolayr hesaba
cekileceklerdir. Amelleri iyi olanlar cennete, kotii olanlar cehenneme gideceklerdir, boylece
diinyada yaptiklarinin hesabini1 géreceklerdir (Pala, 1995:332). Yine asagidaki misralar da ahiret
ve cennet inancini anlatir:

“Bu diinyadan gociip de
Oteki diinyaya gitmek igin
Bagka yol var midir?” (Giilensoy, 2002: 38).

Asagidaki misralar Kirgiz toplumundaki Allah inancinin mabhiyeti ile ilgili bilgiler de
ihtiva eder. Allah gokyliziindeki Ay1r ve Giines’i yaratmis, yeryiiziinii Giines’in 1s181yla
sitmustir. Allah’in kudreti, bilgisi alemi kusatmistir. O birdir, esi ve benzeri yoktur. Her sey ona
muhtactir, O hicbir seye muhtag degildir. Tiim varliklar1 O yaratmustir. Istedigini aninda var
veya yok eder. Bu inancin bir yansimasi olarak destanda, gokteki yildizlari da, Giines’i de O
yaratmistir.

“Cennet’e girilir dediler.

Hz. Allahu Teala

Ay’1 gokyliziinde 1s1ldatir,

Gilines’1 gokyiiziinde 1s1ldatir,

Isigryla yeryliiziinii 1sitir!” (Giilensoy, 2002: 38).

Bakay, diisman iizerine sefer yaparken Yakup Han’a dismami Tanri’nin izniyle
yeneceklerini sOyler. Cilinkli yapilan sefer Miisliimanligi yaymak igin yapilacaktir, Allah da
kendi yolunda savasanlara, kendi dinini yayanlara yardim edecektir:
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“Miisliman yolunu agalim, Yakup!
Beycin yolunu tutalim, Yakup
Tanrt izin verirse (onlar1) yeneriz Yakup!” (Giilensoy, 2002: 33).

Manas dara diistiigiinde hep Allah’tan yardim ister. Kokc¢o, Manas’1 tiifekle vurdugunda,
Manas atina atlayarak kacar, Allah’a siginir:

“Allah! deyip atina atlad;
Cok uzaklara dogru stirdii.
Yaradan Tanri’nin sevgisine (sigind1)” (Giilensoy, 2002: 97).

Destanin diger kahramani1 Almam Bet’in dogumu anlatilirken tiim evliyalarin onun igin
dua ettikleri, Fatiha suresini okuduklar1 belirtilir:

“Biitiin evliyanin toplanip,

Bir agizdan okumasiyla;

Biitiin evliyanin toplanip,

Fatiha duasiyla” (Giilensoy, 2002: 35).

Islam inancinda keramet sahibi kisilere evliya denir. Evliya kelimesi veli kelimesinin
¢ogulu olmasina ragmen tekil anlamda da kullanilir. Bu kisiler hayatlarin1 ibadet ve taatla
gecirirler. Kendilerinde birtakim olaganiistii haller zahir olur ki buna keramet adi verilir.
Evliyalar Allah’in dostu ve peygamberlerin varisleri olmalar1 nedeniyle yaptiklar1 dualar
makbuldiir, Allah tarafindan geri ¢evrilmez. Bundan dolayr Almam Bet’in dogumunda dualar
tim evliyalar tarafindan yapilir. Fatiha suresi ise Kur’dn-1 Kerim’in ilk suresidir. Manasi
sOyledir: “Hamd, alemlerin Rabbi, Rahman ve Rahim, &6diill ve ceza gilniiniin sahibi olan
Allah’indir. Ya Rab! Kullugu sadece sana ederiz, yardimi sadece senden dileriz. Bizi dogru yola
ulagtir. Kendilerine gazap edilenlerin ve sapitanlarin degil, nimet verdigin mutlularin yoluna”
(Fatiha/1-7).

Edilen her duanin sonunda mutlaka Fatiha okunur. “Mutasavviflarca herhangi bir isin
olmasi i¢in bir ulunun ‘Fatiha’ demesi ve orada bulunanlarin da bu slreyi okumalar1 adet
edilmistir. Bir ise baslarken ve bitiriste bu stire okunur” (Pala, 1995:181).

Almam Bet, Kok¢6’ niin yanina gittiginde Miisliiman olmak istedigini belirtir. Burada
sOyledigi sozler Kirgizlarin Miisliman olurken neler yaptiklarini gostermesi bakimindan
onemlidir. Islamiyette sakal birakmak siinnettir. Miisliimanlarin biyiklarmi agizlarina girecek
kadar uzatmalar1 da uygun goériilmez. Bunun i¢in Almam Bet biyigin1 kestirir, sakal birakir.
Almam Bet’in sozlerinde Islamin kutsal kitabi Kur’an-1 Kerim’i okuma istegi de belirtilir.
Almam Bet Miisliiman olacagindan dolayr Islamiyetin uyulmasi gerekli kurallarmi da
Ogrenmesi gerekir. Bunun i¢in de Kur’an-1 Kerim’i okuyup, emirlerini 6grenecek, bdylece
yasayistyla da tam bir Miisliman olacaktir. Bu durum Kirgizlarin yasayisinda Misliimanligin
sadece sekilde kalmadigini da gosterir. Almam Bet, Miisliiman olurken Kok¢6’ye soyle seslenir:

“Ben bryigimi oydursam,
Sakalim1 koydursam,

Hilali altin tug gelir,
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Makasin vardir yaninda,

Usturan vardir cebinde,

Kitabin vardir koynunda,

Kur’an’in vardir boynunda,

Getir Kur’an’1n1 goreyim!

Ag kitabimi okuyayim!” (Giilensoy, 2002: 38).
Bu sozler karsisinda Koked, Almam Bet’e sunlari sdyler:
“Kara-Han’1n balas1

Kaplan (gibi) dogan Almambet,

Biy1gini oyuver

Sakalin1 koyuver

Kakiiliinii kirptirip,

Kalpagin siisiinii aldiriver,

(O zaman) kitabimi okursun,

Kur’an’1imi tanirsin!” (Giilensoy, 2002: 39).

Almam Bet denilenleri yapar, Kur’an’t da yardim gormeden okur ve Miisliiman olur.
Almam Bet bununla yetinmez, bu kez kabul ettigi yeni dini yaymaya calisir. Ilk olarak kendi
halkin islam’a davet eder. Almam Bet babasi Kara Han’a gider. Babasina selam verir:

“Selamiinaleykiim babam” (Giilensoy, 2002: 41).

Selam Miisliimanlarin birbirlerini gordiiklerinde yaptiklari bir duadir. Ayiplardan ve
afetlerden koruma anlamui tasiyan selam, Allah’inda isimlerinden biridir. Selam almak farz-1
kifaye, vermek ise siinnettir. Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok yerde Miisliimanlara selem vermeleri
emredilir. Destanin birgok yerinde bu tiir selamlagmalar gecer. Babasini islamiyet’e davet eden
Almam Bet red cevabini alinca babasina su bedduada bulunur:

“Dogmaz olup kalsaydin!
Basaramadan kurusaydin!
Yalan diinya burada,
Gergek diinya orada!

O diinya i¢in bu diinyada
Iyiligi dogrulugu dgrenelim!
‘Kul hiivallahiiEhad’
Kur’an dilini bilelim.
Mekke ile cennetin

Ortasini alalim!
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Biz Miisliiman olalim!” (Giilensoy, 2002: 41).

Yukaridaki ifadeler Kirgizlarin ahirete olan inancii tekrarlar. Bu diinya yalandir,
gecicidir, Miislimanin asil yurdu ahirettir. Allah biitiin varliklar1 gegici olarak yaratmustir.
“Kiyamet koptugu zaman her varlik diinya hayatini terk edecek ve ahiret hayat1 baslayacaktir.
Bu hayat diinyadaki iyi yahut kotii amellere gore cennet veya cehennemde siirecek olup bundan
kacis yoktur” (Pala, 1995: 25). Cennet ise “gdlgelik bahce” anlamina gelir. Cennet, ahirette
miiminlerin gidecegi yerdir. Oraya girenlere her istedigi verilecektir. Cennet ehli asla
yaslanmazlar. Sonsuz nimetlere kavusurlar. Dizelerde Ihlas stiresinden de bahsedilir. Bu sfirenin
anlami su sekildedir: “De ki: O Allah birdir. Allah, O eksiksiz sameddir’. Dogurmadi,
dogrulmadi. O’na bir denk de olmad1” (Ihlas/1-4). Bu stire Allah’m bir ve tek oldugunu anlatir.
Mekke ise Hz. Peygamber (sav)’in dogdugu ve Islam’in ortaya ¢iktig1 sehirdir. Kabe nin burada
bulunmasi tarih boyunca énemini arttirmistir.

Almam Bet’in babasinin ad1 Kara Han’dir. Kara Han Islamiyeti kabul etmedigi icin oglu
Almam Bet tarafindan 6ldiiriiliir. Kara sifati karanligin semboliidiir. Islamiyet ise aydinlik
olandir. Bu bakimdan kafir olan Almam Bet’in babasinin Kara Han olarak destanda yer almas1
tesadiifi degildir. Bu motifin benzeri Residettin Oguznamesi’nde de karsimiza ¢ikar. O destanda
da Oguz Han, Miisliiman olmayan babas1 Kara Han’1 6ldiiriir (Togan, 1972: 19). Almam Bet’in
babasina soyledigi asagidaki sozler destandaki Islami diisiincenin ¢ok gii¢lii oldugunu gosterir.
Bu so6zlerde Miisliimana kul olmak, kafire kagan olmaya tercih edilir:

“Kafirin kagani olacagina,
Miisliimanin kulu olalim” (Gtilensoy, 2002: 41).

Almam Bet’in Er Kosoy’a dua ettigi dizelerde meleklerden ve ezandan su sekilde
bahsedilir:

“(Seni) ruhlarin korusun!

Meleklerin yardime1 olsun!

Cagiran sesin ezan gibi, Hocam

Basinda sarik kazan gibi, hocam!

Melekler yardime1 olsun” (Giilensoy, 2002: 46).

Melekler nurdan yaratilnistir. Yemezler, igmezler, uyumazlar, cinsiyetleri yoktur. ilahi
emirlerin gergeklestirilmesinden sorumludurlar. Allah meleklere kudret vermistir. Daima zikir
ve tesbih igindedirler. Melekler gece-giindiiz Allah’a ibadet edip O’nun emri ile i goriirler.
Allah’1in kendilerine emrettigi hususlarda asla O’na asi olmazlar (Pala, 1995: 364). Yukaridaki
dizelerde ezandan da bahsedilir. Ezan Miisliimanlar1 namaza davet i¢in minareden okunan davet
sozleridir. “Hicretin ilk veya ikinci yilinda Miisliimanlara namaz vaktini bildirmek i¢in en
uygun tarzin tesbiti tartisilirken ashabdan olan Abdullah b. Zeyd, riiyasinda bir cdmi damindan
Miisliimanlar1 bu sozlerle namaza ¢agirdigini goriir. Riiya, peygamberimize arz edilince de
kabul goriip ezan sekli tayin edilir” (Pala, 1995: 175). Ezandan bahsedilir olmasi namaz1 da
bildiklerini gosterir. Bunun yan1 sira bagka dizelerde namazdan da bahsedilir:

?Samed: Allah’in her zaman bir ve her seyin kendisinin olmasidir, her dilegin yapildig1, her seyin kendisine yoneldigi
zattir.
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“Tulumundaki suyunu
Kendisi koyup icti.
Namaz kild1 oturup” (Giilensoy, 2002: 122).

Namaz Miisliimanlarin belli zaman veya durumlarda Kur’dn-1 Kerim’de emredildigi ve
peygamberimizin de tarif ettigi sekilde Allah’a kars1 yapmis olduklari bir ibadettir. Islamiyetin
bes sartindan biri olan namaz, her Miisliiman icin farzdir. Namaz Islamiyette dinin diregi, her
amelin basi olarak kabul edilir. Kés Kaman Miisliman oldugunda ona ilk olarak bes vakit
namaz 6gretilir:

“Miisliman yapip koydu.
Bes vakit namazi 6gretip” (Giilensoy, 2002: 251).

Almam Bet, Kok¢od tarafindan sevilmeye baslaninca Kok¢d’niin adamlari durumu
kiskanirlar. Almam Bet’in Kok¢o niin karisi ile iliskisi oldugu dedikodusunu yayarlar. Almam
Bet kendisine atilan iftira karsisinda iginde bulundugu durumu tam bir inangla kabullenir. Bu
yOniiyle kaderine razi olur. Kader Allah’in yarattii varliklar ig¢in ezelde verdigi hiikiimdiir.
Almam Bet tarafindan sdylenen asagidaki sozler kadere duyulan inancin bir gostergesidir:

“Tanr1 istedi, argam® yok,
Kudret istedi, caram yok” (Giilensoy, 2002: 59).

Destanda misafir agirlamalarda, bir zaferi kutlamak i¢in, herhangi bir vesile dolayisiyla
toplanmalarda kimiz igilir:

“Almambet (adl1 o) Kalmuk, sarhos oldu,

Bir dikiste bes (bardak) igti,

Daha sonra bes daha igti,

Ata binerken bes daha icti” (Giilensoy, 2002: 67).

Bu tiir sahnelere destanda ¢okg¢a yer verilir. Sarhosluk verici her tiirlii i¢ki Islamiyette
yasaklanmistir. Buna ragmen destanda bu tiir ickiler sik¢a igildigi goriliir. O. Saik Gokyay bu
durumu su sekilde aciklar: “Sarap igmek ve meyhaneye gitmek, yalniz yeni Miisliiman olmus
Oguzlarda degil, ¢ok daha sonraki yiizyillarda, Osmanli imparatorlugunda, Miisliimanligin en
giiclii oldugu caglarda bile, yalniz Tiirklerde degil, biitiin Miisliiman milletlerde goriilegelmistir.
Basta Yildirim Bayazit olmak {izere Osmanli hiikiimdarlarinin sarap ictiklerini biliyoruz. ikinci
Sultan Selim’in Kibris’1, bu adanin sarabi iinlii oldugu i¢in aldig1r yolundaki —elbette asilsiz
rivayet- bilinmektedir. Divan edebiyatinin bilyiik sairleri siirlerinde saraba yer vermislerdir,
bunlarin i¢inde, en biiylik din ulusu olan kadiaskerler, seyhiilislamlar da vardir. Baki’nin, Yahya
Efendi’nin divanlarinin herhangi bir sayfasinda buna nice taniklar bulunur” (Gokyay, 2000:
CCLXXI-CCLXXII).

Manas i¢in sOylenen asagidaki bu dizeler igkinin bir glinah olarak bilinmedigini
diisiindiiriir. Igkinin Fatiha stiresi ile birlikte gegmesi boyle bir ihtimali akla getirir:

“Bat’ayak’l4 icti, Fatiha okudu;

Argam: Caresisizlik.
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Fatiha tamamlansin, oturunuz! dedi” (Giilensoy, 2002: 72).

Manas’in Olimii iizerine Manas tabuta konularak gomiiliir. Bu tarz bir gomiilme
Islamiyete uygun bir gémiilme seklidir. Ciinkii insanlarin, 6liimlerinden sonra, farkli inanglarda
farkli sekillerde torenlerle bu diinyadan ugurlandiklart goriiliir. Destanda anlatildig1 sekilde bir
gdmiilme Islam inancina uygun bir uygulamadir. Ancak tabutun digmin altinla, icinin de
giimiisle kaplanmasi Islamiyette rastlanan bir uygulama degildir. Ciinkii Islamiyette 6len kisinin
neyin i¢inde gomiildiigli degil, kisinin diinyada yapmis oldugu amelleri 6nemlidir. Bu bakimdan
her seyin sadesi tercih edilir. Kefenle topraga gomme olayinda da insanlarin bu diinyadan
ahirete hicbir sey gotiiremeyecegi anlatilmak istenir. Insan diinyaya ciplak gelir, ciplak gider.
Yaninda diinya mal1 adina higbir sey gotiiremez, amellerinden bagka:

“Koknar’dan derin tabut yaptirdilar

I¢ yiiziinii altinla

Das yiiziinii giimiisle kapladilar.

Manas’1 tabuta koydular” (Giilensoy, 2002: 139).

Destanda Manas’in tekrar dirilme motifi Islam inanciyla bagdasmaz. Islamiyette len bir
canli bu diinyada tekrar dirilmez. Tiim insanlar dldiikten sonra diinyada yaptiklarinin hesabinin
vermek i¢in bagka bir alemde tekrar diriltilirler. Manas’in 6liimii lizerine Manas’in mezarinin
basinda Ak-kula (at1), Ak-sungur (kusu), Ak-taygan (kopegi) bekler. Tanri, Manas’1 diriltmesi
icin bir melek gonderir. Melek, Manas’1 diriltir:

“Yahsinin at1 o ise,

Yahsinin kusu o ise,

Yahsinin iti o ise,

Sahibini dirilt gel” (Giilensoy, 2002: 147).

Destanda bazi vesilelerle kurbandan da bahsedilir. Manas’in annesi Baybice Manas’in
mezarini ziyarete giderken, onun dirilmesi i¢in Tanr1’ya dua ederken, birisi Miisliiman olurken,
Manas sefere giderken kurban kesilir. Dizelerde Kur’an-1 Kerim (ayetii’l-kiirsi ve ihlas
stiresi)’in okunup Manas’in ruhuna bagislanmasi anlatilir:

“Ak-boz kisragi keselim,

Manas’n ruhuna bagislayip

Kur’an’1 okuyup

Kulhiivallahii diyelim!

Ayete’l-kiirsii imandir

Namazda hep okuyup sdyleyelim!” (Giilensoy, 2002: 156).

Dizelerde gegen Ayetii’l-kiirsi, Bakara stresinin 255. ayetidir. Ayetin tamaminda
Allah’m bazi isimleri ile azameti anlatilir. Ayetin meali s6yledir:*“(O) Allah’tir, (Ondan) baska
tanr1 yoktur, ancak (O) vardir. (O) daima yasayan, yarattiklarina hayat vermeye devam edendir.
Onu ne bir gaflet, ne de bir uyku basar. Goklerdeki ve yerdeki hep O nundur. Izni olmaksizin,

“Bat’ayak: kadeh
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O’nun huzurunda sefaat etmek kimin hakkidir? O, onlarin 6nlerinde ne var, arkalarinda ne var,
hepsini bilir. Onlar ise, O’nun diledigi kadarindan baska, ilm-i ilahisinden higbir sey
kavrayamazlar. O’nun egemenligi, biitiin gokleri ve yeri kucaklamistir. Her ikisini goriip
gbdzetmek O’na bir agirlik vermez. O, 6yle ulu, dyle biiyiiktiir” (Bakara/255).

Kurban, Allah’1n rizasin1 kazanmak i¢in araci olan seydir. Farz, vacip veya silinnet olarak
kesilen hayvandir. Kurban ancak sigir, deve ve davar cinsinden olabilir. Ancak destanda kurban
olarak kesilen hayvan cogunlukla attir. Destanda atin yam siralslamiyettenecis olarak kabul
edilen domuzun kurban edildiginden de bahsedilir. Bu hayvanlar Islamiyette kurban edilmesi
caiz goriilmeyen hayvanlardir. Bazi dizelerde devenin de kurban edildigine deginilir. Bu
hayvanlarmn kesilmesi Kirgizlarin eski geleneklerinin, Islamiyeti kabul etmelerine ragmen, bir
devami olmalidir. Kiirsat Onciil, Manas Destani’ndaki kurban hadisesini sdyle degerlendirir:

“Tirk kiltird icinde yasamsal Oneme sahip Manas Destani’nda dileklerin yerine
getirilmesi i¢cin gerekli unsurlardan biri hediye ve kurbandir. Hediye vermenin temel
nedenlerinden biri hediye veren kisinin bu eylemi yapmaktaki zorunlulugu ve alicinin, verici
konumundaki kisiye ait her sey lizerinde bir tiir miilkiyet hakkina sahip oldugunun kabul
edilmesidir. Degisim sadece insanlarla degil ayn1 zamanda Oliilerin ruhlart ve tanrilarla da
yapilir ¢iinkii bu miilklerin asil sahipleri bunlardir. Degis tokusun yapilmasi zorunlu, aksi ise
tehlikelidir ¢iinkii genel itibariyla kurban olarak adlandirilan ve insanoglunca Tanri’sina sunulan
her tiir sununun amact Tanri’nin rizasin1 almaktir. Sunulan kurbanlar ve hediyeler insanlar ve
Tanrilar arasindaki bagi kuvvetlendirir, barisi saglar, kotii ruhlart ve bu ruhlarin olumsuz
etkilerini giderir” (Onciil, 2009: 1691).

Destanda islamin ¢ok deger verdigi sehitlikten de soz edilir. Kiil Coro, kafir ham Er
Kiyas’a kars1 yapilacak savas dncesinde Kan Coro’ya sunlar soyler:

“QOliirsem sehit olurum,
Oldiiriirsem gaza kilarim” (Giilensoy, 2002: 349).

Sehit, Allah yolunda yapilan bir savasta 6len kisiye denir. Islam inancinda sehitler sualsiz
sorgusuz cennete gireceklerdir.

Sonu¢

Eski zamanda tespit edilip sozlii olarak halkin hafizasinda olan destanlar, halkla beraber
yasadiklar1 i¢in halkin her devirdeki fikir, ideal, seving ve kederlerini aksettirirler. Manas
Destani da yasayan bir destan oldugu i¢in, Kirgizlarin en eski devirlere ait hatiralarini yansittigi
gibi XVII-XIX. yiizyillarda Islamiyetin Kirgizlar arasinda iyice yerlesmesinin sonucu olarak
Islami 6geleri de icine almistir. Manas Destani’nda asagidaki Islami unsurlara rastlanmistir:

1. Islamiyetin etkisi Manas’in dogumuyla kendisini gosterir. Manas, daha dogarken
Miisliimanlarin yolunu acacagini, Miisliimanlar i¢in kurtulus olacagini, kafirin malin1 sagacagini
soyler. Bu Manas’in dogum nedenidir. O diinyaya Adeta islamiyeti yiiceltmek icin gelir.

2. Islam dininin biiyiik peygamberi Hz. Muhammed (sav)’den 6vgiiyle bahsedilir.
3. Hizir, evliya, melekler ve kirk eren darda kalindiginda yardima gelirler.

4. Kur’an-1 Kerim, insanlarin hiikkiimlerini hayatlarinda uygulamalar1 gereken kutsal bir
kitap olarak goriiliir.
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5. Kirgiz toplumu 6ldiikten sonraki hayatin varligim (ahiret inanci) kabul eder.

6. Tek tanr1 inanci vardir. Allah gokyiliziindeki Ay1 ve Giinesi yaratmis, yeryiiziinil
Gilines’in 1s181yla 1sitmistir. Allah’in kudreti, bilgisi alemi kusatmistir. O birdir, esi ve benzeri
yoktur.

7. Miisliiman Kirgiz hanlar1 bulusmalarinda 6ncelikle selamlagirlar.

8. Kirgizlar Allah’in yarattig1 varliklar icin ezelde verdigi hiikiim olan kader inancini
tasirlar.

9. Cesitli dileklerin yerine getirilmesi i¢in kurban kesilir.
10. Allah yolunda yapilan savasta 6liip sehit olma yiiceltilir.

Sonu¢ olarak; Manas Destani’'nda Islamiyetin zahiri sekillerden ziyade Kirgiz
toplumunun hayatini sekillendiren en 6nemli inanglardan biri oldugunu séylemek miimkiindiir.
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