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RESUMO: A principal premissa deste artigo é que subjetividade
moderna emerge como um artefato normativo de uma
moral que é construida e se sustenta sobre valoragoes
negativas opositivamente constituidas e atribuidas a um
Outro de si. Nestes termos, compreende-se, em linhas
gerais, que a ética ascética intramundana de Max Weber
e as tecnologias institucionais da sociedade disciplinar de
Michel Foucault guardam importantes motivagdes no ethos
compreendido como proprio dohomem europeu pré-moderno
e pré-capitalista e nos subsidia na compreensao daemergéncia
do racismo moderno. O homem funciona, entdo, como um
espelho hermenéutico através do qual se busca negar os
caracteres sobre os quais se ergue por oposi¢do qual verso
deste mesmo espelho. Sempre negados, estes caracteres
reaparecerdo como atributos dos nao-europeus, especialmente
de africanos e seus descendentes.

PALAVRAS-CHAVE: Homem; Subjetividade; Modernidade;
Racismo.
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ABSTRACT: The main premise of this article is that modern
subjectivity emerges as an artifact of a normative standard
that is built and is supported by negative valuations, that
are formed and assigned against to “another self”. Accordingly,
it is broadly understood, that the worldly ascetic ethic of
Max Weber and the institutional technologies of Michel
Foucault’s disciplinary society hold important motivations
in the ethos,understood as a characteristic of the pre-
modern and pre-capitalist European man, and subsidizes
the understanding of the emergence of the modern racism.
Then, the man functions as an hermeneutic mirror through
which he seeks to deny the characters on which he stands
in opposition to, as the verse of this same mirror. Always
denied, these characters will reappear as attributes of non-
europeans, especially africans and their descendants.

KEY-WORDS: Man; Subjectivity; Modernity; Racism.
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RACISMO E A GENESE DO HOMEM MODERNO'

O racismo é fen6meno concreto que se da no campo das
relagdes materiais e guarda suas origens histéricas em
tempos e contextos diversos. A sua apari¢do, nao muitas
vezes, entretanto, ficaretida em discursos que reiteradamente
negam sua existéncia ou minimizam o seu impacto, mas
que, de modo irresistivel se expde aos olhares mais atentos
nas condutas ativas e omissas dos individuos e das institui¢coes
que os veiculam.

A “aparente invisibiliza¢do” do racismo deita raizes nas
Luzes da Razdo Iluminista, correspondente ao conjunto de
ideologias e mecanismos retro-alimentadores do lugar da
subjetividade moderna como totalidade absoluta. Por essa
razdo, circunscritos a Modernidade, importa efetuarmos
neste artigo uma busca por elementos orientadores das
especificidades desse fenomeno, embora reconhecendo
anterioridade histérica do mesmo.

Com efeito, a critica das ciéncias descoloniais a ideologia
segundo a qual “todos os homens nascem iguais”* direciona-
se a0 humanismo estreitado a condicdo de homem racional
e livre e, como veremos, a eurocentralidade epistémica do
discurso sobre o Outro. Assim, o racismo, em suas mais
variadas manifestagdes, persiste como obstaculo diluido no
discurso hegemonico das ciéncias humanas e nas praticas
sociais concretas. Todavia, é possivel traduzir a sua existencialidade
concreta, relacional. Assim entende Carlos Moore:



78

A inteligibilidade do racismo (...) depende, em grande
parte, da possibilidade que temos de captar suas
dindmicas cambiantes e adaptativas, como forma de
consciéncia, catalogé-las em marcos conceituais
suficientemente flexiveis e amplos (...).?

A SINGULARIDADE OCIDENTAL MODERNA COMO
INDIVIDUALIDADE HISTORICA

O Ocidente moderno representou a si mesmo e
construiu sua propria narrativa como sendo fruto de contingéncias

historicas especificas, constituindo a singularidade ocidental

moderna como “individualidade histérica™*:

Isto quer dizer que o processo civilizatorio no qual
ele se constituiu historicamente nao pode deduzir
ou ser deduzido de outros referentes historicos que
nao o seu proprio. [Max Weber] identifica o racionalismo
—aracionalidade - como sendo o fator singularizante.
No Ocidente, teriam se dado processos racionais que
ndo se repetiram fora dessa area geografica, e que
colocaram seus povos, globalmente, em uma situagao
“avantajada” em relagdo as demais civilizagdes.’

Neste contexto, aracionalidade encarna-se como principio
mobilizador de circunstdncias exclusivamente endoégenas
que s6 teriam ocorrido na Europa. “Chamamos a esta visdo
de eurocéntrica porque indica como pontos de partida
apenas fendmenos intra-europeus, e seu desenvolvimento
posterior necessita unicamente da Europa para explicar o

processo”®.
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Entretanto, o principio da modernidade define-se como
principio da subjetividade” ou a “estrutura de auto-relagio
do sujeito cognoscente que se debruga sobre si como sobre
um objeto para se compreender como uma imagem refletida
num espelho”®. Por um esfor¢o da razio como processo
critico’, a modernidade eurocéntrica teria proporcionado
a humanidade a saida da imaturidade rumo a emancipagao.
A Reforma, a Ilustacdo e a Revolucdo Francesa seriam os
marcos historicos essenciais paraaimplementagdo damodernidade
como projeto e como principio subjetivo exclusivamente
europeu.'’

Nestes termos, o problema que se apresenta a consciéncia
histérica da modernidade, ou o problema que ela pde a si,
¢ ela mesma na medida em que é explicado “em func¢do do
conceito antitético de Idade Moderna.”'! Os critérios para
orientar-se ndo podem ser encontrados em outras épocas,
“tem de criar em si propria as normas por que se rege (...)
vé-se remetida para si propria sem que a isso possa fugir.
Assim se explica (...) o dinamismo das tentativas de se
estabelecer a si prépria.”’* A singularidade histérica se
configura como subjetividade. Conforme Habermas:

(...) Ao mesmo tempo em que a modernidade desperta
para a consciéncia de si propria nasce nela uma
necessidade de autocertificacdo, que é compreendida
por Hegel como a necessidade da filosofia."

Impde-se entdo a questdo se o principio da subjetividade
e a estrutura da autoconsciéncia que lhe é inerente sdo
suficientes como fontes de orienta¢cdes normativas'®. Entre
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as biparticdes que o empreendimento da Razdo, no processo
da autocertificagdo da modernidade concebe, encontra-se
a constituicao de si como Razdo suficiente, o que ocasiona
o engendramento do Outro reificado como negagao. Trata-
se da compreensdo da dialética enquanto movimento de in-
volucaoimanentista que se direciona paraa propria consciéncia
enquanto Si'>. Nasasseveragdes de Enrique Dussel,amodernidade
eurocentrada negou-se a uma exterioridade que a abriria
ao Outro:

Por isso, quando Hegel diz [na Fenomenologia do
Espirito'®] que ‘o movimento dialético (é aquele) que
aconsciéncialevaa cabo (realiza) em si mesma’ indica
que o movimento se realiza em determinada diregéao:
para a consciéncia (o aquém); movimento interno a
consciéncia. E quando a consciéncia se fizer historia,
teremosigualmente um processo interno a consciéncia
de uma classe como histéria universal.'’

Chukwudi Eze'®, por seu turno, definira a reificagdo do
Outro gerado como negagdo como a condigdo mesma de
possibilidade da modernidade européia como Idéia.

Se a Reforma, a Ilustacdo e a Revolucdo Francesa foram
os marcos histéricos da implementacdo da modernidade
como principio subjetivo exclusivamente europeu, no século
XX, a Segunda Guerra Mundial e o Holocausto que se
abateu sobre osjudeus na Europa; o processo deindependéncia
das colonias européias na Africa e na Asia, e a ascensdo dos
Estados Unidos da América como poténcia mundial apareceram
como condicionantes histéricos da instauragdo da séria
crise que questiona esta subjetividade desde seus fundamentos;
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fatores histdrico-politicos de forte repercussdo epistemolédgica
que lancaram o Homem europeu em uma crise existencial
profunda.

Fendmeno atualmente bastante teorizado e definido
em termos paradigmaticos, a crise das grandes narrativas
eurocentradas alcan¢a fundamentalmente o sujeito moderno
definido como sujeito epistémico'®. Os fatores histérico-
politicos referidos abriram para os colonizados a oportunidade
de se fazer “a analise da situagdo que gerou os processos
de opressao real a partir da constatagdo do nao-lugar dos
subalternos nas narrativas oficiais dos estados coloniais e
dos préprios estados nacionais recém-independentes.” *°

A crise geral referida é ocasionada, fundamentalmente,
portanto, pelareivindicagao, por parte deste Outro negativado,
de realizar sua prépria narrativa da modernidade, desde a
subalternidade. Podemos falar entdo na existéncia de uma
crise epistémica.

A reivindica¢do por espagos de poder nas instituigdes
académicas modernas, produtoras e veiculadoras dos saberes,
parafraseando Eze?', quando este se refere aos objetivos da
filosofia africana, desafia a larga exclusao do Outro, ou sua
inclusdao como o Outro negativo da razdo na tradigdo
filoséfica do Ocidente. A constitui¢do de novos campos de
saberes que déem conta dos potenciais epistemoldgicos e
filoséficos existentes nas ex-colonias se confunde com a
propria reivindica¢do e com a critica,

O discurso poés-colonialista, pois, identifica a crise
paradigmatica da Europa como a crise do Homem europeu
que se furtou a realizar um questionamento radical de suas
tendéncias violentas e imperialistas*?, nio obstante seu
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humanismo estreito ter representado o colonizado em sua
condigdo inumana, e desembocado no holocausto da Segunda
Guerra, quer dizer, o uso, pelos proprios europeus em seu
proprio solo, dos mecanismos civilizatorios e procedimentos
colonialistas (racismo, conversdes, etnocentrismo, poderio
bélico) até entdo fabricados para o exterminio e colonizagao
deafricanos, asiaticos eamerindios. A proposta pds-colonialista
se apresenta, entdo, como “otra forma de hacerle llegar a
Europael conocimiento ylas perspectivas que han emergido
en la ‘periferia’ como respuesta critica ante la colonizacién
y como propuestas inovadoras sobre modelos de convivencia”*’;
apresenta-se como critica radical na constituicdo de outra
subjetividade. Assevera Dussel, “ainda que toda cultura
seja etnocéntrica, o etnocentrismo europeu moderno ¢é
o unico que pode pretender identificar-se com a ‘universalidade-
mundialidade’”?.

Carlos Moore destaca a omissao do que ele denomina,
a partir de Cheik Anta Diop*’ e de Davis Hanson?®, de
“vacuo analitico” dos demais autores, da historiografia
e outras analises arqueolodgicas: “a desconsideragdo da

»27 ou a violéncia

violéncia na histéria da Humanidade
como categoria de andlise da Histéria. Teria sido “o
aperfeicoamento das técnicas de carnificina”, baseado
numa forte eficiéncia militar, que permitiu a civilizagao
ocidental a expansao e o dominio de seu modelo econdmico
e cultural sobre as milenares culturas do Oriente, da
Africa e amerindias. Neste sentido, pergunta Moore, “é
possivel questionar até que ponto a propensdo a violéncia,

a agressividade sistematica, e ao 6dio do Outro teriam
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desempenhado um papel fundamental, as vezes determinante,
na histéria de certos povos?”?®,

A ANALITICA DE FOUCAULT

As anadlises de Michel Foucault acerca da emergéncia
da sociedade de normalizac¢do a partir do final do século
XVIIInaEuropatornam-seaquipertinentes paracompreendermos
o “vacuo analitico” a que foi langada a violéncia nas teorias
da historia. Ressalte-se, desde ja, as diferencas conceituais
de Carlos Moore e Michel Foucault relativamente as periodizagoes
da Modernidade. No primeiro, a modernidade seria mais
abrangente, o que, em Foucault, corresponderia a dois
periodos: a Idade Classica e a modernidade propriamente
dita, esta tltima identificada com o nascimento das ciéncias
humanas, ou do Homem, ao mesmo tempo sujeito e objeto
do conhecimento. Em Moore, podemos dizer,a modernidade
define-se capitalista, e coincide com a expansao maritima
da civilizacdo européia. Para os nossos propositos, ndo nos
interessam as incompatibilidades, mas o caso de ambos
estudarem eventos ocorridos na Europa moderna.

No periodo Classico, segundo Foucault, teria emergido
a sociedade disciplinar. Em sua obra Vigiar e punir: o
nascimento das prisoes, Foucault faz a analitica das disciplinas
ou “métodos que permitem o controle minucioso das operagdes
do corpo, que realizam a sujeigdo constante de suas forgas

e lhes impéem uma relagio de docilidade-utilidade”?.
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Conforme podemos apreender das analises do Vigiar e
punir,os mecanismos disciplinares guardam consigo importantes
motivagdes na moral ascética constitutiva da subjetividade
moderna, qual tipo ideal a ser alcancado. Mas, assim
compreendemos, 0s mecanismos normativos foram construidos
de modo opositivo a atributos indesejados que constituiam
o europeu de entdo. O sujeito moderno emerge, assim, do
movimento dialético de negacdo do ethos que constituia a
sociedade européia, materializado nas caracteristicas morais,
nos habitos, costumes, no imagindrio e nas relagdes de
producao e satisfagdo das necessidades materiais e espirituais.
A moralidade emergente atribui a este ethos um desvalor,
sobre o qual se erigem as institui¢des disciplinares e a ética
ascética intramundana dos protestantes.

La fora, entregues a si, os individuos se adjudicariam
aos desperdicios de todo tipo, e se submeteriam a suas
tendéncias malévolas e pecaminosas. A sujeicao dos corpos
inscritos nos mecanismos que os capturam - as disciplinas
nas fabricas, nos colégios, nas internagdes, nas prisdes; o
controle do tempo, a defini¢do de lugares de operarios, e
a-lunos — corresponde a saberes e ao dominio sobre os
corpos de tal modo que engendre o sujeito almejado, sujeito
apto, capaz, aumentado em suas for¢as®® para a exploragio
e reprodugdo sistematicas, mas por isso mesmo sujeitos,
submissos, dominados.

De modo que as caracteristicas, ou “atributos” inerentes
ao individuo moral pré-moderna, que a disciplina ascética
intramundana de Weber e as tecnologias institucionais da
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sociedade disciplinar de Foucault objetivavam docilizar,
foram construidas opositivamente a um Outro, dialeticamente
por exclusao, pelanegagdo ao europeu pré-moderno. Equivale
ao engendrando da representacdo que o sujeito emergente
taz de si como idéia imanente. Sujeito normativo (moral
e juridico) por exceléncia. A domesticacdo das qualidades
negativas, pois, ocorre pela realizacdo de um movimento
interior a consciéncia (cogito ergo suum), e a negagao
origindria de si no e como nao-ser, como nada, fechando
a porta’' de abertura para o Outro - primeira experiéncia
de auto-engano no qual insiste o colonizador’.

A moraliza¢do da disciplina, ademais, tinha a fung¢éo
deselecionar qualidades, aptiddes, capacidades que autorizavam
ao individuo apresentar condutas positivamente valoradas
pela sociedade que as exigia. Seletividade e positivagao,
pois, processos decisérios que pressupdem premissas de
valor que se referem as condi¢des concretas nas quais se
realizam”. Cria-se e afirmar-se o tipo que se quer tutelar.
Tal afirmacgdo requer, simultaneamente, porém, a admissao
do Outro para ser negado na génese do Homem.

Esses mesmos processos e mecanismos éticos e disciplinares
tém no conceito kantiano de homem livre, racional, juridico,
e em sua razdo pratica os seus coroldrios. Sdo as duas faces
de uma s6 e mesma moeda, verso e anverso de um espelho,
o primeiro constituido como si, como eu, ego numa auto-
imagem; o outro, avesso, contrario. Em poucas palavras: o
Homem ¢ um artefato normativo da moral moderna, emerso
dos escombros dos caracteres descartados como inaptos.
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Sujeito universal, genérico, imperativo e coercitivo, idéntico
a si mesmo, sendo ele mesmo norma (fundamental?).
Sobre estaidentidade se construirdo as defini¢oes dogmaticas
de norma juridica. O direito, entdo, tem nesse sujeito
normativo seu espelho hermenéutico.

A ETICA ASCETICA

Max Weber apresenta como este tipo de disciplina
ascética foi fundamental para o nascimento do capitalismo,
ainda que facamos ressalvas ao seu eurocentrismo. Entretanto,
Weber centra suas pesquisas na ética intramundana’* das
praticas ascéticas dos protestantes, e ndo nas instituicoes,
como faz Foucault. O trabalho, para calvinistas, quakers e
demais seitas era efetuado com um fim em si mesmo, como
um dever, e caminho para a salva¢do - “a avaliagao religiosa
do trabalho sistematico, incansavel e continuo na vocagao
secular como o mais elevado meio de ascetismo””’. Tudo
se constituindo em uma ética da ndo ostentacgdo, do trabalho,
da austeridade moral presentes em todos os poros desta
cultura nascente. Também aqui se condena a perda de
tempo e os excessos da carne, a preguica, que tem no corpo
seu veiculo. O controle do tempo objetiva, assim, a nega¢do
de um Outro existente, portador de qualidades-obstaculo
a génese do sujeito ideal, o qual emerge sobre os escombros
de condutas concretas.
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A perda de tempo é pois, em principio, o mais funesto
dos pecados. A perda de tempo na vida social, em
conversas ociosas, em luxos e mesmo em dormir
mais que o necessario para a saude, de seis até o
mdximo de oito horas, é merecedora de absoluta
condenag¢do moral (...) pois que cada hora perdida é
perdida para o trabalho de glorificagio a Deus.”®"

Assim se permitia o crente ingressar na comunhao de
té, quer dizer, conferia-se atributos ao Homem de fé, “o
tipo ideal de empreendedor capitalista®. A vida austera,
dedicada ao trabalho ininterrupto, para a gléria de deus
exigiaautocontrole, pois “somente um carater extraordinariamente
forte” e a “virtude de qualidades éticas bem definidas e

altamente desenvolvidas™®

poderia funcionar quase como
um instrumento capaz de salvar o empreendimento e garantir
a certeza da bénc¢do divina e a confian¢a da clientela.

O ethos constituido pelas circunstancias “singulares”
que engendraram o sujeito da modernidade na Europa teria
“no racionalismo - aracionalidade - o fator singularizante™”.
Mas Weberidentifica o aparecimento desse carater “excepcional”
do Ocidente moderno com a “idéia de devoc¢édo ao trabalho
e de voca¢do, que é um conceito irracional”®,

Mas se aracionalidade é esta singularidade, a propensao
a violéncia também a constitui eticamente. Para ganhar a
salvacdo, o puritano deve dobrar sob si o mundo pelo
trabalho, para fazer valer os mandamentos divinos através
dos instrumentos que o mundo o estarrece em sua moral.

Responde Weber: “(...) esses mandamentos devem ser
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impostos ao mundo das criaturas pelos meios deste mundo,
ou seja, a violéncia - pois o mundo estd sujeito a violéncia
e ao barbarismo ético™*.

Dois exemplos extraidos de Foucault, a prisdo e a
fabrica, nos servirdo aqui de subsidios a nossa argumentagao.
Os mecanismos punitivos desenvolvidos nas prisdes tém
como foco principal os vicios e as fraquezas dos criminosos.
Os instrumentos sao individualizantes, pois “o castigo deve

ser ajustado ao cardter individual”*

. Os procedimentos
utilizados para este mister sdo tecidos em saberes que
permitirao o controle sistematico sobre toda a existencialidade

do individuo aprisionado:

Esses conhecimentos dos individuos, continuamente
atualizados, permitem reparti-los na prisdo menos
em funcdo de seus crimes que das disposi¢oes que
demonstram. A prisdo torna-se um observatorio
permanente que permite distribuir as variedades do
vicio ou da fraqueza. (...) Organiza-se todo um saber
individualizante que toma como ponto de referéncia
(...) avirtualidade de perigo contidas num individuo
e que se manifesta no comportamento observado
cotidianamente.*

O fim do espetaculo publico dos suplicios que manifestava
o poder soberano* nio escapa a estas motivagdes moralizantes.
Neste sentido, o objeto da puni¢ao sofre um duplo deslocamento.
Se antes se inscrevia no corpo supliciado, condenado ao
esquartejamento publico, agora ela se dirige a alma: “a
expiacdo que tripudia sobre o corpo deve suceder um
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castigo que atue, profundamente, sobre o coragéo, o intelecto,
avontade, as disposi¢cdes”*. O discurso que os motivava era
o horror das Luzes frente a barbarie do Absolutismo do
soberano. A humanidade do individuo vai ganhando forma
nos discursos 2 medida que o constitui. E como se, para
nascer,o Homem precisasse de cerimonias secretas, preparando-
o parasuaapari¢ao; ou como se entio ja nascesse envergonhado,
ocultando os processos para de surgicdo. Agora, o deslocamento
que ¢é levado a efeito é espacial: a morte deixa de ser
espetaculo para, longe dos olhares condenadores, servir de
rito no nascimento do Homem, secretado no interior das
instituicoes disciplinares. Assim pondera Foucault sobre os
rituais da morte:

Foi necessdrio desloca-la para a barreira de Saint-
Jacques; substituir a carroga por uma carruagem
fechada; empurrar, rapidamente, o condenado do
furgdo para o estrado, organizar as execugdes apressadas
em horas tardias, colocd-la no interior das prisoes
e torna-la incessivel ao publico*

Ai, e em outros aparelhos disciplinares, a vigilancia ¢é
continua. E a contenc¢ao dos excessos do corpo é técnica
para disciplinamento na fabricagdo de atributos desejados.

Nas fabricas, mas ndo s, a utilizagdo ascética e monastica
para o uso qualificado do tempo e “anula¢do de tudo o que
possa perturbar e distrair. (...) Um corpo disciplinado é a
base de um gesto firme”*’. Populagdes nio adaptadas ao
trabalho nas industrias ndo era mais problema, “(...) sera
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necessario apelar a congregagdes, para acostuma-las ao
trabalho em oficinas; os operdrios enquadrados em ‘fabricas-
convento’”. Na guerra, a disciplina é militar, mas o exército
de Mauricio de Orange ¢ de soldados protestantes, formados
“através de uma ritmica do tempo escandida pelos exercicios

»48

da piedade.

SOCIEDADE REGULAMENTAR E RACISMO

Além do poder disciplinar, microfisico, existente ao
nivel das relagdes, o qual submetia os corpos dos individuos
nas fabricas, nas escolas, nos hospitais, etc., com vistas a
producao de sujeitos, e que se transformou em um dos
“instrumentos fundamentais daimplantagao do capitalismo
industrial e do tipo de sociedade que lhe é correlativo™®,
Foucault destaca a emergéncia, ja tomando como marco o
final do século XVIII, da sociedade regulamentar, a qual
correspondia um biopoder sobre a populagdo. Seu objeto,
nao mais os processo organicos do homem-corpo, mas a
vida bioldgica, os processos bioldégicos de manutengdo da
vida.

Entretanto, embora ndo pertencam ao mesmo nivel,
ndo ha disparidades extremadas entre a disciplina e a
regulamenta¢do. Ao contrdrio, o poder disciplinar sobrevive
e se reforca frente ao poder soberano fundamentado na
teoria do direito, e estabelece com o poder regulamentar
cruzamentos sé explicados pela normalizagdo. A sociedade
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7

da normalizagao, pois, é aquela que permite constituicao
de discursos (relagdo saber-poder) disciplinares sobre os
corposao nivel institucional, e de discursos regulamentadores
sobre a vida para expandi-la, como dominio do Estado: o
Estado regulamenta a vida através da medicina quanto um
saber-poder sobre o organico e o biolégico.” Seu objeto é
avida, seus objetivos, “aumenta-la, prolonga-la, multiplica-
la, desviar seus acidentes, ou entdo de compensar suas
deficiéncias (...) fazer viver e deixar morrer.””!

E o mecanismo quecirculaentreadisciplinaearegulamentacio
¢ anorma. Esta passa a integrar a aparelhagem estatal como
tecnologia positiva de poder. Foucault desenvolve os conceitos
de norma e de normalizagdo, assim compreendemos, de
modo opositivo relativamente ao patolégico, anormal, o
louco. E aqui acrescentamos, os atributos enjeitados desta
polarizacdo moderna se constituirdo como o Outro, nao-
europeu, desprovido de razdo, submetido a determinantes
atavicas, fenotipicamente feio, simio, e moralmente inferior,
animalesco, preguicoso, licencioso — construg¢ao opositiva
do homem branco — livre porque racional, portador do
belo e do sublime, segundo a ideologia do humanismo
moderno. Neste Sentido nos apropriamos do fildsofo:

E ai, creio eu, que intervém o racismo. Nao quero de
modo algum dizer que o racismo foi inventado nessa
época. Ele existia ha muito tempo. Mas eu acho que
funcionava de outro modo. O que inseriu o racismo
nos mecanismos do Estado foi mesmo a emergéncia
desse biopoder. Foi nesse momento que o racismo
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se inseriu como mecanismo fundamental do poder,
tal como se exerce nos Estados modernos, e que faz
com que quase nao haja funcionamento moderno do
Estado que, em certo momento, em certo limite e em
certas condi¢des, ndo passe pelo racismo. (...) O racismo
vai se desenvolver primo com a colonizagdo, ou seja,
com o genocidio colonizador. Quando for preciso matar
pessoas, matar populaqées, matar civilizacdes, como
se podera fazé-lo, se se funcionar no modo do biopoder?
Através dos temas do evolucionismo, mediante um
racismo.>

O racismo, assim, ¢ a chave para elucidar o problema
enfrentado por este sujeito até entdo: a alteridade, ou seja,
determinar o lugar do Outro, a participa¢do dos povos no
desdobramento do Espirito. A existéncia deste Outro
afrontava a ego-existencialidade do sujeito. Deste modo,
apresenta-se como fator constituinte da subjetividade moderna
em seu processo de autocertificacdo.

A doutrina iluminista da igualdade universal fulcrava-
se juridicamente no direito natural, mas ontologicamente
naidéia de uma “identidade genérica que é universal em sua
esséncia”’. Esta humanidade unia-se por uma “natureza
comum (...) a todos os seres”>?. Entretanto, essa “natureza
comum” deveria ser manifesta pela razdo, mas isso nao
implicava em que esta se apresentasse num mesmo grau ou
estivesse presente em todos. Sendo assim, também era
verdade que as notorias diferencas entre os diversos povos,
suas culturas, suasreligides, seus costumes, suas tecnologias
os colocavam em lugares diferenciados, haja vista que o
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mundo natural, a politica, a economia ou o direito estavam
submetidos arazdo. Asrespostas que o [luminismo forneceu
ao problema da alteridade ndo poderiam se furtar a esse
postulado. O pensamento fluidico entre razdo, natureza,
sociedade e civilizacdo alcancava assim os valores por esta
prezados, e serviam de critérios para determinar o papel de
cada um na economia da odisséia humana.

Achille Mbembe, embora referindo-se ao periodo pds-
aboli¢do, afirma: “o exercicio da razdo leva ndo apenas a
liberdade e a autonomia, mas também a habilidade de guiar
avida individual de acordo com os principios morais e com
a idéia do bem. Fora deste circulo, ndo hd lugar para uma
politica do universal”>*.

Este circulo era restrito aos europeus. A cultura dos
povos, de uma maneira geral, era diferente porque a razao
neles encontrava-se em estagio evolutivo inferior ou nao
existia. Nao ha liberdade onde inexiste razdo. Este modo
de pensar se relacionava ao lugar hierdrquico destes povos
em virtude de sua condi¢do inumana ou quase humana.

Sou levado a crer que os negros e, de um modo geral,
todas as outras racas humanas, sdo naturalmente
inferioresaos Brancos. Jamais houve natureza civilizada
que ndo tivesse uma tez branca, nem mesmo um unico
individuo eminente tanto no plano da a¢do quanto
no dominio da especulagio.”

As respostas iniciais atribuiam aos africanos, por
exemplo, um diferenc¢a ontoldgica®, especifica de seu corpo
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negro qual mera extensdo da matéria, incapaz de qualquer
abstragdo por nao possuir qualquer “forma de consciéncia,
oundo tinha nenhuma caracteristica da razdo ou dabeleza””’,
por outras palavras, eram portadores de um vacuo, em nada
tinha a contribuir, ndo correspondiam a nada até entao
conhecido, nao havia critérios comparativos que os inscrevesse
em alguma racionalidade classificatoria.

Num segundo grupo de respostas a aten¢do ¢ voltada
para as tradi¢ées. Embora reconhecessem a identidade
propria dos africanos, ainda eram nao-similares, o que
circunscreviam a si mesmos para ditar sua inferioridade,
abrindo espac¢o as teorias dos desiguais, discriminatdrias,
segregacionista e racistas. Por isso o Estado se apropria e
justifica suas praticasaoinstitucionalizar a diferenga, naturalizando-
a. Para Mbembe, assim se expressa o colonizador: “o mundo
do nativo nao coincidia de forma alguma com o nosso (...)
e, portanto, nao podia servir como base para uma experiéncia
de convivéncia em uma sociedade civil”*®.

Por fim, a politica de Assimilagdo. A humanidade nido
podia ser atribuida a todos a priori. Os nativos colonizados,
libertos ou ex-escravos, para serem reconhecidos como
detentores de direitos e usufruir dos mesmos, deveriam ser
antes convertidos, quer dizer, o reconhecimento de sua
civilidade nédo era reciproco a suas tradigoes, pela faculdade
peculiar aos homens, a razdo. A politica de assimilagao
consistia em apagar a diferenca, desubstancializa-la para
que o colonizado realizasse a transi¢do para a sociedade
civil, através da conversao ao cristianismo, ao Estado e ao
mercado™. Reconhece-se a cidadania ao individuo néo se
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fundamentando em uma humanidade detentora de direitos,
mas a partir da raga e da autoctonia®,

Deste modo, os “novos cidadaos” emergem, sao construidos
e se constroem a partir de um lugar juridico racializado. O
sujeito hegemdnico busca afirmar seulugar de superioridade
desde a atribui¢do da inferioridade ao Outro que constroi,
colonizando-o. Assim, podemos afirmar ser este sujeito
hegemonico branco, o qual promove a invisibilizagao do
elemento raga desde seu lugar de dominagdo através do
discurso meritocratico, neutro do direito, recorrendo ao
Homem universal, genérico, abstrato e imperativo, caracteristicas
atribuidas a norma juridica como espelho hermenéutico.

Nao afirmamos que a subjetividade do negro foi construida
apenas pelo discurso juridico, mas que ¢ impossivel pensar
na constru¢do desta sem levar em conta as disputas e as
estratégias montadas para se reiterar os lugares de poder
e os modos de se ter acesso a eles, bem como de ocupa-los,
que s6 o direito ocasiona e permite, pois requer a definigao
de competéncias (valores que atribuem aptidoes selecionadas
auto-referencialmente). E pelo principio, critério, paradoxo
da identidade que a modernidade se constréi apropriada
como igualdade juridica, sem, assim, implicar o Outro, o
diferente. “O par da diferenca é aidentidade. Ja a igualdade,
conceito de ordem politica, faz par com a desigualdade”®'.
A modernidade ¢ juridica, se estrutura juridicamente. E o
juridico é aquilo que se define como idéntico, igual (ordem
politica), mesmo.

No Brasil, por exemplo, no periodo pos-aboli¢do, a
questdo era se os negros — africanos ou nacionais —
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“estavam fora ou dentro do circulo, ou seja, se eles eram
seres humanos como todos os outros”®*. Essa questdo se
configurava como discussdo acerca da especificidade, da
singularidade do negro e das “coisas de negro”: se nao eram
iguais, também ndo eram diferentes por ndo se ter de onde
extrair deles mesmos parametros diferenciadores. A assun¢ao
do sujeito negro em sua diferenga ontoldgica fez emergir
o problema moral e politico de estes mesmos narrarem sua
propria histéria — caracteristica singular de qualquer
subjetividade”®.

No racismo enraizado, é como se alinguagem encontrasse
seu referente exato. Por esta razdo, “compreende-se que
primeira reagdo do negro seja a de dizer ndo aqueles que
tentam defini-lo”, inscrevendo-o nestelugar definido, racializado;

64 «

consequentemente® “compreende-se que a primeira agdo

do negro seja uma reagdo (...) uma vez que ¢é avaliado

segundo seu grau de assimilagdo (...)”%.

NOTAS

' O material deste artigo foi extraido de parte da monografia do autor,
intitulada “A ilusdo de estarmos refletidos — o direito como espelho
eeoracismo com avesso” apresentada como requisito para a obtengio
do grau de Bacharel em Direito na Universidade Estadual de Feira de
Santana, sob a orientagdo do Prof. MS Clovis dos Santos Araujo.

2 ROUSSEALU, Jean-Jacques. O contrato Social. Sdo Paulo: Martins Fontes,
1997. A referéncia a Rousseau é apenas para destaca-lo como um pensador
iluminista sem adentrarmos nas minudéncias de seu pensamento.
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