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RESUMO:

O texto examina o0 conceito arendtiano de revolygéeente na obr@obre

a Revolucaq1963), focalizando, especialmente, a questdo dogmado
espirito revolucionario. Nossa leitura guia-se paetese de que a relacao
entre a necessidade e a liberdade atravessa adabaatora e ilumina a
compreensao arendtiana de revolugdo. A opcao pstassidade, pelo
econdbmico, por um lado, e pela formalidade juridipar outro, em
detrimento da liberdade, estd na origem, segundondta Arendt, do
malogro do espirito revolucionario no mundo ocidemarticularmente nas
suas grandes revolugdes: a francesa e a americana.
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HANNAH ARENDT AND THE FAILURE OF
THE REVOLUTIONARY SPIRIT

ABSTRACT:

This text aims at examining the concept of revolutpresent in Hannah
Arendt’'s book On Revolution(1963). It is purported to address more
specifically the failure of the revolutionary spirithe hypothesis presented
here is the following: the understanding of thetiehs between necessity
and freedom outlined by Arendt @n Revolutiorshows that the failure of
the western revolutionary spirit is rooted in thetfthat it favored economy
and necessity on the one hand and juridical fosmalon the other, but to
the detriment of freedom. Arendt saw this happerboth in French and
American revolutions.
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Examinar o livroSobre a Revoluca¢l963), de Hannah Arendt, &

entrecruzar texto e historia; é propor, de alguaren&, uma hermenéutica
“do que estamos fazendo”. Nessa linha, entendemesadgatual situacéo
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politica mundial e nacional aponta a urgéncia daakacao do conceito de
revolucdo. Na compreenséo arendtiana da revolugi@mbra em pauta,
chama atencdo a questdo do malogro revolucion&gse malogro
relaciona-se a uma perspectiva que atravessa toloicaae nossa autora, do
inicio ao fim: dos escritos judaicos iniciais acsumtos dA Vida do
Espirito (1976). Referimo-nos a relacdo e diferenciacaceesdrcategorias
da necessidade e da liberdade e suas implicacdiéiegso Isso ndo esta
relacionado apenas a importancia da economia naonmoderno, mas aos
perigos da renuncia a fundacédo de espacos de pagaoi participacao e
convivéncia humana na modernidade.

Essa atitude foi muito bem assinalada por Giorggamben, em
suas teses sobre a biopolitica esbocadasiemo Sacer (AGAMBEN,
2002), embora Arendt ndo comungue com o pessimiEgamben, posto
que nossa autora mantém sua aposta na agdo egamguito. O que
retemos é o encaminhamento biopolitico que acarretcsacrificio da
dimenséo de fundacao politica da sociedade. Resiltracos da pretenséo
politico-fundacional mantém-se vivos e sdo elesfqualecem a resisténcia
a tendéncia sacrificial hegemoénica das atuaisgaspoliticas, econémicas
e sociais biopoliticas. Na tendéncia sacrificialeacartabilidade humana, o
mal radical, ndo é fruto apenas da escassez ecom@uperavel com o
progresso. Ela é elaborada através de meandrosrpeotes da ciéncia e da
tecnologia (a eugenia biotecnoldgica, a virtuabira@ a passividade da
existéncia humana, a guerra tecnologica), da ecendjpadroes de
consumo), da sociedade (padrées de beleza e modda eultura
transformada em entretenimento, domesticacao esgiaializacéo.

A relagéo entre a ndo fundagéo politica e a dedghdade humana
foi muito cedo percebida por Arendt; era isso qudivava seu embate com
a visao assimilacionista da questdo judaica. A eupcia da postura
assimilacionista, economicista, entre os judeuss @compreensdao da
dimensado politica da questdo judaica aparecem eritfzadas desde o0s
primeiros textos de Hannah Arendt. E esse o teerextraimos quando ela
afirma que a postura assimilacionista e filantraglo judaismo foi o atalho
que levou direto aos campos de concentracdo. Hgsaad entre
assimilacionismo e holocausto faz-se presente emosvéextos sobre a
questdo judaica anteriores e posterioré3rigens do totalitarismb Vale
dizer, sem a rede politico-institucional, a vidanlama fica desprotegida.
Investir na garantia da reproducao bioldgica, eoooéd, descuidando da
protecdo politico-participativa, pode até facilisaresolucao sacrificial que
se efetuou nos campos de exterminio. A compreetdadseguranca e da
protecdo como filantropia foi a saida que a modewxe ofereceu ao judeu
e, ao invés de levar a emancipacéo, levou ao antissmo e as camaras de

! Vale mencionar, a esse respeito, as coletaneasadyaen na Francha tradition cachée —
Le Juif comme pariaParis: Christian Bourgois, 1987 Auschwitz et JérusalenParis:
Deux temps, 1991.
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gas. O antissemitismo moderno, segundo Arendt, rédecgoraneo do
assimilacionismo. Contra essa perspectiva, Areebelou-se no artigo
“L’Aufklarung et La question juive” (1932) e a estieu ao humanitarismo
a critica aos direitos humanos émigens do Totalitarism@1951) Sem
pertencer a uma comunidade politica, a humanidade hdmens corre
perigo. Movimentamos-nos, assim, no ambito de uwwsideracdo do
pensamento arendtiano, na linha proposta por RicBarnstein, na obra
Hannah Arendt and the Jewish Questioa, qual, a questdo judaicdig
Judenfrage é o ponto de partida da sua reflexdo (BERNSTHEI®E6. p.
X). Essa perspectiva é asseverada pela prépriadArerma carta a Jaspers:
"Eu tenho recusado abandonar a questao judaica eqranto focal do meu
pensamento historico e politico." (ARENDT; JASPERS92, p. 31).

ApOs a escrita dOrigens do totalitarismogem 1951, a estreiteza na
compreensao assimilacionista dos problemas judaeo8e os judeus,
torna-se fulcral para o entendimento do mundo nmmdd?odemos observar
esse posicionamento no texto “Karl Marx and thelitian of Western
Political Thought”, no qual Arendt afirma que na demidade,
radicalizando um fio teorico tipico da tradicdodaeital, a questdo central
da politica passou da liberdade para a necessidadeonvivéncia para a
economia (ARENDT, 2002, p.290). Essa compreensdaraepresente, de
alguma forma, em todas as suas obras posteri@dsyma mais explicita,
em A Condicdo Human#1958) eEntre o Passado e o Futuf@961); ou
menos explicita, enHomens em tempos sombrik968) eA Vida do
Espirito (1976).

Em Sobre a Revolucatambém verificamos a poténcia heuristica do
par conceitual necessidade-liberdade em movimeBtadentemente a
tematizacdo arendtiana dessas categorias ndo selavids classicas
elucubragBes metafisicas presentes na histériailosoffa sobre esse
assunto. Onodus operandide Arendt aciona a perspectiva compreensiva e
dialogadora com as experiéncias histéricas e paditconcretas; e capta,
como escreveu André Duarte (2013), a “paradoxal booagdo ou
correlagdo entre opostospresentes nos acontecimentos, exigindo a
colocacao desses termos, como 0s demais parev®gossentes na sua
obra, no horizonte do “movimento geral de seu pees# sem ater-se
simplesmente a certos enunciados particulares $efn comprometer a
totalidade de seu pensamento com formulacdes sigilAUARTE, 2013,
p. 39-62).

Nossa leitura pode ser, assim, uma oportunidadeesgante para
confrontar algumas tendéncias que surgiram nasdsitda obra de Arendt e
que séo excessivamente reducionistas do seu pemtsanfe principal
caracteristica da metodologia arendtiana reside sam capacidade de
distinguir e relacionar conceitos.
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Esta interpretacdo opde-se as leituras que enfatiz@arater
rigido e dicotdmico das distinges arendtianase@spque as
tornariam inviaveis para a discussdo de problenmiiqos
contemporaneos. Com relacdo a essas criticas, flerite a
ruptura da tradicdo, Arendt exercita um pensamésgon
amparos’, nem dialético nem esquematico, mas que
simultaneamente distingue e relaciona conceitosstopp
tornando-os inteligiveis por meio de sua confrodtage
complementaridade (DUARTE, 2013, p. 39).

O toépico liberdade-necessidade emerge em Arendenteamente
vinculado aos assuntos histéricos e, no caso entapaqueles que
compuseram os fenémenos revolucionarios modernssesEfenémenos
serdo observados através da tentativa arendtiacandig@reender o malogro
do espirito revolucionario. No texto arendtiancs eatrelinhas e, as vezes,
explicitamente, salta aos olhos a pergunta solfracasso das revolugoes.
Ambos os modelos revolucionarios fracassaram. Embsracontecimentos
gue levaram a isso tenham sido diferentes, filoaafente podem ser
reunidos na aderéncia a necessidade em detrimankibeaitdade nos dois
padrbes revolucionarios.

Abordar o fracasso revolucionario nao significaedigue Arendt
gueira negar a importancia e até mesmo, parador&tme sucesso das
revolucbes modernas e sua presenca na contempm@deciAo contrario,
para 0 bem e para o mal, é a forte influéncia dalugédo francesa e da
revolugcdo americana no ocidente que leva nossasaaike debrucar sobre o
fenébmeno revolucionario moderno. Nosso mundo & fdatssas revolugdes
e, por esse lado, elas foram vitoriosas, bem-sdasdiEsse enfoque
paradoxal exigiria uma avaliacdo das formas soegmliticas modernas.
Assunto para outro debate. Limitamo-nos a apontguna aspectos
ressaltados por Arendt que nos ajudardo na congieeto seu ponto de
vista sobre o fracasso revolucionario.

Nas interpreta¢cfes do fenémeno revolucionario adast-se, grosso
modo, duas visdes: a proveniente da compreensaoamay presente ja em
A questdo judaicage 1843, na qual a emancipacgdo politica é desdanha
em razao da compreensao formalista e legalistaidtalania no recém-
fundado mundo burgués. No seu lugar, Marx propdevalugcéo social,
capaz de gerar a igualdade nao entre cidaddosemntigs os homens (Cf.
MARX, 2010). A libertagcdo dos constrangimentos proentes da escassez
econbmica é o unico caminho capaz, segundo Margeds a verdadeira
igualdade entre os homens. Nascia, nessa obraydado jovem Marx, a
impaciéncia em relacdo aos temas politicos e @apaseconomia como a
dimensdo ontologicamente capaz de solucionar e egmpna vez por
todas, as correntes da opressdo humana geradaspatsez, cisdo social e
as necessidades bioldgicas. Esse foi 0 motivo daabé@rdagem da politica
na obra marxiana e o alto investimento da suax@idlea compreensao do
capitalismo, grande sucesso do seu pensamento.
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A outra visao é justamente a liberal, segundo & gugrande fruto
da revolucdo moderna é a liberdade entendida, flEsta como liberdade
individual, patrocinada pelos direitos civis, n@atwnte a propriedade.
Nessa visdo, o homem livre é aquele dedicado amsregyOcios e aos seus
interesses privados. O homem ¢é livre para realeapreendimentos
econbmicos. A iniciativa politica é resguardad&atado e a sua soberania.
Grande patrocinador dessa visao foi os direitosama® aos quais coube a
funcdo de proteger os homens contra a invasédoakskEnbora lutasse
contra os privilégios, a visdo liberal acabou gdoaro retorno da
desigualdade ao fazer relacao entre liberdadeldgde e propriedade. Essa
perspectiva resvalou para a politica na medida e® patrocinou a
institucionalizacdo da representacdo, dos partmbi$icos, pois com eles
vieram a elitizac&o na politica e a impoténciaddadaos.

Arendt também liga revolucdo a liberdade. A difeeené a
compreensao da intima pertenca da liberdade aicpoliNossa autora
ressalta que a liberdade é o suprassumo do espgttmucionario que
iniciou e alimentou os processos revolucionarioseldre pela inovacéo, a
vontade de libertacdo de todas as correias gemadimaopressdo, do
esquecimento, da desigualdade, o anseio pelagdistipela participacao e a
reorganizagdo da convivéncia tipificam, para Arendt espirito
revolucionario. Ja na apresentacdoStbre a Revolucda ligacdo entre
liberdade e revolugéo serd usada para diferenda-tpuerra e da revolta ou
rebelido. A guerra se faz por conquista de teroitdtiqueza, expansao,
defesa de capital investido, manutencao da dononetcé Por isso, a guerra
€ um fendmeno antigo e tradicionalmente concebauocultima ratio e
sua marca é o recurso imediato a violéncia. A te&d, no seu sentido
moderno, diferentemente d&tasis(ctdoic) grega, ndo se confunde com a
simples revolta de fac¢cbes, nem mesmo commesiabolé gnzapfoln), a
mudanca recorrente nas formas de governo, cuj@nerad aos extremos
provocava constantementeratatio rerumN&ao estamos falando mais nem
da metabolé gnrafoln) grega nem danutatio rerumdos romanos. Algo
completamente diferente se faz presente nas réedumodernas. Elas se
realizam dentro de um espirito de ruptura e remsadt capacidade de iniciar
algo novo, mesmo quando reivindicam uma ligacdo esontecimentos
gregos ou romanos. A Revolucdo atrela-se, dess®,n@odleia de novo
comeco, de natalidade, de nascimento de algo ctenpate novo.

A especificidade da visdo arendtiana da liberdae dom que
permeie emSobre a Revolugéa ideia de que revolucdo e aparicdo se
coadunam e co-pertencem. (ARENDT, 2011, p. 163hs@oir uma esfera
em gue os homens ndo sejam meros animais e popsaete uns para 0s
outros como capazes de agir e falar deitmotiv inicial de todas as
revolugdes. As discussdes sobre forma de governdpsnde participacao,
liberdade de expressao, igualdade nas deliberagiiesdo assuntos que
ganharam um peso enorme e estdo na esséncia ditoeagyolucionério
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moderno. Essas ideias espalharam-se no ocidentel laje mobilizam
setores enormes da populacdo. A no¢do de aparigot@ forte em nossa
autora e é muitas vezes confundida com mera pexfaze) exibicionismo
etc. Talvez por isso ela retome um truismo aristot@& relacione politica a
beleza Kalon, kalov). Diz ela no texto sobre a crise da cultura: ‘itédio
apropriado para julgar aparéncias é a beleza”. (ARE 2000, p. 263).
Beleza, no caso, é a capacidade de fundar e mastiuicdes, espacos e
comunidades capazes de propiciar oportunidades hdmsens serem,
agirem, aparecerem na sua singularidade e, assipgrasem o mudo
pertencimento a espécie natural humana. A revoltrg&ia essa promessa
de as pessoas serem participantes dos governodig8er igual, livre para
falar e agir era o grande compromisso das revofijgiie iSSo a importancia
do estabelecimento da esfera de aparicdo na gssd 3@ medir a estatura e
a dignidade humana. E nessa direcdo que as pranessalucionarias
apontavam, mas nao se cumpriram. Sem o estabefdoidesses espacos
de fala e deliberacéo, o discurso torna-se alglzangavel, excepcional,
pratica herdica. O contraponto da aparicdo é a dommoderna da
representacado politica que veremos mais a frente.

A ineréncia entre revolucdo e liberdade provocouuptura do
conceito tradicional de autoridade e dos privilégioliticos e sociais a ele
atrelados. A secularizacdo, a separacao entrdacpoéitigreja, fortalecida
pela reforma, foi fundamental nesse processo deinagom a tradicao e
sua versdo da autoridade. Dessa forma, o tesouduceonario (“The
revolutionary spirit of freedom”), descoberto e am@do pelos
revolucionarios modernos, trazia no seu intericgnaia pela liberdade, o
espirito publico e a consciéncia da importancizatestituicdo de um novo
mundo capaz de preservar esse tesouro. As difideddau equivocos, de
diversas ordens, no estabelecimento de uma comia/éde uma nova
forma de governo capaz de manter esse espiritbuconario, levaram ao
fracasso, segundo Arendt, as revolu¢cdes moderaas) s de linhagem
francesa quanto americana. Esse fracasso fezysees@parecer na ponta,
na contemporaneidade, na forma do surgimento dor teazista (remissao
ao etnocentrismo prenhe na versdo nacional e sabet@s estados
modernos), do terror do comunismo soviético (re@insa ditadura do
proletariado) e da sociedade de massa e de conmsusriestados Unidos.

A compreensdo desse malogro é importante porquenitper
questionar a visdo de Arendt como defensora dadugho americana em
detrimento da francesa: ambas fracassaram. Errsim &&bermas e outros
ao afirmarem que para Arendt a revolucdo amerigamietica, é a boa e a
francesa, social, € a ma (Cf. HABERMAS, 1966, ©-482; RIBEIRO,
1993. p. 197-119). Outra coisa interessante a seredr € o antielitismo
que salta nas posi¢cdes de Arendt. Isso ndo é pEri@mnsiderarmos que
essa autora é avaliada pela maioria dos seus retigspcomo possuidora de
uma concepcao elitista da politica.

Hannah Arendt e o malogro do espirito revolucianarDdilio Alves Aguiar

Griot : Revista de Filosofia, Amargosa, Bahia —dirar.14, n.2, dezembro/2016/www.ufrb.edu.br/griot 279



Griot : Revista de Filosofia v.14, n.2, dezembro/2016 ISSN 2178-1036

Quais foram os entraves que dificultaram as redasc de
realizarem e manterem vivo 0 espirito revoluciamaros dois lados do
mundo? Segundo Arendt, as revolucbes nao conseguircontrar a
instituicdo apropriada ao seu espirito. Falharam levar para o plano
constituido, institucional, os elementos constiksn fundadores; nao
acolheram, do ponto de vista da forma revolucien@l® governar, as
tradicoes e as experiéncias organizativas que &spamente brotaram nas
praticas da populacdo apoiadora da revolucdo. Anesal os exemplos da
comuna de Paris, das “pequenas republicas” e dasiliticas elementares”
gue nao conseguiram ser abrigadas nem formal neaticgnente
(ARENDT, 2011, p. 307-308). Constitucionalmentecopse pelo poder
centralizado, soberano, foram criados e mantidosparsidos e, nessa
perspectiva, a tradicdo centralizadora jacobinsevabta hegemonia na
formatagdo das instituicbes modernas. Nos Estadwslos) o mesmo
desastre aconteceu. A constituicdo desconhecew egdheu, no pacto
federativo, as experiéncias, ja tradicionais nabrial das assembleias
participativas e deliberativas dos municipios e clasaras municipais, 0s
town-hall meetingsentre outras.

Para Arendt, a revolucdo ndo conseguiu manter ecaolem
movimento a ligacdo entre poder constituido e paderstituinte (Cf.
ARENDT, 2011, 214-216; PANCERA, 2013, 140-153; QUANA, 2013,
p. 120-139). Na tradicdo, essas duas dimensOe®der foram pensadas
sem relacdo. A origem do poder era externa, priégaole dai provinha a
autoridade do governo. A partir das revolu¢cdes mase temos a promessa
de um poder fundado politicamente. A proposta egaracédo de uma forma
de governo capaz de acolher as iniciativas, a tigu#e de agir, de falar e
participar dos cidadados. Para nossa autora, owarsieipa do governo ou
ndo se é livre. Dessa forma, as instituicbes ndseparariam nem se
encastelariam em si mesmas, nos seus formalismos.eManto, a
concepgado moderna de representacdao, de lei, dorepsmg humano,
favoreceu o legalismo, a massificacdo, a solidda empoténcia dos
cidaddos. Em vez de diminuir, aumentou 0 espago difeaenca entre
governados e governantes. A naturalizacédo e tradentalidade do poder,
marcas dos antigos regimes, entraram pelas partisdo.

A dificuldade de ligar poder constituido a podernstduinte
certamente esta relacionada a hegemonia da nassdbre a liberdade.
A centralizacdo e excessiva protecdo do poder apnbetornaram-se
condicdo para liberagdo do fluxo do poder econémécodo livre
desenvolvimento da acumulacdo capitalista. O lswmeso do progresso
transformou em intransponiveis as duas grandegitzsrque apareceram
nas duas revolugbes: a questdo social, por um kdo,escraviddo, por
outro. No lugar da liberdade, surgiu a revolucaomaeente, o terror
jacobino; no lugar da felicidade publica, tomouaug sonho americano: a
opuléncia, o consumismo; em ambas, a utopica es@ea superacao da
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sisifica condicdo humana, a utdpica liberdade dilbdgs de todas as
necessidades. No processo de constitucionalizagaewblugéo, houve a
supremacia dos direitos privados e civis sobre iostas publicos e os
antigos privilégios e desigualdades se repuseranmigéria e 0 luxo
compartilham o mesmo desdém pelo espaco de apasegondo Arendt:
“as cadeias da necessidade ndo precisam ser de gedem ser feitas de
seda” (ARENDT, 2011, 186). As revolucdes, prinaipahte a francesa, nao
perceberam a diferenca entre libertag@e@iation) e liberdadef(eedom) A
revolugcdo americana aproximou-se da ideia de fiiujapnas ndo acolheu
as tradicbes organizativas que poderiam manter vevo espirito
revolucionario. Para Arendt, as revolu¢gées mostrega bem-sucedidas na
dimenséo de libertacdo do subjugo monarquico, potago, e do dominio
colonial, por outro. Mas revolucdo nao é so libgita é também fundacéao,
constituicdo de espagos que preservem o espirgoatjmentou o élan
libertador e revolucionario inicial. Arendt, sohbisso, afirma: “o fim da
rebelido é libertagdo, ao passo que o fim da re@ollé a fundacdo da
liberdade.” (ARENDT, 2011, p. 189).

Numa linha retrospectiva e judicativa, nossa autan@ta que
algumas confusdes, na compreensdo de alguns assuet@ram a
equivocos e a muitos desastres praticos nos encaméantos que visavam
criar as novas instituicdes revolucionarias. Destaxs a confusdo entre
libertacdo e liberdade, a dificuldade de relaciangoridade e igualdade, a
indistincdo entre geracao e legitimidade do poalepnfusdo entre questao
social e constituicdo do poder, a imperceptivelg@b entre massificacdo e
elitizacdo politica, as armadilhas da representpgéitica, entre outras.

Libertacdo diz respeito as lutas que ensejam desti@s relacdes
humanas forjadas na opressao, no privilégio, aaitiretc. Nesse momento,
muitas vezes é necessario 0 uso da violéncia edist&ncia armada, mas
isso ndo pode ser confundido com fundacdo. Toman® dim ultimo da
revolucdo, a violéncia torna-se permanente e apenéfplica e gera mais
violéncia. A violéncia pode ser util para possibailia comunidade a se
organizar a partir de novos parametros, novas @saseconsentidas e
acordadas publicamente (Cf. ARENDT, 2011, p.64-86)bertacdo tem o
seu arremate e significagdo na medida em quedsgacos de apari¢ado, de
igualacdo politica, de pertenca a comunidade argdai Sem ativar esse
tesouro, nenhuma violéncia tera consisténcia. Quaais esses espacos de
pertencas forem efetivos, decrescera o desampdnmieuira a violéncia.
Se a libertacdo néo levar a liberdade de acaoxmressao, de movimento e
de organizacdo, qual o seu sentido? Foi justame&sie que Arendt
verificou e questionou nas praticas das tradi¢cégelucionarias. No lado
francés, foi implantado o terror, a revolucdo peremte e criou-se uma
tradicdo que fez sucesso posteriormente, seja rmaafale soberania
nacional, seja na forma da ditadura revolucion&ia ditadura do
proletariado. No lado americano, o ndo enfrentamdatescravidao limitou
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enormemente a fundacao revolucionaria e apenas admoproblema que
marcou e gerou profundas lutas e sequelas na cdadeniamericana e
mundial.

O problema maior passa a acontecer quando, ao ideése
direcionar a fundacéo da liberdade, a politicagasprolongar deitmotiv
da libertagdo, desta feita, ndo mais contra a iifamas contra a
necessidade, a escassez em si. Com isso, a pdBseparece como espaco
de aparicdo e transforma-se em mera gestdo dare@reodos humanos.
Essa opcao prevaleceu no ocidente. AntecipandoAggmben, enHomo
Sacer Arendt recupera e usa, algumas vezes,Sefore a Revolucam
termo romanoHomo, que se distingue dpersonapertencente aoSocii.
Esses eram os associados, pactuantes, cidadaobrasateCivita; aqueles
eram meros pertencentes a espécie humana, reduzidom dimensao
bioldgica, mera vida (Cf. ARENDT, p.148-149). O Iplema ndo é a
revolucdo ensejar dar condi¢Oes iguais para todes, € defendido por
Arendt. Na sua perspectiva, a educacao e a tecagbmgleriam resolver,
conjugadas com a igualdade e a responsabilidadéicpplos urgentes
problemas provenientes da pobreza e da ma digfibudla rigueza. O
embaraco aprofunda-se na medida em que a abso&diza questédo social
passa a compreender a libertacdo como o utépi@odeemano de ver-se
livre, uma vez por todas, das agruras e das reteseexigéncias
provenientes das exigéncias de reproducao bioléQinando isso ocorreu,
a questao social transformou-se numa necessidati@ita, inelutavel; o
lugar da politica foi usurpado e o seu sentido slgago de aparicéo,
desapareceu. Se isso inicialmente simbolizou a@amtda hipocrisia como
um vicio publico e a piedade como virtude politilago em seguida
significara a assuncdo do progresso econdémico aidade ultima dos
investimentos humanos. Uma vez transformada a &mesocial e o
progresso econdmico em finalidade ultima, pouco om@pa se a
convivéncia humana esta estabelecida nos marctsadie, da dominacao
e da violéncia. A obsesséo de superar, uma veztodas, 0 problema da
escassez, condicdo dos seres vivos e das suavitatasacarretou, como
muito bem percebeu Arendt, eA Condicdo Humanaa artificializacéo
completa da vida. O sonho infinito de alcancar andBncia e ndo mais a
superacao das simples caréncias vitais, acionaunjortto da inteligéncia e
dos esforcos humanos na politica, na ciéncia, eraci e na economia. O
gue estamos colhendo, paradoxalmente, € a violéntiiania, a corrupgao,
a fome, o crime organizado, como se as antigaagnajornassem, sé que,
dessa vez, mediadas pelas mais altas sofisticpgdesnientes do artificio
humano. Com a transformacgéo da vida, através dadpusocial, no assunto
mais importante entre os humanos, o ilimitado, eoklo e o infinito
invadiram as relagbes humanas; e a vida mesma, asenprotecdes
provenientes dos frageis pactos e das promessHEg®l viu-se a mercé
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dos interesses das corporacdes econdomicas, dasstirda manipulacao
tecnoldgica e dos grupos poderosos.

Manifestava-se, desta feita, com a entrada e alwizsgdo da
questdo social nas revolugbes (e depois nas igéesl modernas), uma
dificuldade de os revolucionarios pautarem-se naranda legitimidade
politica e liberarem-se da legitimidade absolutiiescendente para o poder
politico. Retomavam-se, assim, velhas praticas mitg@ regime e das
monarquias esclarecidas. A articulagdo do poddtigmla uma dimensao
excepcional gerou grandes dificuldades para a §oelst legitimidade. Essa
articulacéo foi testemunhada pela historia do paes#o politico e da teoria
politica. Muitos artificios e artimanhas tedricagaim criados. As leis
naturais, o legislador externo, os dois corpos @lp a potestas legibus
solutos a excecéo soberana, entre outras, sao figuradaalas por Arendt
como tentativas de se criar uma estabilidade néigaolpara além dos
pactos e promessas mutuas, mas que na verdadederan a tirania, a
monarquia, 0s grupos e etnias poderosas, o Estado e

Nesse aspecto, chamam atencéo as observacOesndit Arespeito
das dificuldades provenientes da nova exigéncidigde legitimidade e
igualdade (Cf. ARENDT, 2011, p. 233-235). A traticvinculava o poder
a dimensdes pré ou além da politica: origem divdaaguinea ou racional.
Isso acontecia sempre como modo de justificar ateare a capacidade
excepcional do governante agir ou decidir. Acontece no espirito
revolucionario ndo ha mais lugar para esse tipoaika. Agora todos sao
iguais e podem participar e decidir sobre os aesumbmuns. Nessa
direcéo, a legitimidade absoluta, hierarquizané® se justifica; por outro
lado, os dirigentes revolucionarios querem apressasposta a necessidade
e urgéncia historica e, deste modo, recorrem adgcantruismo da
legitimidade absoluta (questéo social, soberani@donal), da compreensao
religiosa e imperativa da lei.

A solucéo para essa aporia entre legitimidade rigaide e igualdade
foi resolvida retornando-se a tradicional confus@o compreensao entre
origem e legitimidade do poder, poder e autoridddégica e o espirito
revolucionario moderno indicavam o0 povo como origdm poder e a
constituicdo, a “lei maior”, como sua legitimidadei aqui pensada como
relacdo (“rapport”), capacidade de vincular, unimetivar os homens a
pertencerem e a participarem da comunidade poliiEaARENDT, 2011,
p. 233-235). Esse espirito revigora-se nas opinides membros da
comunidade e ndo dos grupos, partidos ou corpsapde se manifestam
através da opinido publica ndo politica. Assingiala opinido, expostas e
discutidas publicamente, sustentam e dao legitdedao poder. A
autoridade do poder estriba-se na sua dimensadlieggna, isto €, no
consentimento popular, nas leis e na opinido palitiente construida. As
leis republicanas sancionam promessas mutuas.enéedlidade absoluta.
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Nessa linha, autoridade e legitimidade do podemmasom fundacéo
constitucional do corpo politico.

Em vez de enveredarem por essa trilha, segundalr@mevolucéo
enveredou pelo formalismo e legalismo e isso smpuf primeiro, a
desvinculacdo das leis em relacdo as praticas @aates da comunidade
politicamente organizada e, desse modo, fragilmagagpolitica moderna e
amorteciam o espirito revolucionario nas consiftes;modernas; segundo,
a retomada de um conceito religioso, imperativdedl@ue nao acolhe as
exigéncias e consentimentos populares e revolutamante organizados.
A lei passou a ser entendida como mandamento, rdesgada dos pactos e
das promessas. Isso foi uma brecha, em clara dogdicacom o processo de
secularizagdo, para a agao excepcional, supramistial por parte dos
governantes. Esse poder excepcional disfarcou,tonasu real a heranca
absolutista, pré-moderna entre nos. Dessa fornliapitacdo do poder as
leis construidas politicamente pode ser superagearr de dentro, do
interior das préprias constituicdes. Recolocavas&m uma pratica que
nao condizia com o espirito revolucionario e odamalograr.

Essa atitude coincide com a ascendéncia das maagaditica. Os
grandes nuameros, a ideia de maioria, de opiniadigailddo um verniz
democrético a politica moderna e funcionam comedd@rmeo do espirito
revolucionario. A entrada da multiddo na politistaentimamente ligada a
hegemonia da questdo social na politica. Com adstda multiddo, a
politica cede seu espaco a sociedade e aos ieréss grupos poderosos
que, travestidos de opinido publica, passam a itwibst opinido politica.
Manipula-se, dessa forma, a participacao poputprozada, deliberada; e a
populacdo € usada como torrente natural, guiadagmmentos, palavras
de ordens ou impressbes que fazem do povo umadexrdamanada.
Talvez por essa razdo, em momento algum, Arendhdica a democracia.
Ha um pressuposto de naturalizacdo da populacaden@ocracia que
Arendt ndo concorda. Arendt diferencia principiordaioria do poder da
maioria. Concorda com o primeiro, mas abomina arség. A maioria
como principio significa que a liberdade, o respeita dignidade estdo ao
alcance de todos os membros da comunidade e gaeeong baseia-se na
participacdo efetiva dos cidaddos. Por outro laifgnifica, também, um
instituto utilizado por todos os governos, em todassuas formas, pois é
inerente a qualquer tomada de decisdo (Cf. ARENIDT], p. 214-215). J&
o poder da maioria significa que o governo tem espaldo mudo,
proveniente das massas desorganizadas, captadésatie estatistica ou da
“opinido publica”. Sobre isso, diz Arendt: “apemasmndo a maioria, depois
de tomar a decisdo, passa a liquidar politicamemieem casos extremos,
fisicamente - a minoria adversaria, € que o menanigcnico da decisdo da
maioria degenera em governo da maioria” (Cf. ARENROLL, p. 215).

Essa relacéo classica entre a democracia e a oagdd, presente,
de certa forma, jA em Aristételes, faz nossa auswadistanciar da
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democracia e das suas instituicbes modernas, eriprefm termos de
formas de governo, uma combinagé&o entre a demagpag@ular direta com
a tradicao republicana. Essa combinacédo relune ¢mam capacidade de
agir, falar e deliberar com a ideia de lei, objeade institucional e diviséo
dos poderes. Dessa forma, o0s espacos formais tesmamaspacos
garantidores da aparicdo dos cidaddos e a liberéadeantida como
participacdo. Ao contrario da democracia de massatende a unidade, a
soberania, ao interesse Unico ou dos grandes eoagldos econdmicos,
Arendt tende a pluralidade institucional e politib&@ norte a sul, de leste a
oeste, a hegemonia das democracias de massa csignifi abandono da
busca da liberdade publica (“pursuit of freedomi) erol da busca da
felicidade (“pursuit of happiness”). O vigor da dmracia de massa € pré-
politico (nacdo, multiddo). Isso implicou a con@ersdos cidaddos em
individuos massificados, solitarios, impotentesoeEs$tado em fiador do
progresso econdmico sem fim. Segundo Arendt, “eseasndicacdes
violentas de felicidade [...] infelizmente n&o poder preenchida por
nenhuma acao politica.” (ARENDT, 2011, p. 305). Hsintegrou as
nascentes institucionalizacdes da liberdade, mesymdEstados Unidos. A
compreensao da felicidade como algo privado, @hacda ao bem-estar
pessoal e a abundancia constitui a especificidadsodho e da ideologia
americana. (Cf. ARENDT, 2011, p. 172-173). Essauwis direcdo pratica
corroeram o impulso revolucionario que relacioni@dwverdade e igualdade a
acdo. Conquistou-se o0 bem-estar, mas perdeu-sbéeeddde de agir,
importancia maior da revolucdo. A acao tornou-seapolio de poucos, a
indiferenca e a letargia em relacdo as coisasgashjeneralizaram-se.

A esses aspectos e entraves, soma-se a quest@prdaentacao.
Arendt ndo €& contra a representacdo. Toda politropalica em
representacdo. Nossa autora ndo € rousseauista, defamde uma
transparéncia absoluta. Isso implicaria um ret@mestado de natureza que
Arendt discorda. A politica implica em lacos e vilos que ddo sustentacao
e inclui o homem numa rede que o torna cidadadempegnte a uma
comunidade politicamente organizada, yreesona Essa rede sustenta e da
sentido a sua vida biologica que sem essa susienfara desamparada,
vulneravel. O problema de Arendt € com o sistempadiédo. O sistema de
representacdo partidario estd na raiz de muitoblgras da politica
moderna. Sua hegemonia foi tracada no interior dogimentos e das
vanguardas revolucionarias, como uma forma de sgres realizacdo da
necessidade histérica e o progresso social, alémegl®duzir o proprio
poder nos movimentos. Mas, com isso, o0 élan reimiacio foi perdido.
Segundo Arendt, “um povo representado € um povaest (ARENDT,
2011, p. 304), pois ressurge a elitizacdo do pddera nova elite, desta
feita emanada do povo, vai suceder as elites pdemas forjadas no
sangue, no berco e na riqueza. A maioria da popaolaai ficar de fora da
politica; pde-se, assim, por terra a ideia de apee. Dessa forma, a agcédo
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politica tornou-se coisa de dirigentes profissisnao poder foi
monopolizado, o governo foi centralizado. A libetdae a igualdade
tornaram-se meras formalidades juridicas. Um dowrem problemas da
substituicdo da acdo pela representacdo foi a queedaynidade da politica.
O governo tendeu a compreender a si mesmo apenasiapasao
administrativo e as decisdes, como coisa de esdigtasa Poder e economia
transmutaram-se. Além da indiferenca politica endasificacdo social, essa
transformacéo fez da corrupgdo, do trafego deénfiia, dolobby marcas
endogenas do poder. Segundo Arendt, representdesesses, Nnao pessoas
e suas opinides. A intima ligacdo entre partiddtipol interesse e economia
esta na raiz da queda do espirito publico e doulonepublicano da acgéao
politica no mundo moderno. Ha, destarte, uma igéalgor baixo e uma
elitizacdo por cima. A multidao é igual na sua raudena sua impoténcia
enquanto a elite impde-se e domina 0s espacosisstat

Para concluir, podemos dizer que os ventos liheggrovocados
pelo espirito revolucionarios imaginado por Arevalta e meia reaparecem
para reanimar a politica. Esse espirito prometeitontom as revolucoes,
mas nao conseguiu se estabelecer institucionalmemteo espaco de
aparicdo da liberdade e da igualdade, pois foattavwela questao social,
pela escravidéo, pelo titubeio na aceitacdo daciéunfiia da legitimacéo
politica e secular, pela transformacdo da massdira social em
massificagdo politica e pela forma moderna da septacdo. Talvez por
iSso, 0s antigos problemas retornaram agora entagsieenetaria: doencas,
corrupgéo, isolamento, violéncia, fome, crime orgaao e indiferenca. Isso
nao significa a prevaléncia de uma natureza ma emarpinosa, mas a
fragilidade dos humanos que vagueiam desamparadssdesertos da
opuléncia e do consumo, da inovacao cientifica anolégica e dos
governos poderosos. Diante dessa realidade, priamaparecem e, como
escreveu Arendt, os homens, como quer que sejarsuansingularidade,
sado capazes de se unir numa comunidade que, “endoon@osta de
“pecadores”, ndo precisa refletir necesariamerge k&lo “pecaminoso” da
natureza humana”. (ARENDT, 2011, p. 227).
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