FSM ilmi Arastirmalar insan ve Toplum Bilimleri Dergisi E I'|.|'=E

’ FATIH : o e
/ SULTAN FSM Scholarly Studies Journal of Humanities and Social Sciences

Sayl/Number 7 Yil/Year 2016 Bahar/Spring |
VAKIF UNIVERSITES| . S e . . E
2000 © 20176 Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi =
DOI: 10.16947/fsmia.238943 - http://fatihsultan.dergipark.gov.tr/fsmia - http://dergi.fsm.edu.tr

Ceviri Makalesi / Translation Article - Gelis Tarihi / Received: 27.01.2016 Kabul Tarihi / Accepted: 03.06.2016 - FSMIAD, 2016; (7): 307-335

Modern islamcilik Diisiincesinin Rakip Oksidentalizmleri:
Necip Fazil Kisakiirek ve Nurettin Topgu'da Hiristiyanlik,
Bati ve Cagdashk Anlayisi

Burhanettin Duran*
Cemil Aydin**

ceviren Demet Kogyigit ***
Oz
Bu makale, ¢agdas Miisliiman diisiince tarihinde Oksidentalizm’in kdkenlerini, muh-
tevasini, Onerilerini ve geleneklerini tetkik etmek tizere Cumhuriyet déonemi Tiirkiyesinin
iki etkili Islamci aydini olan Necip Fazil Kisakiirek ve Nurettin Topgu’nun yazilarina
odaklanacaktir. Kisakiirek ve Topgu, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ¢cagdaslagsmaci laik hiiku-
metinin secilmis bursiyerleri olarak Fransa’da egitim gordiiler. Fakat Tiirkiye’ye dondiik-
ten sonra Bati medeniyetini de Tirkiye Cumhuriyeti’nin Bati’y1 destekleyen fikri yapisini
da sert bir sekilde elestirerek, batililasmaya kars1 Islamci alternatifi destekleyenlere 6ncii
oldular. Kisakiirek ve Topgu Misir ve Gliney Asya’dan aydinlara daha ¢ok odaklanan
son donem akademik Islamcilik yazininda goz ardi edilmis isimleridir. Oysa Tiirkiye’de
Islamcilik’in gelismesinde Kisakiirek ve Topgu’nun yazilar oldukca énemlidir, zira on-
larin fikirleri Seyyid Kutub ve Ebu’l-ala el-Mevdudi’nin 1970’lerde Tiirk diline yapilan
terciimelerinin 6ncesinde derin ilgi gormiistiir. Onlarin yazilari herhangi bir klasik Islami
metinden ziyade savas arasi ddnemin Fransiz kiiltiir hayatina daha yakin bir Islamcilik’a
denk diismektedir. Kisakiirek ve Topgu’nun fikirleri Tiirkiye ve daha genis manada Orta-
dogu’nun ¢agdas diistince tarihinin giiglii oksidentalist sdyleminden kesitler sunmaktadir
ve bu fikirler ulus-devletin ¢agdaslasmaci bir doneminde Bat1 algisinin karmasik siyaseti
hakkinda bize pek ¢ok sey ogretebilir.
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Competing Occidentalisms of Modern Islamist Thought: Necip
Fazil Kisakiirek and Nurettin Topgu on Christianity,
the West and Modernity

Abstract

This article will focus on the writings of two influential Islamist intellectuals of Re-
publican era Turkey, namely Necip Fazil Kisakiirek and Nurettin Topcu, to examine the
origins, content, appeal and legacy of Occidentalism in modern Muslim intellectual his-
tory. Both Kisakiirek and Topcu were educated in France, as recipients of prestigious
scholarships from the secular modernizing government of the Republic of Turkey. Upon
their return to Turkey, however, they became leading proponents of Islamist alternative to
westernization, harshly criticizing the pro-Western intellectual foundations of the Turk-
ish Republic as well as Western civilization itself. Kisakiirek and Topgu are neglected
names in the recent literature on Islamism, which focuses more on the intellectuals from
Egypt and South Asia. Yet, for the development of Islamism in Turkey, the writings of
Kisakiirek and Topcu were essential and occurred prior to the translations of Sayyed Qutb
and Abu’l Ala Mawdudi into Turkish language in the 1970s. Their writings represent an
Islamism that is more familiar with French intellectual life of the interwar era than any
classical Islamic texts. Ideas of Kisakiirek and Topgu represent the powerful occidentalist
strands in modern intellectual history of Turkey and broader Middle East and can teach
us a lot about the politics of the images of the West in an era of modernizing nation-states.

Keywords: Necip Fazil Kisakiirek, Nurettin Topgu, Occidentalism, Islamism, Turkey.
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Hayatin, diizenin ve Bati toplumunun kiiltiiriiniin onemli her hususiyeti, ola-
ganiistii bir buhran halindedir. Viicudu ve akli hastadir; ve viicudunda ne sizla-
mayan bir tek noktast ne de tikir tikir isleyen bir sinir hiicresi mevcuttur.’

Giris*

Tiirkiye’nin son donemde yiikselen bolgesel giicii ve kiiresel etkisi Tiirk top-
lumunu; sadece Bati, Avrupa Birligi, Amerika degil, diger Miisliman ¢cogunluklu
tilkelere dair vizyon ve siyasi yaklasiminda daha 6zgiivenli hale getirmistir. Tiirk
vatandaslarinin ¢ogunlugu simdilerde Miisliman kimlikleriyle gurur duymakta
ve ayni zamanda Tiirkiye’nin Avrupa Birligi iiyeligini desteklemektedir. Avru-
pa Birligi’nin normatif degerleri ile kendi inanclari, gelenekleri veya kiiltiirleri
arasinda ciddi bir sorun olabilecegini tahmin etmemektedirler. Yine de, “Bat1”
seklinde adlandirilan tahayyiili biitiine bu kendine glivenen yeni Tiirk siyasi ba-
kis1 ¢agdaslik, Bat1i medeniyeti ve Misliiman kimligi hakkindaki iki yiiz yillik
tartismalar1 kesin olarak ortadan kaldirmis degildir. Gerek Amerika’nin Miislii-
manlara yonelik siyasi tutumlar1 ve gerekse Avrupa Birligi hususunda goriilen
cagdas tartismalarda Tiirk ve Miisliiman kimliginin Bat1 tarafindan “6teki” olarak
algilandig1 koklii imajin izlerini gérmek miimkiindiir. Bu sebeple, ¢agdas Tiirk
diistincesinde Bat1 ve Oksidentalizm’le ilgili sdylemlerin goriildiigii entelektiiel
tarihi, dzellikle Cumhuriyet’in 6nde gelen islamc1 aydinlarinin yazilarindan yola
¢ikarak anlamak 6nem arz etmektedir. islamc1 oksidentalist yaklasimin Bati algi-
s1 tahkik edilmeden, bu aydinlarmn kendilerini nasil algiladiginin ve Islami kimli-
gi canlandirmak iizere gergeklestirdikleri arayisin anlasiimasi miimkiin degildir.
Bunun anlagilabilmesi, giiniimiiz Tiirk siyaseti ve kiiltiiriinde “Bat1” ile ilgili so-
runun siiregelen 6nemini, eskiligini ve miinasebetini vurgulayacaktir.

Bu makale, ¢agdas Miisliiman diisiince tarihinde Oksidentalizm’in kdken-
lerini, muhtevasini, Onerilerini ve geleneklerini tetkik etmek iizere Cumhuriyet
donemi Tiirkiyesinin iki etkili Islamci aydini olan Necip Fazil Kisakiirek ve Nu-
rettin Topgu’nun yazilarina odaklanacaktir. Kisakiirek ve Topgu, Tiirkiye Cumhu-
riyeti’nin ¢agdaslagsmaci laik hitkumetinin se¢ilmis bursiyerleri olarak Fransa’da
egitim gordiiler. Fakat Tiirkiye’ye dondiikten sonra Bati medeniyetini de Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin Bati’y1 destekleyen fikri yapisini da sert bir sekilde elestirerek,
batililasmaya kars1 Islamci alternatifi destekleyenlere dncii oldular. Kisakiirek
ve Topgu Misir ve Gliney Asya’dan aydinlara daha ¢ok odaklanan son dénem

*  Makalede yer alan dogrudan alintilar Tiirk¢e aslindan aktarilmistir. Dolayl alintilar ve akta-
rimlar i¢in de Tiirkge aslina uygun kelimeler tercih edilmis, birebir terciimeden kagimilmistir.
Bunun uygulanamadig kisimlarda ise koseli parantez igerisinde asil metinlerden kelimeler ve
ifadeler aktarilmistir. (Cev. Notu)

Oneri ve yorumlar1 dolayistyla Umit Cizre’ye tesekkiir ederiz.
1 Pitirim A. Sorokin, The Crisis of Our Age, Oxford, Oneworld, 1941, 1992, s. 13.
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akademik Islamcilik yazininda goz ard1 edilmis isimleridir. Oysa Tiirkiye’de Is-
lamcilik’in gelismesinde Kisakiirek ve Topcu’nun yazilar oldukca onemlidir,
zira onlarin fikirleri Seyyid Kutub ve Ebu’l-ala el-Mevdudi’nin 1970’lerde Tiirk
diline yapilan tercimelerinin Oncesinde derin ilgi gormiistiir. Onlarin yazilar
herhangi bir klasik Islami metinden ziyade savas arasi1 donemin Fransiz kiiltiir
hayatina daha yakin bir Islamcilik’a denk diismektedir. Kisakiirek ve Topgu’nun
fikirleri Tiirkiye ve daha genis manada Ortadogu’nun ¢agdas diisiince tarihinin
giiclii oksidentalist soyleminden kesitler sunmaktadir ve bu fikirler ulus-devletin
cagdaslagsmaci bir doneminde Bati algisinin karmagik siyaseti hakkinda bize pek
cok sey 6gretebilir.

Cagdas Tiirk tarihinin bu énemli iki Islamc1 aydinina odaklanmadan énce,
ilk olarak Oksidentalizm’in bir tanimini sunmaliy1z: Oksidentalizm, Bati’nin “te-
mel yapis1”nin “bigimsel bir algis1”dir. Carrier’in bahsettigi gibi “Oryantalizm ve
Oksidentalizm’in 6zlestirilmeleri, gruplar arasindaki beklenmedik farkliliklardan
kaynaklanmamaktadir, fakat bir 6zlestirme silirecinde meydana gelmektedir. Bu
stiregte toplum i¢i ve toplumlar arasindaki siyasi iligkiler bu toplumlarin temel
Ozelliklerinin yorumunu ve yapisini sekillendirmektedir.””? Oksidentalizm’in bu
tamimina ve Bati/Islam medeniyet iliskilerinin temel bir okumasima gore, Kema-
list, sekiiler ve solcu aydinlarin Islame1 6zlestiricilikle carpict birtakim benzer-
likleri olan kendi Bati-6zlestiricilik yorumlar1 oldugu da ifade edilmelidir. Bir
diger ifadeyle, Kemalistlerin ve Islamcilarin “Bat1” algilarinin ideolojik olarak
catismasi, bircok benzer temaya ragmen, farkli oksidentalist yorumlar ortaya
koymaktadir.

Tiirkiye’de tek parti déneminde (1932-1946), ge¢miste Islami diisiince ge-
leneginin olugsmasina yardim eden ve bu gelenegi siirdiiren siyasi, sosyal ve
kurumsal unsurlar (6rnegin gazeteler, medreseler, hiikkumet gibi) Kemalist elit
tarafindan yikict bir tavirla yasaklandi ya da yok edildi. Son donem Osmanl
Imparatorlugu Islami diisiince gelenegi 1930’larin ortalarina kadar bir yok olma
tehlikesi igindeydi. Osmanli Imparatorlugu’nun Ikinci Mesrutiyet déneminin
(1908-1918) 1920 ortalarindaki biiyiik sekiiler doniisiimiinden kurtulan miinferit
Islamcilar siirgiine ya da sessizlige zorlandiklar1 igin diizenli bir siyasi ajandaya
ya da etkin bir direnme programina sahip degildiler. Fakat 1930’larin sonunda
ve 1940’larin basinda Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kiiltiirel ve siyasi havasini degis-
tirecek yeni duyarliliklar, argiimanlar ve referanslar sunan, sekiiler Bati egitimi
almis olan Islamci1 bir aydin grubu ortaya ¢ikti. Necip Fazil Kisakiirek ve Nuret-
tin Topgu’nun her ikisi de Islamcilik’in Cumhuriyet déneminin, temel amaclari
Bat’nin Misliiman toplumlardaki kiiltiirel ve emperyal hegemonyasini elestir-

2 James G. Carrier, “Introduction”, Occidentalism: Images of the West, ed. James G. Carrier,
Oxford, Clarendon Press, 1995, s. 8.



Modern islamcilik Diisiincesinin Rakip Oksidentalizmleri: Necip Fazil Kisakiirek ve Nurettin Topcu'da
Hiristiyanhk, Bati ve Cagdaslik Anlayisi / Burhanettin Duran - Cemil Aydin - ¢eviren Demet Kogyigit 311

mek kadar Tiirkiye’deki Batic1 aydinlarin Avrupa-merkezci fikirlerine de karsilik
vermek olan yeni neslini temsil etmektedir. Necip Fazil Kisakiirek (1904-1983)
ve Nurettin Topgu (1909-1975) Sorbonne Universitesi'nde Bat1 Felsefesi oku-
mak tlizere gen¢ Cumhuriyet tarafindan Paris’e gonderilen 6grenciler arasindaydi.
Topcu, felsefe doktorasini tamamlamis fakat Kisakiirek egitimini tamamlayama-
mistir ve Egitim Bakanlig: tarafindan Tiirkiye’ye geri ¢agrilmistir. Bu iki etkin
Islamc1 aydin galigmalarmin biiyiik bir kismini Islami terimlere dayanan, Tiirk
milletinin sorunlarmi ¢6zebilecek ideolojik bir sistem kurmaya ayirdilar ise de
Bat1, cagdaslik ve Tiirkiye i¢in ongordiikleri Islami gelecek agisindan birbirinden
cok farkli bir algiya sahiptiler.

Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde islamc1 Diisiince Geleneginin Dirilisi

Tiirk toplumu, ¢ok partili siyaset sisteminin getirdigi (1946-1950) serbestles-
meyle rejimin sekiilerlesme reformlarinin zirvede oldugu dénem boyunca Tiirk
niifusunun bazi kesimleriyle olan baglarini bir sekilde kaybetmemeyi basaran
Sufi tarikatlarin ve topluluklarin canlandiklarina sahit oldu. Tekke ve zaviyelerin
1925°te kapatilmis olmasina ragmen Tiirkiye’deki tasavvuf ve halk Islam’1 diren-
di.3 Aslinda Islami dirilisin liderleri biiyiik oranda Said-i Nursi gibi Ikinci Mesruti-
yet Dénemi (1908-1918)’nde hayatta kalan nadir Islamcilar ve Naksibendilik gibi
tarikatlarin seyhleriydi. Cumhuriyet’te Islamcilik’in canlanmasinda Naksibendi-
lerin etkisi, Cumhuriyet’in ilk yillarinda medreselerin feshedilmesinden sonra hu-
kuken yasaklanmis olmasina ragmen faaliyetlerini stirdiirmeyi bagaran Sufi aginin
dini egitim, manevi ilham ve egitim sunmasindan kaynaklanmaktadir.* Ornegin,
Kisakiirek ve Topgu’nun her ikisi de Bat1 egitimlerine nazaran Naksibendi seyhle-
ri Abdiilhakim Arvasi ve Abdiilaziz Bekkine’den daha ¢ok etkilenmislerdir.’

Islamc1 aydmlarin rolii yirminci yiizyilda ortaya ¢ikan yeni bir durumdu.
Edward Shils’in ifade ettigi gibi, cagdas aydinlarin esas siyasi gorevleri bir “iilkii
sunmalar1 ve bunun pesinde olmalar1”dir.® Aydin, ayrica “her zaman degil ama

3 Howard A. Reed, “The Religious Life of Modern Turkish Muslims”, Islam and the West, ed.
Richard N. Frye, The Hague, Mouton& Co, 1956, s. 138.

4  Hamid Algar, “The Nagshbandi Order in Republican Turkey,” Islamic World Report 1/3
(1996), s. 62. Naksibendiler ulemanin biiyiik kism1 géz 6niinde bulundurulmak kaydiyla, diger
Sufi tarikatlara nazaran dini ilimler ¢aligsmasina her zaman daha ilgili olmustur.

5 Buiki seyh Tiirkiye’de 6zellikle Kiirt niifusun yogun oldugu giineydogu bolgesinde etkin olan
Naksibendi tarikatinin Halidiye koluna baglidir. Bu kol, Mevlana Halid’in 6gretilerine baglidir
ve politikacilar ve aydinlarla olan baglantilar sayesinde etkisini cumhuriyete kadar ulastiran
Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi tarafindan Osmanl1 Imparatorlugu’nda temsil edilmistir. Ha-
yat1 ve fikirleri i¢in bkz.: Giimiishanevi Ahmed Ziyaiiddin: Hayati-Eserleri-Tarikat Anlayist ve
Halidiyye Tarikati, Istanbul, Seha, 1984.

6  Edward Shils, “Intellectuals”, International Encyclopedia of the Social Sciences, New York,
Macmillan, 1968, s. 414.
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genellikle bir eylem olan yeni kollektivite diislincesi adina 6ne siiriilen iddialart
mesrulastirmanin, bundan sonra kiiltiirel geleneklerin, gegmisin ihtisaminin kes-
fedilmesi”nin esas aktoriiydii.”

Fakat, Tirkiye baglaminda sunu ifade etmek gerekir ki, “aydin” teriminin
kullanimi1 hem Kemalistler hem de Islamecilar i¢in sorunlu bir mevzudur. Vazife
duygusuna verilen ehemmiyet nedeniyle, aydin, farkli ideolojik gruplarin sahip
olmak i¢in rekabet ve miicadele ettigi bir “linvan” manasit kazandi: Kendi gore-
vini biitiin yerlesik otoritelerle miicadele ederek ‘kiiltiir’ii miidafa etmekle ya da
‘standartlar’1 degersizlestirenlere karsi onlarin savunuculari olarak tanimlanabilir
bir grup.[”]® “Entelijensiya” kendilerini bir vazifeye adayan ve toplumun karan-
lik koselerini aydinlatmak ve uygarlastirmay1 bir yiikiimliiliik olarak algilayan
bir aydinlar grubu olarak akla gelmekteydi. Toplumu ¢agdaslastirma onlarin esas
amag ve yollar1 olarak diistiniilmekteydi.’ Bu vazife duygusunu hem Kemalist
ziimre hem de Islamcilar paylasiyor olmasina ragmen Islami bir sdyleme daya-
nanlar1 Islamc1 aydinlar olarak; sekiiler reformlar igin ideolojik bir mesrulastir-
may1 gelistirerek egemen giiclerin bir pargasi haline gelen kisileri ise Kemalist
entelijensiya olarak adlandirmaktayi1z.

1940’larin sonlar1 ve 1950’lerde islamc1 aydinlarin diisiincelerinin ragbet ka-
zanmasinin hem Kemalist rejimin basarisizliklar1 ve hem de, ¢eliskili olsa da,
basarilar ile kismen baglantili olmast muhtemeldir. Mardin’in s6z konusu ettigi
tizere Kemalistlerin “akla ve kalbe sevimli gelen sosyal bir hayat felsefesi” in-
tizam etmedeki basarisizliklar1 Islami kural ve degerlerin ferdin ve daha genis
manada toplumun giinliik hayatin1 sekillendirdigi bir toplum iginde ideolojik bir
bosluk yarattr.'® Kemalizm ne Islam’a rakip bir ideoloji oldu ne de Islam’a rakip
olabilecek herhangi bir ideolojinin hayat bulmasint miimkiin kildr."

Islamci1 aydinlar Kemalist modernlesmenin basarilarina da ayrica kendi prog-
ramlar1 gergevesinde sahiptiler: Cumhuriyet taraftar Islamci aydinlar, tek parti-
li rejimden demokratik sisteme gegilirken Islami siyaset ve kiiltiirel gelenekleri
farkli baglamlarda yeniden yapilandirmalartyla, Tiirk modernlesme siirecinin bir
parcasi oldular. Bir kisim aydinlarin Kemalizm’in ideolojik 6l¢iilerini kabul ede-

7  Edward Shils, “The Intellectuals in the Political Development of the New States”, Political
Development and Social Change, eds. Jason L. Finkle and Richard W. Gable, New York, John
Wiley and Sons Inc, 1971, s. 258.

8 Ron Eyerman, Between Culture and Politics: Intellectuals in Modern Society, Cambridge,
Polity Press, 1994, s. 23.

Ron Eyerman, Between Culture and Politics, s. 21.

10 Serif Mardin, “Religion and Politics in Modern Turkey”, Islam in the Political Process, ed.
James P. Piscatori, Cambridge, Cambridge University Press, 1983, s. 155-6 ve Serif Mardin,
Tiirkiye ’de Din ve Siyaset, Istanbul, Iletisim, 1992, 2. bsk., s. 243.

11 Serif Mardin, Din ve Ideoloji, Istanbul, Tletisim, 1992, 5. bsk., s. 148-149.
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rek ve tireterek yeni rejimin olusumuna katkida bulunmalar1 gibi aydinlarin diger
kismi da Kemalist rejim tarafindan yok edilen kadim dini degerlerden olusturulan
alisilmisin diginda bir ideolojiyi savunarak siyasi muhalefet kanadina gegtiler.

Islam’1n yeniden etkin hale gelmesinin bir diger yonii de entelektiiel faaliye-
tin Kemalist giigler tarafindan siyasilestirilmesiydi. Reformlari sayesinde devlet,
Tiirk kiiltiirtinlin temel fiiliyatin1 dogrudan yonetebiliyordu. Nitekim entelektiiel
faaliyetin her alanina, Bati medeniyetine bagimli, sekiiler ahlak anlayigina sa-
hip, Miisliiman ¢ogunlugun olusturdugu toplumdan uzak bir toplum yaratmaya
caligan Kemalist “medeniyet donilisiimii” siirecinde siyasi ve ideolojik anlamlar
yiiklendi.'> Medeniyet soylemi, kiiltiir ve gagdaslagsmayi siyasi yontem olarak be-
nimseyen, hem Kemalist entelijensiya hem de Islamc1 aydinlar olusumu agisin-
dan olduk¢a 6nemli hale geldi."

On dokuzuncu yiizyilda Geng Osmanlilar’m ellerinde Islam’in ideolojiles-
tirilmesinde ara¢ olarak kullanilan gazetecilik ve edebiyat, Islamci aydinlar da
dahil Cumhuriyet donemi aydinlar: tarafindan siyasi fikirlerin ifade edilmesinde
verimli bir zemin olmaya devam etti. Hem Necip Fazil Kisakiirek hem de Nuret-
tin Topcu gazete yayimlama faaliyetinde etkin rol aldilar (6zellikle Biiyiik Dogu
ve Hareket) ve modern Tiirk edebiyatinin farkli alanlarina katkida bulundular.

Islamc1 Oksidentalizm ve Bati Karsisinda Medeniyet Soylemi

Cumbhuriyet’in ilk donemindeki koklii reformlara ek olarak, islame1 aydinlar
ilerleme ve ¢agdaslasmanin aksine Islam’m Oryantalist tanimlar1 seklinde Av-
rupa’dan gelen fikri tartismalara da karsilik veriyorlardi. Verdikleri karsilikta,
Islamci aydinlar ilerlemeci ve ¢agdas olarak degerlendirdikleri islami gelenegin
unsurlarmi 6zenle secerek vurgulamaktaydi.'* Bat1 ve ¢agdaslasmanin islamci
ayrismasi, ¢agdaslasma ve ilerlemeyle uyum giicii ile donatilan Islam’mn mirasi-
nin elestirel bir sekilde degerlendirilmesine imkan vermis oldu. Tiirk milliyetgili-
ginin Cumhuriyet donemi dncesinde, Osmanli Imparatorlugu’nun son ii¢ asrinda,
aydinlarin Islam medeniyeti vurgusunda birincil amagclar1 Miisliimanlar1 sémiirge
hakimiyeti buhranindan kurtaracak ve Osmanli imparatorlugu’nun hakimiyetini
savunacak yeterli fikri bilincin olusumuna katkida bulunmakti.

12 Ertan Aydin, “Peculiarities of Turkish Revolutionary Ideology in the 1930s: The Ulkii Version
of Kemalism, 1933-1936”, Middle Eastern Studies 40, no. 5, 2004, s. 55-82.

13 1980-1990’larin Bati medeniyetini ve ¢agdaslasma diisiincesini sert bir dille elestiren yeni
nesil Islameilar icin bakiniz: Binnaz Toprak, “Islamist Intellectuals: Revolt Against Industry
and Technology”, Turkey and the West: Changing Political and Cultural Identities, ed. Metin
Heper, Ayse Oncii ve Heinz Kramer, London, 1. B. Tauris, 1993, s. 237-257.

14 Cagdaslasma ile ilgili bu 6nemli tutum i¢in bkz.: Burhanettin Duran, Transformation of Isla-
mist Political Thought in Turkey From the Empire to the Early Republic (1908-1960), Yayim-
lanmamus Doktora Tezi, Ankara, Bilkent Universitesi, 2001.
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Cumhuriyet donemi aydinlarinin yazilarinda sunulan Islami Oksidentalizm’in
en 6nemli 6zellikleri nelerdir? Her ne kadar Islamc1 Oksidentalizm Bati ile ilgili
genel olarak olumsuz bir sdyleme sahipse de bu, resmin biitiiniinii yansitmamak-
tadir. Bati’nin {istiinliigiiniin incelenmesi Geng Osmanlilar’dan bu yana Islam-
c1 sdylemlere merkez teskil etmistir. Bati’nin iistiinliigii meselesinin ve “Dogu”
ya da “Miisliiman Diinya’nin reddiyle iligkili olarak g¢esitli “Batinin ytikseligi”
hikayelerinin kabulii agisindan Kemalistler ve Islamcilar genel bir kanty1 paylas-
maktaydi. Kemalist aydinlar siklikla Islamcilar’1 Tiirk toplumunun kaginilmaz
ve gerekli olan batililagsmasi ve ¢agdaslagsmasina karsi olan geleneksel irticacilar
olarak tasvir ettiler. Bu, Islamcilar’in gergek Bati algilarmin tasvirinden ziyade
ideolojik bir tartisma niteligindeydi. Aslinda Islamcilar asla Bat1’y1 reddeden ol-
madilar ve Kemalistler de asla Bati’nin saf taklit¢ileri olmadilar. Bir anlamda,
Kemalizm ve Islamcilik’m her ikisini de aym bilgi evrenine ait olarak degerlen-
direbiliriz - biri Avrupa merkezli unsurlar olan ¢agdas fikirler ve degerleri, kendi
kiiltiirel ve milli unsurlaria uygun hale getirmek kaydiyla ¢cagdaslasma diline ve
Bati’nin iistiinliigiiniin kabuliine dayanir. - Bu baglamda, Islamc1 aydimlar igin,
genis Olciide, oksidentalist bakigla kurgulanan Bati, hakimiyeti, ¢cagdas zaman-
larda Islam medeniyetinin tekrar canlanmasina hizmet eden tahayyiili bir varlik
olagelmistir.

“Bat1” ve Islam’m Islamc1 6zlestiriciligi biiyiik oranda, farklilik algisindan
kaynaklanmaktaydi. Bazen bu farklilik algisi, Lindstorm’un adlandirdig1 gibi,
“oto-oryantalizm, doguya ait olanlarin kendi-soylemi” seklini alacak kadar abar-
tilabilmekteydi.'s “Islam” ve “Bat1”, giiclii gerceklikler oldugu fikrini uyandir-
maya yatkinsa da, Miisliiman ve Hiristiyan Avrupa toplumlari arasindaki tarihi
baglar kadar her ikisinde de dikkate deger farkliliklar bulunmaktadir. Bununla
beraber, medeniyet sdylemleri, “Bati”’y1 “Islam”la boy &lgiistiiren belirli konula-
ra ve bilgi kategorilerine odaklanmaktadir. Hatta bu sdylemler icerisinde bu iki
terimi birbirine tamamen zit olarak tanimlayanlarin biiyiik bir yek(n tuttugunu
gormekteyiz. Ornegin Bati, genellikle Islamcilar tarafindan tabiata hakimiyeti
ve teknolojik basarisina ragmen ahlaksiz bir medeniyet olarak goriilmektedir.
Bat1 {izerine kaleme alinmis ¢ogu yazi Miisliiman toplumlardaki aile ve inang
giiciiyle kiyaslandiginda, Hiristiyanlik miiesseselerinin ve ailenin mahvolmus
durumda oldugunu 1srarla belirtmektedir. Yine de bazen, Bati’daki ahlaki buh-
ran1 Hiristiyanlik’in maneviyatini ihlal eden sekiilerlesme ve sanayilesmeye
mal eden Islamc1 yazilarda, Hiristiyanlik imaji olumludur. Konumunu ve siyasi
sonuglarini daha iyi anlamak icin Islamc1 edebiyattaki bu cesitliligi tanimamiz
gerekmektedir.

15 Lamont Lindstrom, “Cargoism and Occidentalism”, Occidentalism: Images of the West, ed.
James G. Carrier, Oxford, Clarendon Press, 1995, s. 35.
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Rakip Medeniyet Olarak Bati: Necip Fazil Kisakiirek

Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde Islam’m ideolojilestirilmesinin ncii kimligi Ne-
cip Fazil Kisakiirek’ti.'® Islam’1 insanligin kurtulusu i¢in Miisliiman mirasinimn
canlaniginin giiclinii gostererek Kapitalizm ve Marksizm’e alternatif bir ideo-
loji olarak sundu. 1940’larda Kisakiirek Tiirkiye’nin siyasi, kiiltlirel ve sosyal
problemlerine Islami ¢oziimler dneren, biitiinciil ve kapsamli bir vizyona sahip
olan Biiyiik Dogu isimli Islamc1 formiiliinii sundu. Dahasi, ideolojik formiilas-
yonunda, Islam, Bat1 olarak adlandirilan medeniyetin iki farkli unsuru olarak ta-
nimladigi Kapitalizm ve Komiinim’den daha {istiin olarak goriilmekteydi. Ayrica
Kisakiirek, Tkinci Mesrutiyet Donemi Islamcilari tarafindan formiile edilen Bati/
medeniyet/cagdaslik’in iyi/maddi ve kotii/manevi 6zellikleri arasindaki farklari
da giindemine aldi. Karmasik bir metodu kullanarak, Bati’nin siyasi hakimiyetine
yol agan Bat1 ideolojilerinin ve degerlerinin halihazirda Islam’in dogasinda var
oldugunu tartisabiliyordu.

Kisakdirek II. Diinya Savast boyunca yazarak, diinyanin tecriibe ettigi hassas
bir durumu olarak degerlendirdigi manevi buhrani vurguladi ve insanlik tarihinin
bir sonucu olarak Bati medeniyetinde inanci sorguladig kadar, ilerleme ve akil-
cilik noktasinda pozitivist inanci da tartisti. Ona gore, Bati’nin iistiinliigii mede-
niyet sisteminin egemenliginden kaynaklanan ferdi ve i¢timail bir manevi hastalik
karsisinda 6nemini yitirmekteydi. Kisakiirek’in 1939°da Avrupa medeniyeti hak-
kindaki olumsuz degerlendirmesinden s6z edecek olursak bu tavrin cogu Avru-
pali aydininkinden pek de farkli olmadigim ifade etmeliyiz. Ornegin, Theodore
Adorno 1942’de felaketin farkina varirken Kisakiirek’le ayni fikirde olacaktir.!”

16 26 May1s 1904°te Istanbul’da dogan Kisakiirek, mahalli bir okul (mahalle mektebi), Fransiz
ve Amerikan kolejleri ve Mekteb-i Fiinun-u Bahriye-i Sahane (Deniz Kuvvetleri Okulu) dahil
olmak iizere cesitli okullara devam etti. Istanbul Dariilfiinun’da Felsefe Fakiiltesi’ne kaydol-
duktan sonra Milli Egitim Bakanligi’nin verdigi bir bursla Sorbon Universitesi’nde Felsefe
egitimi almak iizere Fransa’ya gonderildi. Pariste’ki bohem hayati ve oradaki tecriibeleriy-
le ortaya cikan ruhi bir bunalim sebebiyle Kisakiirek egitimini tamamlayamad: ve bakanlik
tarafindan geri cagrildi. Tiirkiye’ye dondiikten sonra cesitli bankalarda calisti. Kisakiirek’in
Seyh Arvasi ile 1934°te tanigmas1 hayatinin doniim noktasini tegkil etmistir. Karmagik ve genel
sekliyle Islamc1 diisiincelerini 1936°da Aga¢ adli dergisinde yayimlamaya basladi. Daha sonra
Kisakiirek, Islamci siyasi fikirlerini ve Tiirk tarihini Kemalist diisiince karsit1 bir okuma olarak
olusturdugu dergisi Biiyiik Dogu’da 1943’te yayimlamaya basladi. 1944’den 1983’te 6liimiine
kadar ¢esitli mahkeme tecriibeleri ve hapis donemleri gecirdi. Kisakiirek 1950’lerde Adnan
Menderes’ten 1960°’1arda Siileyman Demirel’e, 1970’lerde Necmettin Erbakan’a ve Alparslan
Tiirkes’e kadar cesitli muhafazakar sag kanat partilerine, Biiyiik Dogu ideolojisini uygulamaya
koymak iizere siyasi liderleri ikna etmek iizere, siyasi destek verdi. 1983°te 6liimiine kadar
Tirkiye’nin farkli bolgelerinde konferanslar vermeye ve bazi kesintiler olsa da Biiyiik Dogu
dergisini ve kitaplarmi yayimlamaya devam etti. Bkz. Anahatlariyla Ilk Necip Fazil Kisakiirek
Biyografisi, Istanbul, Biiyiik Dogu, 2000, s. 2-3. Kisakiirek hakkinda iyi bir monografi igin
bkz.: M. Orhan Okay, Necip Fazil Kisakiirek, Istanbul, Sule, 1998.

17 Max Horkheimer - Theodor Adorno, Dialectic of Enlightenment, Standford University Press,
1944, 2007. Ilging bir sekilde ne Kisakiirek ne de Topcu Bati medeniyetinin diisiisiine bir
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Kisakiirek’in Bati’daki buhrani fark edisi Tiirkiye’de cagdaslasma/Bati-
lilasmanin ¢ok hizli adimlarla ilerledigi bir zaman dilimine denk gelmektedir.
Islamc1 aydinlar, Bati’yla ilgili Tiirkiye’de hakim olan ¢agdaslasma cabalarinin
varilacak son nokta ve miikemmel bir ideal olarak sunuldugu resmi Kemalist
sOylem ile Batili aydinlarin buhran anlayisi arasinda 6nemli bir ayrilik gérmek-
teydiler. Tiirkiye’deki Kemalist aydin ziimre 1930’lar boyunca Avrupa’daki fikri
ve ahlaki buhran1 gérmezden gelmek zorunda kaldilar, ¢iinkii kendi tilkelerindeki
cagdaslasma projesi ve siyasi mesruiyeti cagdas Bati modelinin iistiinliigiine ve
evrenselligine dayanmaktaydi. Bu nedenle Tiirkiye’deki Kemalist aydin ziimreyi
elestiren Kisakiirek gibi Islamcilar “medeniyet doniisiimii”niin Cumbhuriyet sii-
recinde yogun bir Avrupa karsithgini siirdiirdiiler. Avrupali olmadiklarini soyle-
mekten gurur duyuslarini ifade etmek i¢in “kendi” yollarint arayan Avrupa-dist
milletlerin zamaninin geldigini tartismaktaydilar. Kisakiirek, Avrupa modelinin
irade, dinamizm, ahlak, nizdm, genclik ve huzuru temsil etmekten cok uzakta,
onu takip edenlerin tizerine karisiklik ve hileyi davet ettigini, stiphe ve uyusuklu-
gu tesvik ettigini ve rahatsizlik ve kasveti miras biraktigini ifade etmekteydi.'® Bu
Avrupa elestirisi ayrica, sekiiler Cumhuriyet aydinlarinin mesruiyetine de igten
ice bir meydan okumaydi.

Kisakiirek’in Dogu’sunun Bati ile Karsilagsmasi

Kisakiirek’e gore bir Yunan-Latin yapisi olarak Bati medeniyeti Ronesans’1
iireten ii¢ yapict unsurla sekil almistir: Yunan akli, Roma diizeni ve Hiristiyan
ahlaki [ve hassasiyeti].!” Modern bilim sayesinde Bati’nin tabiata hakim olusu on
dokuzuncu yiizyildaki teknolojik gelismelerle zirveye ulagmistir. Yirminci yiiz-
yilda Bati’nin akil ve ruhu dengelemedeki basarisizligi ruhi, siyasi, igtimai ve
iktisadi sahada patlak verdi.?® Kisakiirek Bat1 kiiltiirel kaynaklarinin ve kendi dini
anlayislarinin ticlemeci anlayisini Bati ile muvahhit Dogu arasindaki temel fark-
lilik olarak tanimlamaktaydi.?! Cografi sinirlar noktasinda Amerika, Bat1’y1 kuran

isaret olarak afetten s6z etmektedir. Roxane Euben, Enemy in the Mirror adl1 eserinde, Misirli
Islamci Seyyid Kutub ile Alman Sosyolog Theodore Adorno tarafindan paylasilan Avrupa ¢ag-
dagligini biitiin olarak lanetleyis noktasindaki benzerlikten bahsetmistir. Bkz.: Roxane Euben,
Enemy in the Mirror, Princeton University Press, 1999.

18 Necip Fazil Kisakiirek, “Avrupali Olmamak Serefi”, 28 Eyliil 1939, Cerceve 1, Istanbul, Bii-
yik Dogu, 1998, 3. bsk., s. 171. Kisakiirek’in Tiirkiye i¢in alternatif tarih yaziciligi i¢in ba-
kiniz: Fahrettin Altun, “Alternatif Tarih Yazmak: Necip Fazil Kisakiirek’in Hafiza Siyaseti,”
Toplum ve Bilim, 123, 2012, s. 170-203.

19 Necip Fazil Kisakiirek, “Batinin Kendisine”, Biiyiik Dogu 1. y1l, 1/4, 23 Kasim 1945, s. 2; Bati
Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, Istanbul, Biiyiik Dogu, 1984, 2. bsk., s. 18.

20 Necip Fazil Kisakiirek, “Kendi Icinde Bat1”, Biiyiik Dogu n. 6, 22 Ekim 1943, s. 2 ve Biiyiik
Dogu, n. 69, 25 Temmuz 1952, s. 4.

21 Necip Fazil Kisakiirek, “Batinin Kendisine Bakis1”, Biiyiik Dogu 12. periyot, n. 16, 5 Ocak
1966, s. 2, 5.
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degerleri s1g algilayistyla kitle kiiltiiri alan1 olarak goriiliirken Bati, Avrupa’yla
siirlandirilmistir.?? Kisakiirek Batt medeniyetinin buhraninin isareti olarak iki
diinya savasini1 gordii ve Batili insanin yeni bir diinya diizenine olan acil ihtiyaci-
n1 vurguladi. Kisakiirek’e gore, Komiinizm, Fasizm ve Nazizm derin kokleri olan
bu buhrana uygulanabilir bir ¢éziim sunmada basarisizdilar. Onun i¢in, II. Diinya
Savagi sonras1 Soguk Savas miicadelesi, “iki karsi rejim bloku” seklinde, Bati-
daki buhrani ortadan kaldirmayacak aksine derinlestirecekti, ¢iinkii bu buhran
diizen, inan¢ ve ahlak yoksunlugundan kaynaklanmaktaydi.® Kisakiirek ayrica
Soguk Savas’in siiper giicleri Amerika ve Sovyetler Birligi’ni kiiltiirlerinde Bati
medeniyetinin hastaliklarinin temsilcileri olarak degerlendirmekteydi. Sovyetler
Birligi resmi ideolojide maddeci fakat hayat ve is tarzinda mistik iken Amerika
inanista anti-materyalist fakat yagam seklinde maddeciydi.**

Kisakiirek Batinin tabiata hakimiyetini ve pozitif bilimlerdeki ilerlemesini
ozellikle Dogu ile olan iligkisinde belirgin ve en 6nemli 6zellik olarak siklikla
ifade etmekteydi. inan¢ adina siirdiiriilen sagmaliklarin artmasina sebep olacak
“Dogu’da Ronesans” seklindeki gelecek idealine 6nem veriyordu.? Kisakiirek’e
gore Bati’nin aslini sekillendiren Ronesans kavrami aslinda Kur’an’da Miislii-
manlara emredilen bir gérevdi. Ronesans”mn 6ziinde Islam’a ait olan “esyay1 ve
olaylar1 (maddeyi) fethetme ve hakimiyeti altina alma” seklindeki esas felsefesi
hakkinda fikir yiiriittii.> Ideal olarak diisiiniildiigiinde Miisliimanlar kismen Ba-
ti’dan ilham alinan yeni bir akilci Ronesans’in ilkeleriyle kendi ahlaki degerleri-
ni bir araya getirmek zorundaydilar. Kisakiirek’in tartistigi Bati’nin akilcilign ile
Misliiman maneviyatinin gelecekteki sentezi Hindu aydin Rabindranath Tago-
re’un Hindistan ve Asya konusundaki fikir yiiriitmesine benzemekteydi.?’ ilging
bir sekilde, Kisakiirek medeniyet sentezi fikrinin bir sonucu olarak Bati’dan Miis-
liiman toplumlarin kiiltiirel fikir alis verisinde bulunmalarint mesru gérmekteydi.

Kisakiirek’in zihninde olusan Bati’nin olumlu tarafi dinamikligi ve tabiat
lizerinde insan hakimiyetini miimkiin kilma basarisi, olumsuz tarafi ise inang pa-
hasia maddeye ve kemiyete bagl olmasiydi.?® Dogu/islam diinyasimin ihtiyac

22 Necip Fazil Kisakiirek, “Kendi iginde Bat1” s. 2.

23 Necip Fazil Kisakiirek, “Batinmn Buhrant”, Biiyiik Dogu 1. yil, 1/19, 19 Kasim 1943, s. 2; Bii-
yiik Dogu, n. 11, 19 Haziran 1959, s. 2.

24 Necip Fazil Kisakiirek, “Iki Ejderha”, Biiyiik Dogu 24. y1l, 13. periyot, n. 18, 15 Kasim 1967,
s. 5; ayrica Basmakalelerim 3, Istanbul, Biiyiik Dogu, 1995, s. 250-252. Ayrica bkz.: “Batinin
Ucuzculugu”, Biiyiik Dogu n. 4, 28 Mayis 1954, s. 2.

25 Necip Fazil Kisakiirek, Konusmalar, Istanbul, Biiyiik Dogu, 1994, 2. bsk., s. 106; Diinya Bir
Inkilap Bekliyor, Istanbul, Biiyiik Dogu, 1993, 3. bsk., s. 30.

26 Necip Fazil Kisakiirek, Sahte Kahramanlar, Istanbul, Biiyiik Dogu, 1987, 4. bsk., s. 148-149;
Yeniceri, Istanbul, Biityiik Dogu, 1977, 2. bsk., s. 12.

27 Stephen N. Hay, Asian Ideas of East and West: Tagore and His Critics in Japan, China, and
India, Harvard University Press, 1970.

28 Necip Fazil Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, s. 22.
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duydugu Ronesans, “kendi batil dininden (Hiristiyanlik) kurtulup, akli tekrar ele
gecirmek i¢in” yapan Bati’dakinden (bilinenin aksine de olsa) farkliydi. Islami
yenilik Avrupa’nin yaptig1 gibi inancin karsisinda akli yaristirmak zorunda de-
gildi. Miisliimanlar dini inanglarina meydan okumadan ve hatta Islam’m “kiifiir
ve hurafeden siyrilip onu biitiin asliyetiyle tekrar bulmak i¢in” inanglarinin “saf”
aslin1 canlandirarak kendi R6onesans’larina sahip olabilirlerdi.

“Dogu”daki hakim Batililagma hareketlerine gelince, Kisakiirek Miisliiman
modernistlerin Bat1 odakli girisimlerinin Bati’nin sadece olumlu, teknolojik sii-
recini hesaba kattiklarina inantyordu. Bu tek taraflilik Batililagsmaya maruz kalan
iilkelerin manevi 6zlerini reddetmeleriyle sonuglandi.*® Ayrica bu redde hem Ba-
ticilar hem de modernist Miisliiman aydinlarca ahlaksiz, barbar ve tarihe karigmis
oldugu diigiiniilen Dogu medeniyetinin mirasinin reddi de eslik etti. Kisakiirek’e
gore, Yunan ve Roma zamanindan Rénesans’a ve giiniimiize kadar Bati, Dogu’yu
“[v]akialarin hendesi ihtar ve icabindan anlamayan... suglu/barbar insan kad-
rosu” olarak kavramsallastirdi.*! Dogulu insan, bir yandan ige kapanik, bigare,
enayi ve “karanlik ve dolasik hayaller” pesinde kosan, ve 6te yandan da ruhi
harikalar yaratandir.3? Kisakiirek Bati’nin oryantalist “Sarkli” séylemini elestir-
mektedir. Egitimli Avrupalilarin bile hala suna inandigini belirtmektedir: “Sark,
... fert ve hiirriyet degerini bilmeyen, sultanlar ve despotlara bas egen, ... koca
bir 6l¢iisiizliik ve suursuzluk alemidir.”3?

Fakat, Avrupa Oryantalizmini elestirmesine ragmen Kisakiirek’in Tiirki-
ye’nin ¢agdaslasmasina bakisi Avrupa-merkezcilikten azade degildir. Kisakii-
rek’e gore Sarkli’nin “ne ilmi vardir, ne tenkidi... Dindar olabilir, fakat sebep
ve netice arayicisi ve fikirci olamaz.” Sebeple baglanti kurmaksizin Kisakiirek
Dogulularin esya ve olaylar iizerindeki hakimiyetini yitirdigini ifade eder. Daha-
s1, tabii diinyanin 6ziinii anlamada yetersiz oldugundan Dogulu, Bati’nin makine
ve madde kesifleri lemini benimsemede basarili olamazdi. Sonraki ifadeler bunu
netlestirir, Kisakiirek Dogu’da ¢agdaslagsma hareketlerinin Bati’y1 kavramaktan
uzak oldugu, daima satihta ve aciz kalacagi seklindeki Oryantalist gozlemi pay-
lasmustir.** Ote yandan, Bat1 diisiincesine sayisiz elestiriler sunsa da Kisakiirek’in
yiikselis ve diisiis hikayesine sarilmasi ve Dogu’nun reddettigi tembelligi anlatti-
g1 oryantalist tartismas1 onun ne kadar da Avrupali olmayan toplumlar hakkinda
Avrupa hikayelerine dayandigini gostermektedir.

29 Necip Fazil Kusakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, s. 215.

30 Necip Fazil Kisakiirek, “Batimin Iki Yiizii”, Biiyiik Dogu 24. y1l, 13. periyot, n. 19, 22 Ekim
1967, s. 5.

31 Necip Fazil Kisakiirek, “Bati’nin Dogu’ya Bakis1”, Biiviik Dogu 2. yil, n. 15, 30 Mayis 1952,
s. 4.

32 Necip Fazil Kisakiirek, “Bati’nin Dogu’ya Bakis1”, s. 4.

33 Necip Fazil Kisakiirek, “Bati’nin Dogu’ya Bakis1”, s. 4.

34 Necip Fazil Kisakiirek, “Bati’nin Dogu’ya Bakis1”, s. 4.
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Yine de Kisakiirek’e gore “Her sey Dogu’dan geldi” - O, insanligin maddenin
Otesine gecerek yilice mucizeyi buldugu yerdi (tiim tek tanrili dinler ve peygam-
berleri dahil): “Ruh, mucize, masal, biiy, siir... biitiin hak ve batil kutuplariyle
Dogudadir.”*® Dogu’nun gerilemesinin sebebi Bati’nin Roénesans’t degil, Do-
gu’nun tembellige diismesidir. Dogu’nun gerilemesinin ilk isareti metafizik; yani
din alaninda ortaya ¢ikt1. Din (Islam) karsisindaki gerici tavir Batililagma siire-
cinde (Osmanli Tanzimat dénemi ya da Cumhuriyet donemi biirokratlar1 gibi)
“Doguyu kaybetmis, Batiy1 da bulamamis” “sahte kahramanlar”in belirmesiyle
basarili oldu.’® Ruhi alandaki ihtisaminin aksine, tabiat tizerindeki akil hakimi-
yeti, Dogu’nun Bati’nin maddi gelisimi karsisinda sahip oldugu asagilik duy-
gusuyla miicadele eden ve galibiyetini saglayan Asil’inin topuguydu. Asagilik
kuruntusu [Kiigiikliik ukdesi] Hagli Seferleri’nden daha zararliyd: ¢ilinkii genel
olarak Dogu diinyasinda, dzel olarak da Islam 4leminde taklitgi inkilapgilar pey-
dahladi.’” Dogunun esas insan irkini [mayasini] Cin, Hint, Fars, Arap ve Tiirkler
olusturmaktaydi. Fakat Dogu, ihtisamma Islam’la [Biiyiik Tecelli] kavustu ve
bdylece Miisliimanlar hem Dogu’da hem Bati’da kendi medeniyetlerini temsil
gorevlerini belirgin hale getirdiler. Araplarin diisiisiinden sonra Tiirkler 6zellikle
Dogu medeniyetinin unsurlarin1 Batt medeniyetinin cografi merkezi olan Avru-
pa’yaulastiran Osmanli’nin Avrupa’ya dogru genisledigi donemde Dogu’nun tek
ornegi [bas ornekligi] haline gelmisti.®* Kisakiirek’in Osmanli’nin Avrupa’ya
acilmasini Dogu-Bati medeniyet sentezi i¢in bir firsat olarak degerlendirmesi ¢e-
liskili goriinse de nihayetinde o, Bilyliik Dogu’nun yeni Asyacilik’iin, Bati’nin
maddi ve pozitif bilimlerdeki basarilariyla Dogu’nun ruhi ve dini basarilarini bir
terkip haline getirilebilecegine inaniyordu.*

Bat1 Siyasi Ideolojileri ve Kemalizm

Kisakiirek’in Bat ile ilgili fikirleri Tiirkiye’deki aktif siyasi tutumuna bagl
oldugu i¢in Kisakiirek’in yazilarindaki Bati portresinin tam olarak anlasilmasi
onun siyasi goriisiiniin dikkatle incelenmesini gerektirmektedir. Kisakiirek’in
goriigiine gore, Komiinizm, Kapitalizm ve Fasizm gibi ¢agdas siyasi ideolojiler
Islam’la doruga ulasan tek tanrili dinlerin gegmiste basardig, giiniimiizde ve ge-
lecekte de bagarabilecegi sekilde insanlarin i¢timai ve ferdi hayatlar izerinde bir

35 Necip Fazil Kisakiirek, “Doguya Inanalim”, Biiyiik Dogu 9. yil, n. 41, 27 Haziran 1952, s. 4;
“Dogunun Kendisine Bakis1”, Biiyiik Dogu 9. yil, n. 36, 20 Haziran 1952, s. 4.

36 Necip Fazil Kisakiirek, “Dogunun Ucuzculugu”, Biiyiik Dogu. n. 3, 21 May1s 1954, s. 2.

37 Necip Fazil Kisakiirek, “Doguya Inanalim”, 4; “Dogunun Kendisine Bakis1”, s. 4.

38 Necip Fazil Kisakiirek, “Dogunun Mizan1”, Biiyiik Dogu 1. yil, 1/5, 15 Ekim 1943, s. 2; “Kendi
icinde Dogu”, Biiyiik Dogu 9. yil, n. 62, 18 Temmuz 1952, s. 4; Biiyiik Dogu n. 11, 15 May1s
1959, s. 2.

39 Necip Fazil Kisakiirek, “Asyacilik-Avrupacilik”, Biiyiik Dogu 1. y1l, 2/29, 17 Mayis 1946, s. 2;
ayrica bkz.: Konusmalar, s. 89-90; Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufi, s. 100.
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basar1 elde edemezler. Kisakiirek’in ideoloji tanimi, “miicerret fikrin maddeye
aksi” olarak “ferdin ve cemiyetin insasindaki biitiin esaslar1 veren fikirler manzu-
mesi” seklindedir.*’ Ayrica ilk mitkemmel ideolojilerin de dinler oldugunu ifade
etmistir, ¢iinkil insanoglunun ilk fikri Allah fikridir ve boyle de kalmistir. Son ve
miikemmel tek tanrili din olan Islam’m ferdi ve cemiyeti cepgevre kusatan kat’i
bir din oldugunu ifade etmistir.*!

Kisakiirek ¢agdas ideolojiler arasinda Komiinizm’in Bat1 toplumunun zayif-
ligina [binbir tezat ve ¢iriiklige] dikkat ¢ektigine fakat ayni zamanda kurtulus
adma biitiin ruhi kiymet oSlciilerini yikarak Bati miinevverinin intiharini temsil
etigine inanmustir.*> Aksiyon degil; dine, idealizme, metafizik diistinceye ve ferdi
miilkiyete reaksiyon olmasi yoniiyle bu ideoloji, ayrica 6nemli bir unsurunu yitir-
mistir. Kisakiirek’e gére Komiinizm’in en kabul edilemez tarafi [en biiyiik abes]
biitiin ruh¢u kiymetleri, dini, milliyetgiligi, ahlak¢ilig1 ve aileyi reddetmesidir.
Ote yandan Komiinizm’in maddeci ahlakina ragmen, Kisakiirek 1917°deki Rus
ihtilalcilerinin fedakarligini da takdir ederek hatirlamaktadir.*

Kisakiirek’in incelemesine gore islam diinyasi iki sebeple Soguk Savas mii-
cadelesinde Komiinizm karsisinda Bat1 demokrasileri tarafinda yer almak zorun-
daydi. Birincisi, Ortadogu Miisliimanlarina hakim olan ve zulmeden bir Sovyet
Rusya onderliginde Komiinizm’in tasfiye edilmesi, Miisliman diinyasinin Bati
emperyalizminden intikam almasim saglayabilirdi. ikincisi, Islam’m ve Tiirkle-
rin tarihi diisman1 Rus Imparatorlugu yeni ideolojik silah1 Komiinizm’le birlik-
te ortadan kaldirilirds, bu, Islam diinyas: ve Tiirkiye nin canlanmasinin 6niinii
acacakt1.** Bu inceleme Kisakiirek’in son Osmanli donemi somiirgecilik karsiti
Pan-Islamist tarihi bilincini nasil siirdiirdiigiinii gostermektedir. Yine de, Soguk
Savag’a, milliyetci giicleri somiirgelikten kurtulmada desteklemek {izere baskict
Bat gii¢leriyle bir miicadele olarak bakti. Ayn1 zamanda, Kisakiirek yeni bagim-
sizlik hareketlerine pek ilgi duymaksizin Soguk Savas miicadelesinde Sovyet
Rusya karsisinda kapitalist bloka Onciiliik eden Amerika’y1 desteklemesi igin
Tiirkiye’ye 1srar ediyordu.

Bir ideoloji olarak Komiinizm elestirisinin yanisira Kisakiirek, 1960’larda
Tiirk gencligi lizerinde Komiinizm’in etkisinin biiyiimesi karsisinda direng gos-
termesi icin takipgilerini tesvik etmekteydi. Komiinizm’in yakin tehdidi o done-

40 Necip Fazil Kisakiirek, Sahte Kahramanlar, s. 247, 258.

41 Necip Fazil Kisakiirek, Sahte Kahramanlar, s. 250, 254.

42 Necip Fazil Kisakiirek, “Batinin Buhrani”, Biiyiik Dogu 1. yil, 1/19, 19 Kasim 1943, s. 2;
Ihtilal, Istanbul, Bityiik Dogu, 1997, 6. bsk., s. 281.

43 Necip Fazil Kisakiirek, “Materyalizma ve Komiinizma”, 1949, Hitabeler, Istanbul, Biiyiik
Dogu, 1985, 2. bsk., s. 11, 17, 21, 31; Diinya Bir Inkildp Bekliyor, s. 130-131.

44 Necip Fazil Kisakiirek, “Tarihi Vade”, Biiyiik Dogu 9. y1l, n. 103, 28 Agustos 1952, s. 1; ayrica,
Basmakalelerim 1, Istanbul, Biiyiik Dogu, 2013, s. 207-209.
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min Tiirk sag kanadi siyasi partilerinin dikkatini ¢eken bir meseleydi. Kisakiirek
ideolojik coskunun Komiinizm’e kanalize olmasinin, Kemalist Cumhuriyetgi
Halk Partisi’nin benimsedigi islam karsit1 politikalarin bir sonucu oldugunu
diisiiniiyordu. Ozellikle Koy Enstitiileri’nin din karsit1 egitimi ve Islami degerle-
rin yayilmasindan ¢ekinmelerine de degindi. 1940’lardan 70’lere kadar, Kisakii-
rek Kemalizm’in sekiilerlesme politikalari ile Tiirkiye’de Komiinizm’in yayilma-
s1 arasinda baglantilar kurdu.** Ona gore Kemalizm geng Tiirkiye’ye gercek bir
ideoloji sunmakta basarisiz oldugunda Islam ve Komiinizm alternatifler olarak
ortaya ¢iktl. Bu yiizden Islam, yaklasan Komiinist ihtilalin ve onun zihinlerini
ve enerjilerini verecekleri ve mevcut diizene karsi savunacaklar1 bir ideolojiyi
bekleyen Tiirk gengligi tizerindeki zararli ideolojik etkilerinin 6nleyicisi olarak
goriinmekteydi.*® Ona gore Fagizm ve Nazizm, Liberalizm ve Komiinizm’e birer
tepkiydiler ve ayrica Bati’nin, ruhu arama tesebbiisleriydiler.*’

Kisakiirek’in Bat1 algisiyla ilgili olarak tartisilmasi gereken son énemli un-
sur Yahudi meselesidir. Onun Yahudilerle ilgili fikirleri irk¢1 ve 6zcii 6zellikler
barmdirmaktadir - Onlar1 Bati medeniyetinin ahldkini bozanlar olarak deger-
lendirmektedir. Yahudi karsiti diisiincelerinin ¢ogunu Bati”’dan alan Kisakiirek
Yahudileri Marksizm ve Kapitalizm’in mucitleri olarak tanimlamakta ve Miis-
liimanlar arasindaki ilk fitnelerden, Osmanli Imparatorlugu’nun gerilemesinden,
Tiirkiye’nin ¢agdaslagsma hareketi taklidinden ve Tiirk milli zaferlerinden hemen
sonra 1924’te halifeligin kaldirilmasindan sorumlu tutmaktadir.* Osmanli Yahu-
dilerinin Osmanli Imparatorlugu’na sadik kaldiklar1 ve 6rnegin Hiristiyan milli-
yetciligiyle ilgili olarak genellikle Osmanli Miisliimanlar tarafinda yer aldiklari
gercegi diisiiniildiigiinde, Kisakiirek’in Yahudilerin Osmanl Imparatorlugu’nu
zay1flattig1 komplosu agiklamasimin tarihi gecerliligi yoktur. Dahasi, son Osman-
I1 dénemi Islamcilart Yahudi karsiti goriis beyan etmezler. Aksine, bu donemin
cogu Islamcist ezilen diger Avrupali Hiristiyanlar kadar Miisliiman ve Yahudile-
rin kaderlerinde benzerlikler gormiislerdir. Bu arka plan gz oniine alindiginda,
Kisakiirek’in Yahudilerle ilgili yeni Islamci séylemi Cumhuriyet donemi ente-
lektiiel hayatina Avrupa’nin Yahudi kargit1 literatiiriiniin etkisi kadar ¢okuluslu
Osmanli gegmiginden milliyetei bir kopusu da gostermektedir.

45 Necip Fazil Kisakiirek, “Komiinizma”, Biiyiik Dogu 14. periyot, n. 3 ( Temmuz 1969), s. 3;
“Moskof”, Biiyiik Dogu, 28. yil, 15. periyot, n. 10, 10 Mart 1971, s. 3; Cepgevre Sosyalizm,
Komiinizm ve Insanlik, Istanbul, Biiyiik Dogu, 1985, 2. bsk., s. 109-110; “Materyalizma ve
Komiinizma”, s. 32-51.

46 Necip Fazil Kisakiirek, “Komiinizma Geliyor”, 1962, Hitabeler, s. 47; Ihtilal, s. 352.

47 Necip Fazil Kisakiirek, “Fasizma”, 23 Mart 1939, Cerceve 1, s. 70-71; Sahte Kahramanlar, s.
292-293; Ihtilal, s. 317.

48 Necip Fazil Kisakiirek, Sahte Kahramanlar, s. 45; Dogru Yolun Sapik Kollari, Istanbul, Biiyiik
Dogu, 1996, 7. bsk., s. 16, 73; “Buhranimizin Kundakgis1 Yahudi”, 27 Haziran 1980, Rapor
10/13, Istanbul, Biiyiik Dogu, 1993, 2. bsk., s. 13.
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Bati, Islami Bir Ronesans/Cagdashk Hareketi Saglayabilir Mi? Nuret-
tin Topcu

Nurettin Topgu, belki de yeni bir Cumhuriyet islamcilik’min fikirsel sekil-
lendiricisi olarak Necip Fazil Kiskaiirek’ten sonra ikinci aydindi. Kisakiirek tipki
Islamcilar gibi sekiiler Kemalistlerin de siirlerine hayranlik duydugu ve begeni
besledigi efsanevi bir sair olarak taninmaktaydi. Kisakiirek ayrica Tirkiye’de-
ki dindar milliyetci yeni nesil genglik tarafindan siki takip edilen {inlii bir tar-
tismactyd1. Kisakiirek’in aksine, Topgu, egitimli Islamcilar iizerinde odaklanan
etkisiyle daha ilmiydi. Kisakiirek ve Topgu Tiirkiye’nin yeni Islamc1 gruplarinin
benzer kesimleri tarafindan okunan ve hayranlik duyulan tamamlayici bir role
sahiptiler.

Topeu, felsefe egitimi almak iizere Paris Sorbonne Universitesi’ne gonderi-
len ilk Tiirk 6grenci grubu igerisindeydi. 1934°te “Conformisme et Révolte” adli
doktora tezini tamamladi. Tiirkiye’ye doniisiiniin ardindan Nurettin Topgu Islam-
cilik’la Tirkgiiliik i birlestiren, 1950’1erin ilk yillarindan 1960’lar doneminin en
ilging ideolojik terkiplerinden birini sundu.* Topgu, Necip Fazil Kisakiirek gibi
Tiirkiye baglaminda ayni biiyiik meselenin “Dogu’nun Bati’y1 tanimas1” olarak
adlandirilan sorunu ile ilgilendi, fakat ¢6ziim olarak farkli bir ideolojik terkip
sundu. Bat1 medeniyeti ve Hiristiyanlik ile ilgili degerlendirmeleri de hemen he-
men Kisakiirek’inden tamamen farkliydi. Dahasi, Kisakiirek Dogu ve Bati ara-
sinda Islam ruhunu birlestirici olarak belirtirken Nurettin Topgu Anadolu islam
sosyalizmi ve milliyet¢iligi fikirleri ¢ercevesinde g¢alisti ve bu terkibi Anadolu
yarimadasinda baskin Miisliiman tecriibe olarak Islam’1n esitlik¢i fikirleriyle bii-
tiinlestirdi. Neticede, Topgu’nun ahlak¢i/ruhgu sosyalizmi esitlik, Islami metafi-
zik diislince ve ahlaka yapilan 6zel vurgu ile milli “Rénesans”a bir 6nem atfetti.

Topcu’nun [Anadolu] Islam sosyalizmi devletcilik, otoriter rejim ve isbirlik-
cilikten etkilenmekteydi.*® Avrupa’nin buhran dolu bir taklidinden ziyade Avru-
pali olmayan milletlerin “kendi yollarin1” aramalar1 gerektigini savunan Necip
Fazil’inkinden farkli olmaksizin, Top¢u’nun ideolojik formiilasyonu Kapitalizm
ve Komiinizm karsisinda iigiincii bir yol sunmaktaydi.’' En énemlisi dinin (Is-

49 1909°da Istanbul’da dogan Topcu, Erzurum’da Topguzadeler olarak bilinen bir aileden gel-
mektedir. Babas1 Ahmet Efendi tiiccardi ve annesi Fatma Hanim’dir. Topgu Bezmialem Valide
Sultan, Biiyiik Resit Pasa Numune, Vefa ve Istanbul Lisesi okullarma devam etti. Hallac-1
Mansur’un tasavvufundan ilhamla islam’da hareketin bulundugu yorumuna dayanan bir ha-
reket felsefesi gelistirdi. Tiirkiye’ye déndiikten sonra dgretmen oldu ve Galatasaray, Istanbul
Lisesi ve Robert Koleji dahil gesitli liselerde 1934’ten 1974’e kadar 6grencilerine egitim ver-
meye devam etti. Hareket adli dergisini 1939’da yayimlamaya bagladi ve 1975’te 6liimiine
kadar cesitli kesintiler olsa da yaymina devam etti.

50 Nurettin Topgu, “Esitlik Davas1”, Komiinizme Karsi Miicadele 22, 15 Haziran 1951, Ahlak
Nizamz, Istanbul, Dergah, 1997, 3. bsk., s. 32-36; Ahlak Nizamu, s. 25, 108-112, 174.

51 Nurettin Topeu, Yarnki Tiirkiye, Istanbul, Dergah, 1997, 4. bsk., s. 63.
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lam) milli yorumunun korunmasi, Tiirkiye tarihi ve Anadolu topraklar1 baglamin-
da, Topgu’ya gore, muhafazakarlik, milliyetcilik ve Islam arasinda bir ortak ya-
sam iligkisi gerektirmekteydi.*> Batt medeniyetinin siyasi, i¢timai, ruhi ve iktisadi
buhranlarina dikkat ¢eken Kisakiirek’e paralel olarak Topgu da Kemalist milli-
yetciligin sekiiler ve modernist tabiatindan rahatsizlik duyuyordu. Céztim olarak,
Avrupa topraklarinda degil Anadolu vatanina yerlesmis vaziyette oldugunu iddia
ettigi mistik ve ictimai fikirler cercevesinde bir “Tiirk-Islam sentezi” &ngordii.
Bu yeni Islami milliyetci sekil sadece Kemalist milliyetcilik ve Turancilik’a de-
gil ayn1 zamanda Mehmet Akif Ersoy ve digerlerinin yazilarinda goriildiigi gibi
Ikinci Mesrutiyet doneminin Pan-Islamizm’ine de bir alternatif teskil etti.®® Bu
manada Topcu net olarak, yeni bir milliyetcilik ve Islam terkibi formiiliine da-
yandirdigi inang olarak homojen bir Anadolu’ya odaklanan, Lozan Antlasmasi**
sonrasi Islamer bir kimliktir,

Topgu’nun fikirleri Islamcilik’in® milliyetci terimlerle agiklanan ve Islam
medeniyetinin bir Tiirk-Islam medeniyeti seklinde tanimlanmasma dayanan bir
tiiriinii yansitmistir. Fakat milliyetci dile ragmen Topgu, Islam’1 Tiirk milli kim-
liginin karakteristik unsuru olarak kabul ettigi i¢in ideolojisinin diizenli yapisinin
dine bagh oldugunu belirtmek dnem arz etmektedir. Kisacasi, Topgu’nun milli-
yet¢i formiiliinde Tirk milliyetgiliginin maddesi olarak Anadolu vatanini, ruhu
olarak da Islam’1 kabul edisi merkezi rol oynamaktayd1.’’ islami Dogu’daki ay-
rismalar diizenlemeyi Islami bir Rénesans olarak adlandiran Necip Fazil’in fikir-

52 Bkz.: Nurettin Topcu, Mehmet Akif, Istanbul, Dergah, 1998, 2.bsk., s. 42-45.

53 Nurettin Topgu, “Benligimiz”, Hareket 1/4 (May1s 1939), Yarinki Tiirkiye, s. 111, 117-8; Ahlak
Nizamz, s. 143-149 ve Siileyman Seyfi Ogiin, Tiirkive'de Cemaat¢i Milliyetcilik ve Nurettin
Topcu, Istanbul, Dergah, 1992, s. 24, 44, 83-93. Topgu’ya gére Gokalp’in Turancilik’1 Tiirk
ulusu iizerindeki Arap etkilerinden s1yrilmak igin arastirilmastyla, islam milliyetten ayrildi ve
kiiltiir ve inangta buhranlarin olusmasindan sorumlu hale geldi. Bkz.: Yarnki Tiirkiye, s. 36.

54 Lozan Antlagmas1 1923’te imzalanan ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin o dénemdeki sinirlari tize-
rindeki biitiinciil hikimiyetini tantyan baris anlasmasidir. Aym zamanda Osmanli Imparator-
lugu’nun uluslararast mesru mevcudiyetini sona erdirmistir. Bu antlagmanin bir boliimii Yu-
nan-Tiirk niifus miibadelesini sart kosarak inan¢ olarak homojen bir toplum olusturmustur.

55 Islamci fikirleri Mehmet Akif Ersoy, Sait Halim Pasa, Afgani and Babanzade Ahmet Naim’den
etkilenmistir. Fikri Islamcilik’indan ayr1 olarak Topgu gercekten siyasetgiler ve siyasi parti-
ler elinde Islam’m siyasilestirilmesini sert bir sekilde elestirmistir. Bkz.: “Islam1 Somiiren
Siyaset”, Islam ve Insan, Istanbul, Dergah, 1998, s. 106-108.

56 Nurettin Topgu, Yarnki Tiirkiye, s. 92. Tiirkiye’de Islam ve milliyetgilik arasindaki uyum hak-
kinda bir ¢alisma i¢in bkz.: Gokhan Cetinsaya, “Rethinking Nationalism and Islam: Some
Preliminary Notes On the Rrots of Turkish-Islamic Synthesis in Modern Turkish Political
Thought,” The Muslim World LXXXIX/3-4, ( July-October 1999), s. 350-376.

57 Nurettin Topeu, “I¢timai Smiflar”, Hareket 1/2 (Mart 1939) ve 1/3 (Nisan 1939), Yarinki Tiir-
kiye, s. 224-5. Topgu Pan-Islamizm’i cografya ve iktisadin milletin maddi tarafin teskil ettigi
ve ruhu olan Islam ile maddesi olan Anadolu topragi arasinda bir ayrilik olamayacagi gergegini
ihmal etmesi sebebiyle elestirmekteydi. Bkz.: “Bizde Milliyet Hareketleri”, Hareket 1/3 (Ni-
san 1939), Yarinki Tiirkiye, s. 134.
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lerine paralel olarak, Topgu ayrica saf Islam’in Tiirk toplumunun 6ziine sekil ver-
mesi gerektigi fikrini 6zenle eklemekteydi. Necip Fazil’dan ayrildigi nokta erken
donem saf Islam tasavvuruna doniisii degil bir Anadolu romantizmini uyandirmak
icin Tirk Misliimanlarin dini anlayislarini degistirmenin gerekli oldugunu diisiin-
mesiydi. Bu, Topcu’nun Bati’nin yiikselmesinin esas sebepleri olarak 1slahat ve
ronesans1 gdrmesi ve Tiirkiye Miisliimanlarinin Anadolu’nun islam yorumunun
canlandirilmasiyla bir ronesans yaratabileceklerine olan inanciyla ilgiliydi.

Islamc1 séylemin temel argiimaninin aksine Topgu, seriat fikrine yeni Tiirk
toplumu tasavvurunda merkezi bir rol vermiyordu. Bu ihmal, kati seriat takipgi-
lerini Islami diinyada Bat1 pozitivistleriyle esdeger gérmesinden kaynaklantyor-
du.’® Bir diger asamada, Sufilik’i pasiflik ve uysalliga sebep olan bir sey olarak
kiigiimseyen on dokuzuncu yiizy1l Islamc1 modernistlere katilmiyordu.*® Topgu
Vahdet-i Viicud inanisiyla beraber entelektiiel Sufi birikiminden, hareket ve di-
namizmin yeni bir Islami felsefesini olusturmay1 denedi. Topgu’nun nem ver-
digi entelektiiel Sufilik’in iki yonii vardir: birincisi, islami monizm [bir Allah’a
inanmak] fikrini kullanarak bir ¢esit Hiimanizm ve evrensellik kurmaya caligt.
Ikincisi, Sufilik’i Tiirk milliyetgi-romantizminin ya da yeni Islam medeniyetinin
esasi olarak kulland1.®

Bati’min Ozcii Olmayan Bir Tarafi: Ronesans ve Romantizm

Topeu’nun kavramsallastirmasinda “Bat1” Yunan, Roma Imparatorlugu, Or-
tacag Avrupasi, Ronesans, Romantizm ve son olarak Sanayi Devrimi’nin gele-
neklerinden meydana gelen bir medeniyet ya da kiiltlir olarak ifade edilmistir.
Topgu’ya gore Bati’nin ¢agdaslasma tecriibesinin sadece son kismi, digerleri ol-
dukga dviiliirken, Avrupa ve insanlik i¢in yikic1 bir unsur olarak goriilmektedir.

Topcu’nun bir medeniyet olarak Bati ile ilgili goriistintin kilit noktas1 Bati’nin
Ozcii bir imajina ya da agnostik tavrina dayanmamasidir. Daha dogrusu, o Bati’y1
ahlakta bir ronesans basarisi ve “ilim diisiincesi’nde agilim yapmak i¢in alinacak
bir drnek olarak degerlendirmekteydi. Bati’nin skolastik felsefeden kurtularak

58 Nurettin Topgu, “Din Hayat1”, Komiinizme Karsi Miicadele, 36, 15 Mayis 1952, Ahlak Nizama,
s. 82; Islam ve Insan, s. 21-22. Topeu’nun bakis acisina gére, Islam diinyasmnim gerilemesinin
sebepleri harici olmaktan ziyade dahili olarak algilaniyordu. Hacli Seferleri ve Mogollarin
Tiirk-Islam medeniyeti iizerindeki olumsuz etkilerinden bahsetmesine ragmen Topgu gerile-
menin sorumlulugunu skolastik felsefe [iskolastik diisiince] ve sahte din adamlarina yiikledi.
Bkz.: Islam ve Insan, s. 43, 49-50; Yarmnki Tiirkiye, s. 93.

59 Sufilik’in modern bir elestirisi i¢in bkz.: Mazheruddin Siddiqi, Modern Reformist Thought in
the Muslim World, Delhi, Adam Publishers and Distributers, 1993, s. 14-23.

60 Nurettin Topcu, Meviana ve Tasavvuf, Istanbul, Dergah, 1998, s. 116-121, 129-133; Isyan
Ahlakt, Istanbul, Dergah, 1995, s. 166-168, 173; Kiiltiir ve Medeniyet, Istanbul, Dergah, 2010,
5.bsk., s. 91 ve Iradenin Davasi, Istanbul, Dergah, 1998, s. 71. Sufillik’in hareket duygusunun
kaybina sebep oldugu seklindeki modernist iddiay1 reddetti. Bir anlamda Maurice Blondel’in
hareket felsefesini Islami terimlerle kullanarak takdim etti.
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ozgirliige erme cabasi imrenilecek ve Tiirk milleti tarafindan uygulanacak bir
seydi.® Bu manada, Topgu Avrupa’y1 ortak insanlik mirasinin bir Tiirk rénesan-
sina ilham olabilecek sahibi olarak gordii. Bati’nin 6rneklik durumu ilham verici
bir kaynak oldugu halde, hakikatte Tiirkler tarafindan taklit edilemezdi. Aksine,
Bat1 ronesansinin ¢agdaslasma karakteri, Tiirk milli/romantik ve Islami kaynak-
lartyla degil bunlardan azade bir Tiirk ronesanst olusturma ihtiyacini isaret et-
mekteydi. Decartes ve Blodel gibi baz1 Batili diisiiniirler insanligin tamami i¢in
konusan ve ayni zamanda Tiirk ronesansina katkida bulunacak olan diistiniirler
olarak takdim edildi.®

1930’larin sonlarindaki yazilarinda Topgu “ronesans” sozciiglinii cagdaslik
kavrami ile tanimlamus ve antik Yunan, ortagag Islam’1 ve en ¢ok da Avrupa’daki
gibi insanlik tarihinde ¢esitli ronesanslarin var oldugundan sz etmis olarak go-
rilnmektedir. Bu ¢oklu ronesanslar fikri S. N. Eisenstadt’in “¢oklu moderniteler”
tanimlamasina denk bir yorumlama olabilir.®* Ona gore biitiin Ronesans hare-
ketleri dig alemden kendine, kainatin fizik izahindan ruhi degerlerin yaratilisina
dogru bir hareket teskil etmekteydi. Her Ronesans tiriinil -ilim, sanat, felsefe ve
hukuk- bir cemiyet tarafindan gelistirilmis olsa da insanligin tamamina aitti. Her
Ronesans, karanliktan bir kurtulus olarak, yeni bir terkip olustururken diger me-
deniyetlerin tecriibelerini 6diing alird1.**

Topgu’nun Bati’nin yiikselisinin kaynaklar1 olarak Ronesans ve Romantizm
tanimlamasi onu, Bati tarihini insanlik tarihinin bir parcgasi olarak alan biitiin top-
lumlar kapsayan bir evrenselcilik bakisina ulastirdi. Cagdas Bati’nin sanayiles-
mesini elestirmesi Bati medeniyetine kars1 olan bir goriise sebep olmadi. Topgu,
on dokuzuncu ve yirminci yiizyil sanayiini sert bir sekilde elestirmesine ragmen
ayni Avrupa’nin Ronesans ve Romantizm basarilarini takdir etti. Bu nedenle,
Topgu bu noktada ve sadece Avrupa teknolojisini ve sanayisini degil inang, kiil-
tiir ve degerlerinin meziyetlerini vurgulamasi yoniiyle genel Islamci egilimden
ve Nezip Fazil’dan da ayrilmistir. Hatta Bat1 ahlakinin meziyetlerinden bile s6z
etmistir. slamc1 yasam anlayisinin daha dnceki bigimleri baz1 maddi ve bilimsel
gelismelerde bazi basarilar elde etmis olsa da genellikle Bati’nin ahlak olarak
disiikliigii fikrine dayanmaktaydi. Burada Topgu, Bati’nin ayrica ahlak ve felsefe
noktasindaki iistiin olusunu aligilmadik bir argiiman olarak sunmaktadir:

61 Nurettin Topgu, “Garbin Ilim Zihniyeti ve Ahlak Gériisii” (1955), Kiiltiir ve Medeniyet, s. 33.

62 Nurettin Topeu, “Ahlak Nizam1,” Hareket 2/1 (Mart 1947), Ahlak Nizamu, 17; Kiiltiir ve Mede-
niyet, s. 33.

63 “Coklu moderniteler” kavrami modernite ve Batililasmanin birbirinin aynist olmadigini sa-
vunur: “modernitenin batili 6rnekleri ‘otantik moderniteler’ degildir, hatta tarihi olarak diger
cagdas tasarilarin dncesindedir ve onlar i¢in merkezi bir referans noktast olmaya devam etti-
ler.” Shmuel Noah Eisenstadt, “The Reconstruction of Religious Arenas in the Framework of
Multiple Modernities”, Millennium: Journal of International Studies 29/3, 2000, s. 593.

64 Nurettin Topgu, “Ronesans Hareketleri”, Hareket 1/1 (Subat 1939), Yarinki Tiirkiye, s. 73-75.
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Avrupa’da fenaliklar, hastaliklar var, ama bu onun ahlaki degildir, belki ah-
lakinin diismanlaridr. Avrupa en az yarim asirdan beri bu buhranlarin pengesin-
de kivraniyor ve ..... kurtulugsunun ¢arelerini artyor... Bu medeniyet [Hiristiyan],
askin eseridir. Ronesans ve romantizm bu askin eserleridir.’

Bu manada Topgu’nun goriisiinde, Hiristiyanlik Bati medeniyetinin oldukca
temel ve pozitif kokleri olarak sunulmustur. Bir ruh ve manevi ihtiyaglariyla dii-
stiniilen insanoglu fikri Hiristiyanlik’la diinyaya yayilmisti. Aslinda, biitiin ilim
ve sanatlar felsefe ve ahlak gibi bu fikrin eserleriydi. Maalesef, bu Hiristiyan
fikri insan tlirlinii makinalara mecbur eden biiylik sanayinin ortaya ¢ikmasiyla
on dokuzuncu yiizyilda derin bir ahlak buhranina doniismiistiir.*° Onun goziinde,
cagdas sanayi medeniyeti ve din arasinda boylesine karsit bir iliski var olmustur.
Bu manada, Bati’da sanayi medeniyeti ile Hiristiyanlik tarihi arasinda gerekli
ve mukadder bir iliski oldugunu diisiinmemis, fakat bundan da 6te biiyiik sanayi
hakimiyetini Hiristiyanlik’in ruhuna aykirt olarak yorumlamistir. Dini kaynakla-
rindan ayrilmasiyla Bati medeniyetinin ¢okiisii kaderi haline gelmistir.

Ozetlemek gerekirse, Topeu’nun Hiristiyanlik’la ilgili olumlu degerlendir-
mesi biitiin Islamc1 modernistlerin Hiristiyanlik fikrinden ¢ok 6tedeydi.” Top-
¢u’nun Bati tanimlamasi diger Hiristiyanlar gibi de degildi. Dahasi, Hiristiyanlik,
Islam’1in paylastig1 ve sanayilesmenin olumsuz etkileri karsisindaki miicadelede
manevi bir kaynak oldugu gelenegin bir parcasi olarak sunulmustur. islam ve Ba-
t1’nin medeniyet sdylemlerinin 6tesinde evrensel insanlik i¢in fikirsel bir cabanin
ornegi olmasi adina, Topgu’nun Bat1 algis1 Necip Fazil’inkinden ayr1 bir konum-
dadir. 19. yiizy1l Islamc1 modernistlerin Hiristiyanlik karsiti fikirlerinin tersine o,
Bati medeniyetini evrensel bir hikdyenin parcasi olarak okudu, ahlak, felsefe ve
dinini takdir etti. Topcu’nun sanayi Kapitalizm’i karsit1 Miisliiman-Hiristiyan or-
taklig1 fikrinin bugiiniinkileri de kapsamak {izere sekiiler Tiirk aydinlar1 arasinda
bile esine rastlanmamusti.

Batr’nin Olumsuz Yiizii: Sanayilesme

Topcu’nun bakis acisia gore, insanlik sadece Islam toplumlarini ve degerle-
rini degil ayn1 zamanda Hiristiyanlik ve Bati’nin manevi mirasini da zora sokan
ahlaki bir buhranla yiiz ylizeydi. Bu buhran, iki asir dncesinden beri siiren Av-
rupa’daki sanayilesmenin kac¢inilmaz neticesiydi. Bu olumsuz gelismeler karsi-

65 Nurettin Topgu, “Garbin Ilim Zihniyeti ve Ahlak Gériisii”, s. 40-41, 176; Ahlak Nizamu, s. 228;
“Millette [zzeti Nefs ve Siyaset”, Hareket 2/18, (Agustos 1948), [radenin Davast, s. 40.

66 Nurettin Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, s. 175, 199.

67 Islamci modernist diisiiniirlerden Abduh gibi Hiristiyanlik i¢in olumsuz degerlendirmelere
ornek olarak bkz.: Yvonne Yazbeck Haddad, “Islamist Depictions of Christianity in the Twen-
tieth Century: the Pluralism debate and the depiction of the other”, Islam and Christian-Mus-
lim Relations 7/1 (1996), s. 75-93.
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sinda miicadele eden Avrupali akimlar mevcuttu. Pascal’in ask ve iman kuvveti,
Kant’in ahlaki ve Rousseau’nun tabiat agki ve kalp ahlaki Hiristiyan ruhunun
Avrupa’da yarattig1 hareketlerdi. Fakat ne yazik ki, sanayinin zorbalig1 [makine
istibdadi] ve milliyetciligin saptiriciligi Avrupa emperyalizmi ve iki diinya sava-
st olarak sonug¢ verdi. Avrupa medeniyetinin buhraninin tek ¢6ziimii maddecilik
ve sanayi karsisinda ruhi kuvvetlerin, iktisat karsisinda ahlakin hakimiyetiydi.
Avrupa’ya bu kurtulusu getirecek olan igtimai sinif nefsinde madde ve ruh kuv-
vetlerini birlestiren bir sinif olabilirdi.®® Dahasi, biiyiik sanayinin zorbalig1 nede-
niyle, kaynaklara doniis [benlige doniis] seklindeki Romantik fikirden kaynakla-
nan milliyet¢i hareketler yirminci asirda baskin hale gelen emperyalist mantikla
kaginilmaz sekilde son buldu.®

Topgu’ya gore Bati’nin cografi ve medeni ash ger¢ekten Avrupa’ydi. Onun
bakisina gore, Amerikan kiiltiir ve medeniyeti Avrupa medeniyeti mirasina ait de-
gildi ve Amerika’nin teknik hakimiyeti Avrupa medeniyetinin temelini (felsefe,
sanat ve edebiyat) yerle bir ediyordu. Béylece, Bati’nin ahlaki ¢okiisii, ona gore,
kesin hakikati reddeden ve faydasi [pratik menfaate elverislilik] nispetince haki-
kat kavramim gorelilestiren Amerikan pragmatizmiyle baglantiliydi. Teknoloji
ve faydacilik tanimiyla Amerikan kiiltiirii biitiin din, fikir ve ruh kavramlarina
karst yikiciydi.”

Topgu’nun sonraki yazilarinda Amerika ile ilgili olumsuz degerlendirmeleri
1960’larda Amerika’y1 diktatore giiliimseyen, biitiin felsefe, tarih ve milli kimli-
ginden yoksun bir Amerika olarak tanimlama derecesine ulagmisti. Bununla be-
raber hala Avrupa medeniyetini bilimini, sanatin1 ve felsefesini delil gdstererek,
diinyani ruhu igin bir odak olarak olumlu bir sekilde tanimliyordu. Ote yandan
Islam kiiltiirii Topgu tarafindan yeryiiziinde adalet 1318101 yayan ve sanayi kapi-
talizminin yikici gili¢lerine karsi Avrupa medeniyetinin muhtemel ortagi olarak
tanimlaniyordu.

Topgu’nun Soguk Savas miicadelesini incelemesi onun Batt medeniyeti ve
Amerikan kapitalizmine bakigini yansitir. Ona gore, Kapitalizm zulmiine tepki
olarak dogan anlasilmasi gii¢ bir insan hareketi olan Komiinizm’in ortaya ¢ikma-
s1 ve ylikselmesinin sorumlusu Amerikan kapitalizm ve liberalizmidir. Topgu’nun

68 Nurettin Topcu, “Avrupa”, Hareket 1/9 (Subat 1943), Yarnki Tiirkive, s. 165; “I¢timai Sinif-
lar”, Hareket 1/2 (Mart 1939) ve 1/3 (Nisan 1939), Yarinki Tiirkiye, s. 220-221.

69 Nurettin Topcu, “Rénesans Hareketleri”, Hareket 1/1 (Subat 1939), Yarinki Tiirkiye, 75-6 ve
“Avrupa”, Hareket 1/9 (Subat 1943), Yarinki Tiirkiye, s. 165. Avrupa’daki irk fikrinin ilk ic-
timai tecriibeleri ve ¢okiisleriyle ilgili yorumlari igin bkz.: “Millet ve Milliyet”, Hareket 1/2
(Mayis 1943), Yarinki Tiirkiye, s. 127.

70 Nurettin Topgu, Tiirkiye nin Maarif Davasi, Istanbul, Dergah, 1997, 3. bsk., s. 135-136, “Ira-
denin Davas1”, Hareket 2/2 (Nisan 1947), Iradenin Davas, s. 20; “Mesuliyet Hareketi”, Hare-
ket 3/1 (Aralik 1952), Yarinki Tiirkiye, s. 198.
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Yahudi finans giicii ve faydaciligina” dayanan Amerika algis1 Kisakiirek’in Ya-
hudi karsiti fikirlerine benzemektedir. Topgu, Soguk Savas donemi boyunca yaz-
dig1 diinyanin iki siiper giicli Amerika ve Rusya’y1 tartistig1 yazilarda ruha karst
madde/teknolojinin iistiin hale gelmesi karsisinda insanligin kurtulusunu aradi ve
her ikisinin de talihi karanlikt1.”” Komiinizm karsiti miicadele, ona gore, Islam ve
Hiristiyanlik’1n igbirligiyle siirdiiriilmek zorundaydi, ¢iinkii bu miicadele mater-
yalist giigler kargisinda maneviyatin bir savasiydi.”

Necip Fazil’in Dogu enternasyonalizmi fikrinden ayrilarak, Topcu, Anado-
lu Miisliiman tecriibesine dayali milliyetci bir islam fikrini savunmustur. Dogu
bazen maneviyat¢iligin ve tabiat ve insan ruhuna sayginin yeri olarak olumlu
bir anlam barmdirmaktadir, fakat Topcu acikca Islam’m iran ve Sii yorumlari-
na muhalifken Cin medeniyetiyle ve hatta Islam’in Arap uygulamalariyla bile
ilgilenmiyordu. Ote yandan, Necip Fazil’a oldukga benzer sekilde Topcu bazen
atalet ve tembelligin yuvasi olarak disiplin ve istekten yoksun olan Oryantalist
bir Dogu imajina dayaniyordu.™ Tiirkiye’deki Batililagma hareketiyle alakali ola-
rak ve Kemalizm’in bir elestirisi olarak Topgu’nun Bati imaj1 son derece olum-
suzdur. Bu Bati, medeniyet namina Tiirklere saldiran, okullar1 ve ideolojileriyle
istila etmek i¢in “acayip yaratiklar”tyla Anadolu’ya gelen bir yer olarak tasvir
edilmekteydi. Belki de Tiirk Baticilariin bu Bati tanimi bir manada Avrupalilart
barbarlar ve Haglilar olarak goren genel Islamci algmin bir devamidir.”

Topcu, Alman Romantikleri Herder ve Fichte gibi, Tiirk milliyet¢iligine zarar
veren ¢okulus¢ulugu reddetmektedir.”® Cokulusgulugu reddi ayrica Namik Kemal
ve Cemaleddin Afgani gibi ilk Islam reformistlerinden bir esinlenmedir.”” Yahu-
di, Mason, Sii ve Komiinistlere muhalif tutumu bu sekilde anlasilabilir. Yahudi
karsit1 diislinceleri ile Filistin hakkindaki tutumu bir arada diigiiniildiigiinde, o,

71 Nurettin Topgu, Ahlak Nizamz, s. 222-3. Topgu Tiirkiye nin Amerikanlagma’ya karst koyma-
sin1 Amerika karsitt Avrupa’nin Hiristiyan dini kars1 koymasi drneginden yola ¢ikarak adlan-
dird1. Topgu’ya gore Amerika milli bir gurur degil Yahudi sermayesi tarafindan bulundu ve bu
nedenle resmi ve siyasi terimlere gére milli bir iilke degildir. Deviet ve Demokrasi, Istanbul,
Dergah, 1998, s. 115.

72 Nurettin Topgu, Tiirkiye nin Maarif Davasi, s. 134; Devlet ve Demokrasi, s. 115.

73 Nurettin Topcu, “Komiinizme Kars1 Hristiyan Alemiyle Elele Vermeliyiz”, Sule, n. 2 (Hazi-
ran1962), Ahlak Nizami, s. 296-298. Komiinizm ayrica Platon’dan Bergson’a kadar Yunanlarin
ve modern Avrupa’nin felsefe gelenegine gore zararli bulunmustur. Bkz.: Ahlak Nizama, s. 250.

74 Nurettin Topgu, Yarinki Tiirkiye, s. 11-12.

75 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, s. 98; Devlet ve Demokrasi, s. 184; Islam ve Insan, s.
100.

76 Milliyetcilik, Hiimanizm, Cokulusguluk ve din konularinda Topgu Romantizm’in etkisi altin-
dadir.

77 Namik Kemal ve Cemaleddin Afgani’nin Cokulusguluk fikriyle ilgili olarak bkz.: Sami Zuba-
ida, “Cosmopolitanism and the Middle East”, Cosmopolitanism, Identity and Authenticity in
the Middle East, ed. Roel Meijer, Surrey, Curzon Press, 1999, s. 22-24.
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Yahudileri Komiinizm dahil biitiin yikici gliglerin temelinde gérmektedir.”® Onun
Yahudi karsit1 diistinceleri 1967 savasindan sonra en {iist seviyeye ulasmistir, bu
asamada onun i¢in, Yahudiler -Hiristiyanlik’a yonelik olumlu bakiginin tam ola-
rak tersine bir genellemeyle, hakikatin ve insanligin en biiyiik diismanlar1 olarak-
Iblis’le bir tutulmustur.”

78 Nurettin Topgu, “Ug Kanli Parti”, Bizim Tiirkiye 2, 10 Mart 1948, s. Yarmnki Tiirkiye, 235-238.

79 Bu tutumla Yahudilerin Islam iilkesinin merkezini, Osmanlh Imparatorlugu’nu ve Fransiz ve
Bolsevik ihtilallari arkasindaki giicli ytkmaktan sorumlu olduklarini iddia etmistir. Bkz.: Ahlak
Nizamu, s. 178-179, 205-209, 210-211, 212, 214-215.
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Sonuc¢

Cumbhuriyet doneminin bu iki kilit ismi iizerine yapilan incelemeye dayana-
rak oncelikle son dsnem Osmanli ile Cumhuriyet donemi Islameiliklar arasinda-
ki kopuklugu vurgulamamiz gerekmektedir. Bircok sekilde, son donem Osman-
I1 Islameilik’1 enternasyonel, ¢okulusgu ve Osmanli Imparatorlugu’na 6zgii bir
bakis acisini1 benimsemistir -kendini medeniyet¢i modernizm olarak aciklayan-.
Onlar, hatir1 sayilir bir gayri Miislim niifusla (Yunanlilar, Ermeniler ve Yahudi-
ler) bir imparatorlukta ortak kaderi paylagan Miisliimanlar hakkinda tedirginlerdi.
Ote yandan, Cumhuriyet dénemi Islamcilari igin en 6nemli husus etnik ve dini
olarak homojen bir Tiirkiye idealiydi. Nurettin Topgu’nun 6nceki yazilarinda bu
nedenle Anadolu’nun Ermeniler ve Yunanlilar i¢in de birkag asirdir vatan oldugu-
nu tartismaksizin Anadolu Islam’indan sdz etmis olmas1 muhtemeldir. Topcu ve
Kisakiirek’in Yahudi karsit1 beyanlar1 da Avrupali diistince akimlariyla Cumhuri-
yet donemi iliskisini yansitmaktadir ve sén dénem Osmanli Islam diisiincesinde
herhangi bir kokii yoktur. Bunu Kisakiirek ve Topgu’nun post-emperyalist olug-
lar1 ve milliyet¢i-Kemalistlerin bu manada bahsettikleri bu topraklarin cokuluslu,
cok dinli ve ¢ok 1rkli olusunun ciddi olarak g6z ardi edildigi Miisliiman Tiirki-
ye-Anadolu takip etmektedir.

Islamc1 entelektiiel diisiincenin dirilisi iki olgunun terkibinden etkilenmistir:
Kemalizm’in koklii Batici reformlar1 ve savas arasi yillart boyunca Avrupa’da-
ki entelektiiel ve ideolojik hava. Kemalist ve islamc1 aydinlarm hepsi Islam’in
ortagag yorumunun modern ¢aglarin ihtiya¢larini ve meydan okumalarimi tatmin
edemeyecegini diisiindiiler. Bu kanaatin ardindan Kemalist entelijensiya daha ileri
gitti ve Islamcilar kamusal alan ve aile i¢i diizen goriislerine esas olarak Islam’in
yeni bir yorumunu diisiiniirken onlar Tiirkiye’de Islam’1n alaninin 6zel ilgi alania
hapsedilmesi sonucuna vardilar. islamc1 aydinlarin Bati hakkindaki tutumu Kisa-
kiirek ve Topgu’nun ¢aligmalarinda ifadesini buldu. Kisakiirek’in siyasi fikirlerin-
de, dzgiinliik arayis1 Bat1 karsisinda Islam’in dini, kiiltiirel ve ahlaki iistiinliigiine
giivenen bir fikri duyarliliga yol a¢t1. Ote yandan Topgu, Bat1 ya da moderniteyi
Islam’la boy 6l¢iistiirmek adina modernite ve sanayilesmeyi tartismadi.

Topgu ve Kisakiirek’in Islam-Bati medeniyeti sdylemi diginda, bu inceleme
Avrupali ve Tiirk aydinlarin paylastigi Bati’nin yiikselisi ve Miisliiman diinyasi-
nin gerileyisi fikirleri gergevesinde modernite ve tarihi 6zciiliigiin 6zcili hikaye-
lerinin giliciinii gostermektedir. Kisakiirek ve Topgu Bati, modernitenin yiikselisi
ve Ozellikleri hakkindaki Avrupali fikirlere olduk¢a yakindirlar. Onlarin Bati ya
da modernitenin 6nemli tabiati hakkindaki argiimanlar1 kendi buluslar degildi.
Pek ¢ok sekilde, Avrupa ve 6tesindeki aydin ¢evrelerden yayilmis olan fikirlerden
iiretilen en 6nemli Bat1 algilarini yeniden sekillendiriyor ve tazeliyorlardi. Aslin-
da, Insanligin tarihi degisiminin en biiyiik amac1 olarak Bat1 fikrini somutlastiran,
Avrupa’nin modernitenin kokeni konusundaki muzafferane hikayeleriydi. Ve ¢o-
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gunlukla Miisliman 6teki ile iliskili olarak esas Bat1 fikrini insa eden, Avrupali
aydinlardi. Kisakiirek ve Topcu yaratici bir sekilde Avrupa medeniyetinin erdem-
leri ve zaaflar1 konusunda cesitli alt-metinlerle yarisan ¢ok zengin bir edebiyata
dayandilar. Bati-Ozciiliiklerinin cesitlerinin tiim farkliliklarina ragmen Bati’nin
var oldugu ve moderniteyi yaratti§1 hususunda ortak bir goriis vardi. Benzer se-
kilde, Islam medeniyeti de mevcuttur, fakat kiiresel modernitenin belirmesiyle
onu reddetmistir ve yapacak bir seyi kalmamuistir. Kisacasi, kiiresel modernitenin
kokenleri hakkindaki Avrupa-merkezci hikayeler, Islam-Bati medeniyet sdylemi
ile, Topcu ve Kisakiirek’in Islamcilik igin sunduklari temel sablonlarla ikiye kat-
lanmistir.

Yine de, Kisakiirek ve Topcu’yu geleneksel Islam medeniyetini disaridaki
oteki Bat1 karsisinda boy Slgiistiiren tamamen farkli bir okulun sézciileri olarak
degerlendirmemeliyiz. Onlar Bat1 medeniyetinin gerilemesi ve buhrani konusun-
daki Avrupa i¢i tartigmalara bir hayli dahildiler. Aslinda, biri iyi biri kotii olarak
Hiristiyanlik’1 igaret eden; biri teknoloji ve sanayiyi olumlu olarak goren, digeri
Bati1 medeniyetinin asil ruhunun yikicist olarak tanimlayarak bu tartismada kar-
sit taraflarda yer almislardir. Eger Kisakiirek ve Topgu Fransizca yazan Fransiz
aydinlar olsaydi, 1930’lardan 1950’lere kadar cogu Avrupa diisiincesi alanindan
birine dahil olacaklardi. Aslinda Topgu birtakim fikirlerini anlasilmasi pek kolay
olmayan felsefe doktora tezinde orijinal olarak Fransizca kaleme almistir. Fakat
Tiirkiye’de ve Tiirk¢e yazarken Topgu ve Kisakiirek modernite buhranina bir ¢6-
ziim olarak sunduklar1 gériislerinde Islam-Bat1 medeniyet terkibini kurgulamis-
lardir. Bu farkli diisiince katmani hala Oryantalizm ve modernitenin Avrupa-mer-
kezci hikyelerine dayanmaktadir, fakat Topcu, Kisakiirek ve diger islamcilarin
“hakiki” Islam modernitesini yeniden sekillendirme girisimlerinin sonucu olarak
fikirlerinin ve degerlerinin yeni bir sunumunu vermektedir.

Coklu-dzciiliikler arasindaki miicadelede, Avrupali modernist hikayeleri, Is-
lamcilarin ya da diger ideolojik akimlarinkiler kadar su¢ludur. Bu, belki de Kisa-
kiirek ve Topgu neslinden elde edilecek gercek derstir. Mecvut Tiirk ve Avrupali
aydin nesli i¢in 6zciiliikten kaginmanin en iyi yolunu anlamak kiiresel modernite
tarihinin daha dogru ve daha az Avrupa-merkezci - Bat1 karsisinda Islam mantig
tuzagina diisgmeyen- bakis agisini tesvik etmekten gegmektedir.
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