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The article provides a summary of Sami Sjoberg’s text “Redemption, Utopia and the
Avant-Garde. German-Jewish Visions of the Future” (2015) which outlines the context
of Jewish Messianismin the early 1920s Germany with the special focus on the ways in
whichitinspired Expressionist writers. Sjoberg understands avant-garde art and writing
as a means of making abstract concepts more real and as a way for recontextualizing
the tradition. Through Jakob van Hoddis’ concept of Selbstpoetik - a poetics of the self
-, Sjoberg presents the idea of the personal messiah as a form of utopia. Even though
the philosophy of Gejza Vamos drew on different literature, both in his fiction and
philosophy, the author revisits the key tenets of the dogma - creation, revelation and
redemption. He tackles the problem of fragmented reality (the principle of cruelty),
separation of man from God, Jewish segregation and the questioning of the meaning-
fulness of religious rites. He outlines a vision of the new era, restoration (a return to
the original unity, the principle of love and Golden Age), but also the expectation of
a catastrophe. Although Vamo$’s modernist version of the new world is invested with
restorative and utopian attributes, it primarily accentuates rational, scientific

and prognostic solutions for the perceived problems.
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A 4
tudia Samiho Sjoberga® Redemption, Utopia and the Avant-Garde. Ger-

man-Jewish Visions of the Future (Vykupenie, utopia a avantgarda s pod-
titulom Vizie buducnosti v dielach nemeckych zidovskych spisovatelov)?

vysla v ramci série studii o europskej avantgarde a modernizme a je zaradena
vdruhej Casti zbornika Utopia (Ayers - Hjartarson - Huttunen - Veivo 2015) v ramci
tematického bloku Rationalism and Redemption (Racionalizmus a vykupenie).
Prispevok polemizuje s autormi, ktori zdoraznuju sekularnu orientaciu
nemeckého expresionizmu a mesianizmus povazuju za isto rétoricky prvok. Za-
merom S. Sjoberga je, naopak, ukazat relevantnost mesianizmu v prvej tretine 20.
storoc¢ia pre mnohych nemeckych autorov zidovského povodu, ktorych tvorba sa
radi k expresionizmu. Uvodna ¢ast $tudie priblizuje kontext Zidovského mesia-
nizmu v Nemecku na prelome storo¢i, jadrom prispevku je osvetlenie osobitého
prepojenia mesianizmu a expresionizmu, ku ktorému prichadza v poetike subjektu
(Selbstpoetik) Jakoba van Hoddisa (vlastnym menom Hans Davidsohn, 1887-1942).

Moderny zidovsky mesianizmus a Selbstpoetik Jakoba van Hoddisa
S. Sjoberg ilustruje atmosféru dvadsiatych a ¢iasto¢ne aj tridsiatych rokov v Ne-
mecku citatom z knihy Ernsta Tollera (1893 -1939) Bol som Nemcom: autobiografia
revoluciondra (1934): ,VSadepritomné namesacné presvedcenie, Ze ¢lovek, vodca,
[...] mesias§ nahle pride a urobi zazrak; nahle sa objavi a prevezme na svoje plecia
zodpovednost za buducnost; zdokonali Zivot, vyZenie strach, odstrani biedu, vy-
tvori novych ludi, nové nidherné kralovstvo“ (citované podla Sjoberg 2015: 185).
Tollerove slova vyjadruju aj tri zakladné dogmatické o¢akavania zidovského
mesianizmu: prichod mesiasa situovany do buducnosti; predstavu vykupenia
spojenu s nastolenim mesia§skeho veku alebo rise odlisnej od aktualnej reality;
moznost personalneho mesiasa, ktora bola pritomna v zidovskom mysleni v stre-
doveku, ale ktoru v 19. storo¢i potlacilo zidovské osvietenstvo a socialistické
myslienky. Mesianizmus bol v prvej tretine 20. storocia pritomny v zidovskom
mysleni vdaka filozofom a intelektualom ako Franz Rosenzweig (1886 -1929),
Ernst Bloch* (1885-1977), Walter Benjamin (1892 -1940) a ini. Avantgardnému

1 S.Sjoberg je samostatnym vyskumnym pracovnikom Finskej akadémie na univerzite v Helsinkach.
K oblastiam jeho vyskumu patri literdarna komparatistika, dejiny a filozofia vedy, transnacionalizmus
aliterdrne dejiny, vyskum kniznej kultury. Specializuje sa tiez na tedriu a histériu avantgérd. Je jednym zo
séfredaktorov periodika Journal of Avant-Garde Studies, ktoré vydava vydavatelstvo Brill sidliace v Leidene
v Holandsku. Je spolueditorom publikacie Jewish Aspects in Avant-Garde (Zidovsky aspekt v avantgarde,
2005) a autorom monografie The Vanguard Messiah: Lettrism between Jewish Mysticism and the Avant-Garde
(Avantgardny mesias: letrizmus medzi Zidovskym mysticizmom a avantgardou, 2015).

2 Stddiaje vystupom projektu Finskej akadémie Zidovski spisovatelia v zapadoeurdpskych avantgar-
dach 1908-1939.

3 S.Sjoberg uvadza ako priklad dve publikacie: Die Modernitit des Expressionismus (1994) Thomasa
Anza a Michaela Starka, The End of Expressionism: Art and the November Revolution in Germany, 1918
-1919 (1990) Joany Weinsteinove;j.

4 S.Sjoberguvadza, ze podla E. Blocha mesianizmus poméze odstranit z idedlov socializmu marxisticky
déraz na ekonomiku (Sjoberg 2015: 186, poznamka pod ¢iarou ¢islo 8).
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telektualne koncepty nového sveta (Sjoberg 2015: 186).

Mesianizmus bol nielen nabozenskou, ale aj politickou zalezitostou.
Mesiasska predstava o novom, inom veku, o obnove azmene spolo¢nostiv doty-
ku slavicou a anarchizmom nadobudla revolu¢ny charakter. Povodna predstava
mesiasa ako transgresivnej postavy, narusajucej vzité nabozenské zakony a moral-
ku, imponovala avantgardnym umelcom. Do moderného umenia sa premietla aj
ako destrukcia tradi¢nych foriem a/alebo hladanie novych foriem. Presvedcenie
oradikalnosti buducej zmeny, prejavujuce sa ako revolu¢nost predstav v oblasti
spolo¢nosti i umenia, sposobilo, Ze mnohi autori odmietli racionalizmus a na-
hradili ho mystickymi o¢akavaniami. Tento prvok mesianizmuv avantgardnom
umeni kritizoval napriklad ¢esky zidovsky spisovatel Kamil (Camille) Hoffmann
(1878 - 1944), podla ktorého expresionizmus, podfarbeny judeokrestanskym
didakticizmom, viedol autorov k hmlistym abstrakciam a odvadzal ich od sku-
tocnej revolty (Sjoberg 2015:189).

Mesianisticke prvky v expresionizme neboli ¢irou rétorikou, ale vyjadro-
vali tuzbu po odlisnej, lep$ej spolo¢nosti. Vykupenie sa chapalo aj ako ,,oprava“,
navrat k povodnej, stratenej jednote. Prizna¢nou ¢rtou mnohych avantgardnych
umelcov zidovského pévodu bolo spajanie modernity so zidovskou tradiciou, res-
pektive vyuzitie tradi¢nych prvkov v utopickych projektoch. Neslo teda o vyme-
dzenie sa vocitradicii, ale o zasadnu aktualizaciu tradicie privytvarani moderni-
ty. Radikalna estetika pritom nemusela znamenat progresivne politické nazory
(Sjoberg 2015:190). Ako priklad uvadza dielo Alberta Ehrensteina (1886 -1950),
v ktorom sa spaja moderna revolu¢na utopia s nostalgiou za predkapitalistickou
minulostou a s presved¢enim o etickom prispevku zidovstva, podobne ako je to
v tvorbe Alfreda Lichtensteina (1889 -1914) a Paula Adlera (1878 - 1946). V su-
vislosti s dal$imi autormi sa zmienuje o prvkoch mesianizmu v ich diele, aj ked
nie je mozné jednoznacne povedat, o pre nich znamenala predstava vykupenia:
E. Toller sa otvorene hlasil k myslienkam socializmu, ale jeho hra Die Wandlung
(Premena, 1919) dokazuje, Ze ho ovplyvnili aj mesianistické predstavy. Erich
Mithsam (1878 -1934) inklinoval k anarchizmu a zaroven k apokalyptizmu, ¢im
prepdjal politicky a utopicky radikalizmus. Franz Werfel (1890 -1945) zdoraz-
noval myslienku univerzalneho vykupenia, ktoré je zasadnejsie nez politicka
revolucia (Sjoberg 2015:190-191).

Podstatna cast Sjobergovej studie priblizuje, ako sa mesianistické impul-
zy podielali na utvoreni poetiky subjektu J. van Hoddisa a ako sa pretavili do jeho
poézie. J. van Hoddis bol spoluzakladatelom berlinskeho Nového klubu (1909)
a Neopatetického kabinetu (1910-1912), do okruhu ktorého patrili aj dalsi umelci
zidovského povodu, napriklad Kurt Hiller (1885-1972), Georg Heym (1887-1912),
Salomo Friedlander (znamy ako Mynona, 1871-1946), Alfred Lichtenstein (1889
-1914), Else Lasker Schiilerova (1869 - 1945) a dalsi. K navstevnikom Neopate-
tického kabinetu patril aj filozof naboZenstva Oskar Goldberg (1885-1953), ktory
vroku 1908 vo svojej knihe o tore (Pentateuch) vyuzil kabalisticku numerologicku
tradiciu na dokazanie existencie Boha. S. Sjoberg uvadza, ze Goldbergov pristup
prispdsobuje nabozensku tradiciu textovej manipulacii a z hladiska pokusu ,,zja-
vit“ stopy Boha pritomné v textoch je mesianisticky (Sjoberg 2015: 192).
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znamost s O. Goldbergom ho priviedla k zaujmu o mysticizmus a mesianizmus,
ale najma k uvaham o jazyku. Podobne ako romantici ho povazuje za obmedzujuci
aneadekvatny na vyjadrenie prezivania. Odmietnutie racionality a jazyka zaro-
ven otvara moznost personalneho mesiasa. Tvorba basne je kompromisom medzi
myslienkami a pocitmi a ich vyjadrenim. Basnicka skusenost sa vzpiera jazyko-
vému stvarneniu; poézia je va¢Smi pritomna v procese nez vo vysledku. Subjekt
je ¢iasto¢ne mimo dosahu jazyka, v kazdom okamihu je v subjekte pritomné aj
nieco iné, nepochopitelné, (zatial) nezname a nepomenované (¢im J. van Hoddis
nadvizuje na Rimbaudovo ,je est un autre® -jaje niekto iny). Myslenie nedokazuje
»ja“, ale ,ja“ je postulované myslienkou. J. van Hoddis rozliuje medzi pra-ja (,,ja“
som iné; to, ¢im som; postulat myslienky) a ,ideouja“ (predmet myslienky a zaro-
ven zaklad poetiky). Subjekt si nikdy nemoze plne porozumiet a nie je racionalnou
formou bytia. Nepochopitelné v subjekte je neznamym zdrojom pre personalneho
mesiasa a pre jeho aktualizaciu (Sjoberg 2015:194-195). ,, Nepochopitelné je preto
formou utopie (abstraktného nie-miesta), na ktoré sa projektuje mesiassky poten-
cial [...] van Hoddisova Selbstpoetik umoziuje vnutornu utopiu svojho druhu, ktora
samdze stat univerzalnou prostrednictvom aktualizacie mesiasa“ (Sjoberg 2015:
195). Nepochopitelné v ,,ja“ suvisi s fragmentarizdciou subjektu a sveta; mesiassky
vek je prislubom ich scelenia. Poézia je prieskumom nepochopitelného, osobnej
utopie; tvori (individualnu) Zivotnu realitu prostrednictvom znakov, symbolov a ob-
razov;uvolnuje obmedzenia subjektu; obnovuje vztah medzi umenim a zivotom.

Basen J. van Hoddisa Weltende (Koniec sveta, 1911), zaradena na uvod
antologie expresionistickej poézie Menschddmmerung (Sumrak ludstva, 1919),
saradi k viacerym basniam na tému apokalypsy.® Sjobergova interpretacia bas-
ne upozornuje okrem iného na neosobnost, nepritomnost explicitného a indivi-
dualneho subjektivneho vyjadrenia, zdanlivo protire¢iace principom expresio-
nizmu. Tento aspekt, rovnako ako volné radenie obrazov, zvyrazinuje relativnu
autonomiu a automatizmus jazyka. Koniec sveta nie je len antiburzoazne lade-
na basen s grotesknymi obrazmi, ale obracia pozornost k ivaham o svete, ktory
nastane, pricom (mesiassky) prichod nového sveta je zdrojom nadeje (Sjoberg
2015:196-197). Prikladom na avantgardné zniZenie tradicie je basen Sprichwort-
liches (Prislove¢nd, 1905-1906), v ktorej sa text talmudu stava sucastou ,,ucenia“
o mudrosti modernej doby.

Van Hoddisovo uvazovanie kombinuje tradiciu Zidovského mesianizmu
s modernym antiracionalizmom a jazykovym skepticizmom. Jeho Selbstpoetik je
vyrazom tuzby po celistvosti. Aktualne nedosiahnutelny aspekt ja, potencialne
realizovatelny v buducnosti, sa da chapat ako moznost vnatorného personalneho

5 Vroku 1912 nakratke obdobie konvertoval ku katolicizmu. Tento krok vysvetloval ako protest voci
nemeckému protestantizmu a romantizmu, v ktorom si mnohi autori selektivne privlastiovali Zidovské
prvky (kabalu). J. van Hoddis tiez chcel vyvratit nazory Huga von Hofmannstahla (1874 -1929) nakabalu
a talmud a vyjadrit nesuhlas s filozofiou Johanna Gottlieba Fichteho (1762 - 1814), Georga Wilhelma
Friedricha Hegela (1770 - 1831), Johanna Gottfrieda von Herdera (1744 - 1803) a Friedricha Daniela
Ernsta Schleiermachera (1768-1834) (Sjoberg 2015: 193;zdroje k tymto témam st uvedené v poznam-
kach pod ¢iarou). Priblizne v rovnakom obdobi sa uJ. van Hoddisa zacalo prejavovat psychické ochorenie.
6 Else Lasker-Schiilerova: Koniec sveta (1902), Georg Heym: Apokalypsa (1911), Alfred Lichtenstein:
Prepad a Siimrak (Uberfall; Dimmerung, obe 1911).
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a fragmentarnost dneska i necelistvé ja v neuplnom svete.

Medzi rozumom a nadejou

Z pocetnych a vplyvnych prac na tému mesianizmu v nemeckom prostrediv prvej
tretine 20. storo¢ia mozno uviest aspon knihy E. Blocha Geist der Utopie (Duch
utopie, 1918) a Das Prinzip Hoffnung (Princip nadeje, 1938 -1947). So zaujmom
sa stretla aj kniha F. Rosenzweiga Der Stern der Erldsung (Hviezda vykuapenia,
1921). Ku klu¢ovym dielam ,filozofie dialdgu“ z tohto obdobia patri praca Mar-
tina Bubera (1878 -1965) Ich und Du (Ja a Ty, 1923). Myslienky mesianizmu boli
zaroven reakciou na dovtedajsie racionalistické a scientistné skumanie zidov-
ského nabozenstva a dejin. V prvej tretine 20. storocia vysli aj viaceré texty vy-
znamného neokantovského filozofa 19. storo¢ia Hermanna Cohena (1842-1918),
spoluzakladatela spolo¢nosti na podporu zidovskych studii (1902), napriklad
Spinozaiiber Staat und Religion, Judentum und Christentum (Spinoza o State a na-
bozZenstve, judaizme a krestanstve, 1915), Religion der Vernunft aus den Quellen
des Judentums (Nabozenstvo rozumu zo zdrojov judaizmu, 1919) alebo Jiidische
Schriften (Spisy o zidovstve, 1924). V roku 1929 sociolog Karl Mannheim (1893
-1947) vydal siroko diskutovanu pracu Ideologie und Utopie (Ideologia a utopia),
v ktorej okrem iného vy¢lenil r6zne typy utopii a ich sociologicky vplyv. Z prac,
ktoré sa zaoberali témou dejin, mozno spomenut aspon zakladné dielo zapad-
ného marxizmu Geschichte und KlassenbewufStsein (Dejiny a triedne vedomie,
1923) od Georga Lukécsa (1885-1971) a esej Uber den Begriff der Geschichte (Tézy
k filozofii historie, 1940) od W. Benjamina.

Odklon od scientistného vyskumu judaizmu (v ramci historie, nabozen-
stva, jazyka a podobne) zdoraznenim zivej nabozenskej tradicie vyjadrovali takisto
prednasky o zidovskom mysticizme od Gershoma Scholema (1897-1982), berlin-
skeho rodaka a priatela W. Benjamina, ktoré vysli v roku 1941 pod nazvom Major
Trends in Jewish Mysticism (Hlavné trendy v Zidovskom mysticizme). G. Scholem
v neskorsich pracach vyclenuje v modernom zidovskom mesianizme? dve linie:
reStauracnu a utopicku. Predstava restauracie (obnovy) po prichode mesiasa obsa-
huje obnovenie chramu i vel'kosti Izraela, ide teda o navrat do zlatého veku. Uto-
picky aspekt predpoklada radikalnu premenu sveta spojenu s prichodom mesiasa,
ktoru budu sprevadzat apokalyptické a katastrofické udalostiizazraky. Obe linie sa
spajajus nadejounaidealny svet, ktory nastane. Predstavu personalneho mesiasa
¢asom nahradilo u¢enie o mesiasskom veku pokoja a mieru (Angel 1994: 77-78).

7 The Messianic Idea in Judaism and other Essays on Jewish Spirituality (Mesianistickd idea v judaizme
ainé eseje o zidovskej spiritualite, 1971) i pocetné dalsie tituly.



Stvorenie, zjavenie a vykupenie: poznamky k vyuzitiu

tradicie zidovského myslenia v tvorbe Gejzu Vamosa

Gejza Vamos sa narodil ako Géza Wertheimer.® V zazname z matriky sa pri oboch
rodicoch uvadza zidovskeé vierovyznanie.® O zmenu mena rodina poziadala rok
pojeho narodeni. V zozname promovanych a protokole o promdcii na Lekarske;j
fakulte Karlovej univerzity v Prahe© je kolonka ,ndbozenstvo® nevyplnena, teda
autor sa v Case $tudii uz nehlasil k ziadnemu nabozenstvu.

Aj ked Vamosov postoj k zidovskej nabozenskej tradicii sa neda rekon-
Struovat a prace o judaizme z nemeckého jazykového prostredia pravdepodobne
nepoznal,** jeho dielo sa takisto vyrovnava so zasadnymi otazkami dobového
zidovského myslenia, ale i spoloc¢enského a politického diania.*?

G. Vamos sa v beletrii i vo filozofickom diele opakovane vracia ku klu-
¢ovym miestam dogmy, k stvoreniu, zjaveniu i vykupeniu. Venuje sa problému
fragmentarizovanej reality (princip krutosti), separacii ¢loveka od Boha, segre-
gacii zidovstva a s fiou suvisiacej otazke zmysluplnosti alebo vyprazdnenosti na-
bozenského ritu. Prinasa predstavu noveého veku, obnovy (navratu k pévodnej
jednote, princip lasky a zlaty vek), ale aj vidinu katastrofy. Otazkou je, ¢i su tieto
myslienkové okruhy korespondujuce s tradiciami judaizmu (zd6raznené aj Stylis-
tickymi kvalitami jeho textov) ,¢irou rétorikou” alebo pokusom o zdsadni zmenu
nabozenskej a kulturnej paradigmy.

Vamosova tvorba spada do obdobia, ktoré vymedzuju pocity ,nového
veku“ a ,,katastrofy“. V tomto ¢asovom useku mozno registrovat posun jeho na-
zorov ,,od vykupenia subjektu“k ,,spase sveta®, pricom zasadni ulohu m4 ,,nadej
racionality“ (,svetlo a znalosti“, Vamos 1996: 92).

Vroku 1922 v uvodniku ¢asopisu Svojet's nadSenim vita ,,dobu slavian-
skej svobody*, ktora je novym vekom Slovanstva, ozivenim ,,Naroda“. V duchu
neoromantickych predstav o¢akéva, ze ,,Narod“ prijme do ,,srdca“ mladez, res-
pektive ,,slova [...] mladej duse” (Vamos 1922a: 2). O desatrocie neskor véak vo
svojej dizerta¢nej praci Princip krutosti (1932) anticipuje ,,kataklizmu“: ,, Pisatel
tychto riadkov, v tisicich pochybnostiach, s nadsenim pre lepsi anovy sveta s hru-
zou predtusenej krvavej kataklyzmy kladol velké ocakavanie v sprostredkujucu

8 Zapomoc priziskani vypisu z matriky vo Vamosovom rodisku Dévavanyi dakujem Mgr. Marte Fiilopo-
vej, PhD.

9 Pozidovskom kongrese (1868 -1869) sa ob¢ania zidovského vierovyznania v uhorskej ¢asti monar-
chie mohli prihlasit k reformovanej neologickej vetve alebo k ortodoxii. William O. McCagg uvadza, Ze
pred zaciatkom prvej svetovej vojny v uhorskej ¢asti monarchie zilo priblizne milion ob¢anov zidovského
vierovyznania, av$ak nie je jasné, aky pocet sa ,odvazil“ hlasit sa k reformnému neologizmu (McCagg
1989:190). Odhaduje, Ze $lo priblizne o polovicu veriacich, pricom priblizne 5 % veriacich zostalo pri
»status quo ante®, teda pri statuse spred kongresu. Do samostatnej cirkevnej organizdcie sa tito veriaci
v Madarsku zdruzili az koncom dvadsiatych rokov 20. storodia.

10 V Prahe v devitdesiatych rokoch 19. storoc¢ia vznikol pri nemeckej univerzite spolok Maccabi (ne-
skor premenovany na Bar Kochba), ktory sa zasadzoval o kulturny sionizmus. V tomto spolku zidovskych
akademikov predniesol v rokoch 1909 - 1910 M. Buber tri zndme prednasky o judaizme.

11 Vzozname pouzitej literatiry vo Vamosovej dizerta¢nej praci sa objavuju aj tituly v nemdéine, aj
ked najvacsi vplyv na utvaranie jeho nazorov mali z nemeckej lektury bioldgovia a filozofi Ernst Haeckel
(1834-1919) aHans Driesch (1867 -1941). Medzi r6znymi titulmi, ktoré G. Vamos ¢ital po nemecky, s
tiez diela Barucha Spinozu (1632 -1677), Inmanuela Kanta (1724 - 1804), G. W. F. Hegela a Friedricha
Nietzscheho (1844 - 1900).

12 O Vamo$ovom zdujme o dobové dianie tykajtice sa Zidovského hnutia v Ceskoslovensku svedéi
rozsiahly archiv novinovych vystrizkov (Literarny archiv Slovenskej narodnej kniznice, signatura 72 AJ1).

N
[+2]
(3]
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mos$ 1996: 90).

Viaceré z Vamosovych ranych proz prinasaju tému necelistvosti (Pol-
clovek,1922) ¢ipopretia autonomneho subjektu (Paranoik,1922). Nazov Polclovek
akcentuje zlyhanie kontaktu s druhym, absenciu a nedostupnost druhej, kom-
plementarnej polovice, ktora by znamenala jednotu.'® V tomto zmysle je naj-
denie druhého mozné interpretovat aj ako vykupenie (spasu). Novela Parano-
ik prinasa vedomie ,,¢loveka-homo®, popierajuce predstavu individua: ,,ja ani
nie som [...] ja nie som ja“ (Vamos 1922b: 46). Subjekt je ,,iskierkou®, ,,atdmom®,
fragmentom vyssieho celku, varidciou zivota, respektive ,,subjektom-druhom*
(Horvath 2015: 376). Vamosova interpretacia vnima ¢loveka ako reprodukeiu,
opakovanie formy (obrazu), zatial ¢o talmud, naopak, zdoraznuje jedine¢nost
a odlisnost kazdej stvorenej osobnosti. Novela Paranoik, rovnako ako aj dalsie
prozy zo suboru Editino ocko (1925), prinasa tiez dal$iu zasadnu subverziu tradicie.
Fyzické a spolocenské neduhy, choroby, smrt a utrpenie z hladiska rozpravaca
potvrdzuju, ze stvorenie (sveta i cloveka) nie je dokonalé a ,,dobré“, Boh nie je
spravodlivy a milosrdny. Zmysel stvorenia sa spochybiiuje (,zbytoéna okluka®,
yrozmar®, vzostup a spad). Talmud predpoklada odli$ny postoj: uvedomenie si
nesmiernej moci Boha, pokoru a tuzbu po Bohu. Samotny fakt, Ze Boh stvoril
svet, mu dava hodnotu a zmysel (Angel 1994: 132).

Zatial ¢o nabozenska tradicia odporucala nevenovat sa metafyzickym
Spekulaciam o stvoreni, G. Vamos sa radi k linii zidovskych filozofov a vedcov,
ktori podrobuju pribeh stvorenia radikalnej kritike. So stvorenim sa vyrovnava vo
viacerych dielach, najvyraznejsie v uvode k romanu Atomy Boha (1928) s nazvom
Bratstvo Zivych a v ,,prirodovednej basni“ o zrodeni nového zivota od pocatia do
porodu Lakomstvo, ktora bola povodne sucastou jeho dizertacnej prace.** V tychto
textoch sa tieZ najvyraznejsie objavuje Stylizacia zalmu ¢i nareku.

Zdoraznovanie nehybnosti a vecnosti anorganickej riSe (obrazy ,,stuh-
nutej lavy“ a ,tvrdého krystalu“ pod vrstvami zeme, ktoré by sa dali chapat aj
ako zobrazenie ,hmoty“) odkazuje k sporu medzi gréckou antickou a Zidovskou
stredovekou filozofiou o ve¢nost hmoty verzus stvorenie sveta z ni¢oho, pricom
samotny nazov romanu kombinuje anticku a judeokrestansku tradiciu. Na po-
¢iatku zivota vo Vamosovej verzii pribehu stvorenia nie je Bozie slovo, ale pluva-
nec; dianie a etapy stvorenia nie su Bozim planom, ale nahodou (,,rozmarom®);
¢lovek nie je obdareny dusou a duchom, ale je sucastou prirody, ovladany pudmi,
(nateraz) neschopny konstruktivne vyuzivat rozum. Plodenie a narodenie st mo-
mentom, ked' sa proces stvorenia opakuje na radovo nizsej urovni, teda mozno
ho vysvetlovat ako ,zjavovanie® povodného Bozieho konania. V romane Atémy
Boha sa tato forma manifestacie Boha vnima negativne ako Zurianov (nechceny)
vstup do zahrady Stvoritela.

Na druhej strane, G. Vamos vo svojom vyklade stvorenia (v beletrii), res-
pektive evolucie (v dizertacii) vhima ako zasadny moment proces podobny ludske;j

13 Mozné iné interpretacie nazvu (suvislost s Platonom a stvislost so smrtou obsiahnutou v subjekte)
somuviedla v pracach z konca devitdesiatych rokov Clovek v diele Gejzu Vamosa (Garay Kro¢anova 1997)
a Gejza Vamos (Garay Kro¢anova 1998).

14 Neskor ju publikoval v ¢asopise Slovenské smery (Vamo$ 1934,/1935).
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nasledne tendenciu k zhlukovaniu a nepochopitelnému konkuren¢nému spravaniu
(princip krutosti). Pochopenie tohto procesu je odhalenim principu organického
zivota, momentom zjavenia prostrednictvom videnia, ktorého prostriedkom je
mikroskop. Tato forma zjavenia je v sulade s rozumom ¢i - povedané inak - ro-
zum umoznuje pochopit a prijat zjavenie. Prilezitost Bozieho vedenia sa dostava
vynalezcovi pristroja a lekarovi. Mikroskop je zaroven nastroj spasy, ktory moze
vyjadrovat Boziu lasku a zainteresovanost na osude ¢loveka. Parafrazujuc vyjad-
renie Jana Stevéeka (1983), lekar smie byt kopiou a opoziciou Boha len s obmedze-
nymi kompetenciami: protagonista romanu Atémy Boha, tiziaci posunut hranice
poznania este dalej, je potrestany.

Zatial ¢o v novele Paranoik bolo poznanie identickosti ludi dd6vodom
zufalstva, v neskorsej Vamosovej interpretacii (najma v dielach Princip krutosti
aAtomy Boha) sa stava argumentom, ktory popiera falosnu (a separac¢nu) predstavu
o vynimocnosti alebo nadradenosti. Pribeh o stvoreni prvého ¢loveka (u Vamosa
transformovany na pribeh o pociatoc¢nej jednobunkovej faze zivota) zdoraznu-
je spolo¢ny povod vsetkych ludi (zivych bytosti) z rovnakého zdroja, a teda ich
rovnost. V tomto bode je Vamos$ova ,,oprava“ sveta kompatibilna s talmudskym
ucenim. Vamos$ov korekény ,,princip lasky“ upriamuje pozornost na spolo¢ny
pociatok vsetkych ludi a ma viest k novému vedomiu spolupatri¢nosti, k obnove
jednoty. Princip lasky je teda prejavom restaura¢ného mesianizmu.

Vromane Odlomend haluz (1934) sarovnako akcentuje myslienka navratu
kpovodnémuidealu, ktoru vyjadruje aj mytus o zlatom veku. Roman je vSak zau-
jimavy aj dalsimi aspektmi. Zobrazenie ritualnej stranky zidovského nabozenstva
ako zvézujucej a nezmyselnej odkazuje k Spinozovej rozprave o vyprazdnenosti
ritudlu po zaniku Zidovského $tatu. Vamosova kritika ,,kupeckej mentality“ zasa
pripomina ¢ast Marxovej analyzy zidovskej otazky (1844), ktora upozoruje nie-
len na potrebu politickej, ale aj nabozenskej emancipacie zidovstva.

Ajnapriek sekularnym a racionalnym postojom ¢erpa G. Vamos z tradicii
zidovského myslenia. Podobne ako J. van Hoddis ich rekontextualizuje a v¢lenu-
je do modernistického prejavu, no v porovnani s nim akcentuje viac spasu sveta
nez moznost personalneho mesiasa. Vamosova modernisticka verzia ma restau-
racné i utopické atributy, avSak novy vek je podla neho mozné priblizit, pripravit
racionalnymi krokmi, najmé pésobenim mediciny a vychovy (vychovnej litera-
tury, respektive ideologie). Ide o doveru vo vedecké, v prognostické korigovanie
nedostatkov reality.

Studia je vystupom grantového projektu VEGA 2/0066/20 Modernizmus v slovenskej
literatiire I1. Zodpovedny riesitel: Mgr. Michal Habaj, PhD. Doba rieSenia: 2020 -2023.
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Archiv Karlovej univerzity v Prahe. Vypis z knihy absolventov a promo¢ny protokol.

Magyar Nemzeti Levéltar (Madarsky narodny archiv), Békés Megyei Levéltara, Gyula (Archiv
Békesskej zupy so sidlom v Gyule), vypis z matriky narodenych, zdznam ¢islo 525/1901
- Géza Wertheimer (VAmos).

Slovenska narodna kniznica v Martine, Literarny archiv, osobny fond Gejza Vamos, signatira
72 AJ 1 Tlaée (Noviny a vystrizky), 140 jednotiek, 941 stran.
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