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Islamiyetin ilk yayilis yillarinda pek gok halkin dini ve manevi, tarihi ve kiiltiirel tartismasina neden
olan ¢esitli yorelerde yasayan yerel halklarin gelenekleri, diinya goriisleri ve manevi degerleri
agisindan bir miinakasaya hedef olmustur. Islam dinini benimseyen milletler Miisliiman cemaatine
kendine has dini ve estetik prensipler, gorisler, kiiltiir, gelenek ve hukuk sistemiyle birlikte katildig1

asikardir. O yiizden Islam dini gesitli halklarda tiirlii sartlarla benimsenmis ve kendine 6zgii bir renge
bilirtinmistiir.

Calismada pek ¢ok arastirmacilarca ‘Halk Tslami” seklini olusturduguna inamlan Orta Asya’daki
Tasavvuf tarikatlari (Yesevilik ve Naksibendiyye) temsilcilerinin kendi dgreti ve uygulamalarmi Islam
seriatina nasil oturtabildigi, onlarin hangi &gretilerinin Ortodoks Islam’da bir elestiriye ugradigi,
o elestirilere mutasavvif seyhlerinin nasil bir tepkide bulunduguna dair sorulara cevap aranmis ve
buna ait veriler gdzden ge¢irilmistir. Yesevilik ve Hacegan / Naksibendiyye tarikat1 temsilcilerinin
tartigtig1 konular tartisilmis ve dini akidelerinin mesrulasma usulleri ve ¢oziim yollar1 arastirtlmigtir.

Yesevi tarikatinda Cehr-i Zikre ait elestiriler ve yorumlar yapilmustir. Elestiriler genellikle iki
konuyu kapsar. ki, erkek toplulugunda kadilar tarafindan yapilan bir cehr-i zikr, digeri ise kamu
cehr-i zikirlerinde kullanilan teori ve dualarin elestirisidir. Her iki taraf da kendi goriislerini Kur’an
ayetleri ve Peygamberin hadisleriyle kanitlamislardir. Calismada ayrica Yesevi tarikati ile ilgili cehr-i
zikirlerin tiirleri ve 6zellikleri de tartisilmigtir.

Anahtar Kelimeler: {slam, Tasavvuf, Yesevi Ekolii, Zikir, Mesrulastirma, Dini Tartisma, Tartisma,
Cagatayca.

Abstract

Islam has become a religious and spiritual, historical and cultural heritage of many nations and has
more and more evolved in the traditions and worldview of the peoples of different regions. It is clear
that the Tiirkic people who converted to Islam were included in the Muslim community with their
religious and aesthetic principles, knowledge, culture, traditions and legal system. Similarly, Sufism
was adopted in every region and received a peculiar flavor.

This article discusses how the doctrines and practices of reputable sheikhs of the Tariqa Yassaviya
are based on Islamic sharia, which shaped the image of “Islamic Islam” in Central Asia, how their
doctrines are criticized in orthodox Islam, and how they responded to criticism and answered
questions from society. The issues and polemical problems of the Yasav school are examined through
the pages of the sources of the Middle Ages.
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There were criticisms and comments about the cehri zikir used in the Yassawi tarigat. Criticism
essentially covered two topics. The first was a cehri zikir performed by women in the men’s
community, and the second was a critique of the teoni and prayers used in public cehri zikir. Both
sides provided evidence supporting their views in the verses of the Qur’an and the hadith of the
Prophet. The article also discusses the types and features of public buckthorn remembrances related
to the Yassawi tariqat.

Keywords: Sufism, Yassavi School, Zikr, Legitimation, Religious Discussion, Controversy.

1. Giris

Islam dininde mistik bir yol olarak bilinen tasavvufun dgreti ve uygulamasi
icin kullanilan kuram ve yontem, son donemlerde yeni bir yon bulmug durumdadir.
Gecmis donemlerde halk efsaneleri ve gelenekleri temelinde mukayeseli yontem
acisindan arastirilirken, Tasavvuf Ogretisi ile Budizm, Samanizm ve Hristiyanlik
arasinda bir baglant1 kurulmaya calisilmig ve arada bulunan benzerlikler géz oniinde
bulundurularak incelenmistir. Son zamanlarda ise Tasavvufi 6greti ve uygulamari
iste o ortamlarda meydana gelen veriler esasinda aragtirilarak tasavvuf diinyasinin
i¢c hayatinin incelenmesi ve ekolleri arasindaki tartismali konularin karsilastirilmali
aragtirtlmasi akademik camiada daha sik goriilmektedir.

Yesevilik ve Hacegan/Naksibendiyye temsilcileri arasinda gerceklesen zikir,
sema, raks gibi manevi ve pratik meseleler H. Algar (1976), J. Fletcher (1995),
D. DeWeese (1999), Kiigelgen (1998) eserlerinde iyi analiz edilmigtir. Tasavvuf
ekollerinin i¢ diinyasi ile uygulamasini incelemede yeni bakis acilarini ortaya koyan bu
eserlere ayn1 zamanda Y. Paul’in (1998), A. A. Hismatullin’in (1996), B. Babajanov’un
(1997) ve N. Tosun’un (2002) arastirmalarini da dahil edebiliriz. Bu eserlerde zikir,
sema gibi tasavvuf pratiginin teolojik tartismalarinin yani sira onlarin sosyal hayattaki
rolii, mesruiyet kosullar1 gibi bir dizi yeni konu ele alinmaya baglanmistir.

Tasavvuf ekollerinin ritiielleri ve uygulamalari, birka¢ calismanin kapsami
disindadir ve hala arastirilmasi gereken biiytik 6l¢ekli bir konudur. Orta Asyadaki en
biiylik el yazmalar fonu sayilan Taskent’teki Ebu Reyhan Biruni Dogu El Yazmalar
Merkezinde tasavvufi eserlerin yeni kataloglarinin yapilmasi' sirasinda fondaki ¢ok
eski ve degerli birkag yeni eserin bulunmasi, Yesevi tarikatinin uygulamalarini seriata
dayandiran Ishak Hoca at-Tiirkistani (XIV yy.) ve Seyh Hudayda ibn Tag-Muhammed
el-Buhari (XVIII yy.) gibi kuramci1 mutasavviflarin eserleri ile Der Masala-y1 Zikr-i
Arra, Der Istihsan-i Zikr-i Arra gibi anonim risalelerin ilk agiklamasi?, bu konunun
yine de etraflica incelenmesi gerektigini gostermektedir.

Yesevilik, Hacegan/Naksibendiyye tasavvuf diinyasi, ekoli icinde yazilan
risaleler, menakipnameler ve fetvalar makelede isleyecegimiz meselelerin asil
kaynagidir. Yeni ele gecirdigimiz kaynaklarla Yesevilik tasavvuf yolunun kendine
0zgii ozelligi, baglica uygulamasi olan ‘zikr-i cehr’ meselesi tartisilacaktir.
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2. Arastirma Konusunun Yéntemleri, ilkeleri ve Analizi

Yesevilik mutasavviflar diinyasinda yazilan ve tartigmali konular1 ortaya koyan
risaleler, menakipnameler ve fetvalar ele alinmis ve sartli olarak su gibi gruplara
ayrilarak incelenmesi dogru bulunmustur.

Birinci gruba edebi ve ahlaki eserler dahildir. Bu grup, miiellifi Hoca Ahmet
Yesevi oldugu sanilan ‘Divan-i1 Hikmet’, ‘Risdle-i der makdmat-1 erbain’, ‘Fakr-
nédme’, ‘Risdle-i der Addb-1 Tarikat’, Muhammet Danisment’in ‘Miratiil-kulub’
(XV yy.), Hakim Ata’nin ‘Bakirgan Kitabi’, Sait Zinda Ali’nin ‘Samarat el-Mesaih’
(XVII yy.) gibi eserlerini kapsamaktadir. Ad1 gegen eserlerde aslinda Yesevi tasavvuf
ekolliniin i¢ diizeni, miirit ve miirsit adabi, onlarmn iligkileri, gdrevleri, manevi
durumlari, seyhlerin hiyerarsi sistemi s6z konusudur. Oradaki veriler makalede ele
alinan tartigsmali meselelerin ekol i¢inde nasil ¢oziildiigiinii tespit etmeye imkan saglar.

Ikinci gruba kuramsal eserler dahildir. Bu grup ayrica ishak Hoca ibn Ismail
Ata’nin ‘Hadikatii’lI-Arifin’ (XIV yy.), Ahmet bin Mahmut Hazini’nin (1002/1593-94
y.) ‘Cevahir-i el-Abrar min Amvac el-Bihar’ ve ‘Menbaa el-Abhar fi Riyaz el-Abrar’
adli eserleri, ‘Riyaz az-Zakirin ve Basaratii’l-Arifin’ (XVII yy.) ve ‘Risale-i Zikr-i
Sultanii’l-Arifin’ adli anonim eserler, Muhammet Serif el-Buhari’nin (1109/1697
yilindan sonra) ‘Hiicet az-Zakirin li-Raddi el-Munkirin’ adl1 eseri, Seyh Hiidayda
Tas-Muhammed’in (XVIII yy.) ‘Serh-i Irsad el-Muridin’, ‘Pisand-i Zikr-i Cehr’ ve
‘Bustan el-Muhibbin’ isimli eserlerini kapsamaktadir. Bu gruba ait olan eserlerde
Yesevi tarikatinin ayin ve akideleri kuramsal ve ilahiyat agisindan Islam ilmine uygun
bir sekilde Kur’an ayetleriyle, Peygamberin hadisleriyle, fikihlarla, ulema fetvalariyla
ve seri hiikiimlerle a¢iklanmaktadir. Calismada ele alinan asil konular1 yanitlayan
temel veriler iste bu grupta bulunmaktadir. Bu veriler araciligiyla Yesevi tarikatinin
zikir meselesindeki mesru, savunucu ve miinakagali adimlarin1 gézden gegirerek bir
sonuca varilacaktir.

Ucgiincii grubu secere ve belge verileri olusturmaktadir. Bu grup, Safiaddin Urun
Kuylaki (XIITyy. sonu)ile Abdiilaziz ibn Katta Hoca’nin (X VIl yy.) Nasabname lerive
Ibadullah ibn Hoca Arif el-Buhari tarafindan derlenen ‘ Cami dil-Mamulat’ (1180/1766
yilinda yaziya geg¢mis) ve Abdiilhai el-Laknevi’nin® derledigi ‘Sabahat iil-Fikr fil-
Cehr biz-Zikr’ (1869°da yazilmis) adli fetvalar kiilliyati, Tiirkistan asilli ulemalarin
yabanci iilkelerdeki seyhler ve miiritlerle yazistigi mektuplarini icermektedir. Adi
gecen eserlerde bulunan bilgiler tartismali konularin hangi gruplar arasinda oldugunu
ve ne zaman ortaya ¢iktigini tespit etmeye imkan saglar. Fetvalar kiilliyatinda ¢esitli
donemlerdeki zikre ait hiikiimler gosterilmistir. Ornegin, ‘Sabahat iil-Fikr fil-Cehr
biz-Zikr’ kiilliyatinda Zikr-i Cehr’e dair her yiizyilda fetvalar yapildigi, bunlardan
lic tanesinin genis bir sekilde tanitilmasi s6z konusudur. lki, Hoca Ahmet Yesevi
doéneminde (XII. yy) yaklasik 2000 Horezmli miicahidin Peygamberimizin siinnetiyle
icma ile zikrin seriata aykiri olmadigmi onaylayan fetvalaridir. Ikincisi, imam
Hafzeddin ile Imam el-Karderi* fetvasidir. Ugiincii olarak, Naksibendiyye tarikati
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temsilcisi, mutasavvif, fakih Seyh Muhammet Parsa’nin (822/1420 yy.) fetvasi
gosterilir (Collection, 2008: 167). Oradaki bilgiler, betimsel olmasina ragmen Zikr-i
Cehr’in hitkiimlerine ve dolayisiyla oradan kaynaklanan tartigmalara tarihi bir yorum
yapmaya imkéan saglar.

Bu eserlerin diginda Kiibrevilik, Naksibendilik, Kadirilik, Safevilik vs. tasavvuf
tarikatlar1 ortaminda ortaya ¢ikan yazili verilerden de istifade edilerek bu tarikatlar
karsilagtirilacaktir. Bilgileri mukayese ederek Yesevi yolunun Zikr-i Cehr’inin ilkeleri
ve usulleri 6zel bir sekilde incelenecektir. Ayrica Zikr-i Cehr’in kiiltiir dogurucu ve
gevre yaratan bir ibadet baglamindaki rolii agiklanacaktir.

Konuyu incelerken tarihi ve antropolojik karma arastirma ydnteminden
yararlanilmigtir. Gegmis yiizyilin arastirmacilarinca genis bir sekilde kullanilan bu
yontemi tarihi ve etnografi ekol yontemleri ve ilkelerinin bir biitiinii olarak kabul
etmek miimkiindiir. Tasavvufun da VIII. yiizyilin ilk baslarinda riyazetten ¢ikarak dini
ve entelektiiel aktifligi artan (IX-XVI. yy.) toplumda niifuzlu siyasi bir giice doniisene
(XVI-XIX. yy.) kadar gelen gelisme tarihini gbzden gecirmeye ve etraflica ihtiva
etmeye elverigli bir yontem sayilmaktadir.

Caligmada tasavvuf, cesitli dinler ve kiiltiirler, diinya goriisii ve gelenekler
ekseninde meydana gelen 6gretiler, evreni i¢ diinyasiyla kabul eden tanimlama sistemi,
kendini tanima ve gelistirme yollari, zahitlik, ¢gesitli toplum ve cemaate elverisli siyasi
ve sosyal ortam gibi birkag goriise tarihbilim, kiiltiirbilim ve dinbilgisi ilkeleri ile
eszamanli ve artzamanli tahlile bagvurulacaktir.

3. Zikr-i Cehr’in Tasavvuf Literatiiriindeki Tamtim

Zikr-i Cehr’in sadece tasavvuf tarikati ortaminda degil, Tirk gogebeleri
arasinda yaygin olan ve ayni1 zamanda Kiibreviler, Kadiriler, Naksibendiler, Cistiler
ve Bektasiler gibi tarikatlarda da mevcut olan bir uygulama oldugu herkesge
malumdur. Zikrettigimiz bu tasavvufi ekollere ait miielliflerin eserlerinde zikir,
insanlar1 gafletten, manevi i¢ hastaliklardan, kotiiliiklerden arindiran, ibadete olan
istegini artiran, Yaradan’in yiiziinii gérmeye sevkeden, Allah sevgisini uyandiran
ibadet olarak nitelenir. Yesevi tasavvuf tarikatinda da Kur’an ayetleri ve Muhammed
Peygamberin hadisleri icabi gelencksel tanimla zikir Allah’a olan ibadet olarak
tanitilir ve ibadetlerden sartsiz ibadet olarak gosterilir.’

Divan-i1 Hikmet’te (Hikmet, 2000: 124):
Zakirleri her nefesde zikrini soyler,
Tevbe eyleyip egri yoldan dogruya doner.
Zikrini sdylese yavas yavas sevki artar,

Gelin y1g1lin zakir kullar zikir sdyleyelim.
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Boyle bir tamm ‘Risdle-i der Addb-1 Tarikat’ (Tarikat Edebine Dair Ozetler)
adli ve miellifi Hoca Ahmet Yesevi (561/1166) olarak gosterilen® eserde soyle
denmektedir: “Tahammiil zikre ulastirir, zikir ise (Allah’1) 6vme ve methetmeye
gotiirlir, 6vgll ve meth aska ulastirir, ask ise Dar es-Salam’a, Dar es-Salam Allah
Teala’ya ulastirir. Hakk-1 Subhanahu Teala’nin kutsal séziinde: ‘O giin ancak neseli
yiizler olur ve onlar Rabbine bakarlar’ haberini verdi” (Risale: 3808. vr. 316a-b)’.

Yesevi tasavvuf tarikatinin biiyiik bir temsilcisi olan Ishak Hoca at-Tiirkistani
‘Hadikat ul-Arifin’ (XIV yiizyilin sonuna dogru yazilmis) adli eserinde babasi Ismail
Ata ibn Ibrahim Ata el-Kazugurti’nin (714/1314-15 veya 734/1333-34 yillar1 vefat
etmis) agziyla:

Bu yola ilk adim atan miirit safak vaktinde zikrederek temizlenir, ondan sonra
‘Hu’ zikri ile i¢ diinyasini higbir karanlik ve kir birakmadan temizler. Demircinin
demiri ateste atip Ors iizerinde dévmesi ve bdylece demiri pasindan aritmasi gibi
Perverdigar’1 zikreden takvanin da génlii agilir ve kalbi temizlenir. Gérmilyor musun,
ustalar demiri oyarak ona desenli yazi yaziyorsa o yazilarin silinmesi miimkiin
degildir, iste zikredenlerin gonliinde de aynisi olur (Hadikat, 2851: vr. 91b-92a)?

diyerek Zikr-i Cehr’i tasavvufa yonelen miiridin manevi agidan temizlenmesinin
ilk adim1 olarak tanitir.

Zikirin kalp goéziinii actig1, seytani uzaklastirdigi, insan yiiziine iman nurunu
yaydig1 anlayis1 Kazak sair ve ozanlarinin eserlerinde de devam etmektedir. Ornegin,
ozan Uzakbay® (1897-1973): ‘Nice iyiler ge¢mis ki, Allah’in dileginde. Zikr-i cehr
etmis ki, Gozii agilmig yiireginde’ diyerek terenniim etmisse de ozan Aralbay (1854-
1914): ‘Cebbar Hak hem sevinir, Zikr-i cehr edersen. Cemaatin hem sevinir, Tefekkiirle
sOylersen. Ondan iyi amel yok, Her tarafi gdzetirsen” misrasini dile getirir. Bdyle bir
anlayisla Zikr-i Cehr’i XIX. yiizyilda yasamis olan Kagagan, Aktan, Murin gibi ozanlar
ve onlarin takipgileri Kerderi Ebubekiruli (1854-1910), Sattigul Jangabiluli (1876-
1966), Siigiir Begendikuli (1894-1974) ve Balmaganbet Balkibayuli (Sarimolda,
1887-1964) gibi sairler de kendi eserlerinde yiiceltmislerdir. Boylece Tiirklerin Pir-i
Sultan Hoca Ahmet Yesevi’nin eserlerinde anlatilan zikir, Yesevilikle ilgili daha sonra
kalemem alinan eserlerde de mevcudiyetini devam ettirmistir.

4. Yesevi Tarikatindaki Zikr-i Cehr’in Cesitleri ve Onlarin Yapihsi

Zikr-i Cehri’n'® Fars verilerinde ‘Zikr-i Cehri’, ‘Zikr-i Buland’ (Sesli Zikir),
‘Zikr-i Alani’ (Yiiksek Sesli Zikir), ‘Zikr-i Calli’ (Ag¢ik Zikir), ‘Zikr-i Zabon’ (Dil
Zikri) gibi tiirlerine rastlanir. Zikr-i Cehr’i temel ve dnemli uygulama olarak kabul
eden tasavvufun yazil verilerinde bu ekol ‘Cehriyye’ ekolii olarak adlandirilmustir.
‘Cehriyye’ ekollerinden biri olan Yesevilikte Zikr-i Cehr’in iki tiirii mevcuttur: ‘Halka
Zikir’ ve ‘Ara Zikir’ (Zikri Erre). Halka zikri tam bir metinle, belli bir diizenle ve
viicut hareketleriyle grup halinde yapilan bir ibadettir. Bu zikrin icersinde ‘Allahu,
Hua Hay’ (Allah her daim canlidir) ve ‘Anta el-Hadi, Anta el-Hak’ zikrine, ‘bunu
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bilerek ‘Hak’ zikrini durmadan sdyleyin’ (Hikmet, 2000: 166) metnine uygun olarak
(Anta el-Hadi, Anta el-Hak, Sensin Dogru Yola Yonelten, Sensin Hakikat), ‘Hay’ veya
‘Hak’ zikri adina rastlariz. Bustan el-Muhibbin didaktik eserinde bu tiir zikir, ‘Zahir’
zikri seklinde karsimiza ¢ikar. Oradaki “Va zikir zahir dib zikr cehrga ayturlar, zikr
batinda savt va harakat va durubat bulmas, va zikr zahirda bul u¢ namarselar lazim
turur’ (Bustan, 5455:f.154a) satirlarinda halka zikrin ¢ temel par¢asinin bulundugu;
ahenkli ses (savt veya sema), viicut hareketleri (hareket) ve ayin hareketinin (zarba)
gerekliligi haberi verilmis ve bu ii¢ii de halka zikrin sart1 olarak gosterilmistir.

Tasavvufi zikrin tiirlerini birbirleriyle karsilastirarak o ibadetlerin faydasini,
seriata uygun oldugunu ispatlayararak verimli bir eser ortaya koyan Seyh Hudaydad
ibn Tas-Muhammed’in Bustan iil-Muhibbin adl1 eserinde Kiibrevilik ekoliiniin zikri
anlatilmistir. Oradaki zahiri zikrin yapilisina dair bilgilerden kisaca bahsedersek;
zikri, seyh veya onun izniyle sesi giizel olan miirid-i sadik ya da sar-1 halka (kurul
baskani) yiriitiir. Seyh kibleye dogru bakarak iki elini dizine koyar ve namazda
oturdugu gibi halkanin ortasina geger ve oturur. Kurala gore ilk 6nce Kur’an ayetleriyle
baslar, arkasindan Allah’a yalvarir (tekbir) ve Peygamberlere methiye (naat) sdyler.
Topyekln viicut hareketiyle iki zarba!' (du zarba), ii¢ (se zarba) ya da dort zarba (gor
zarba) ile Allah’in giizel isimlerinden (Esma-iil Hiisna) zikir sdylerler. Her zarbada
‘Allah’ ismini isaretle kalbe vururlar. Ornegin, «4 ¥) 4} ¥y (La Illahe Illa Allah —
Allah’tan bagka tanri yok) dort zarbayla yapilan zikirde nefesini tutarak basini
yukariya dogru kaldirir ve Once sag tarafa vurulacak zarbayla «¥» diyerek zihnen
seytanin karigtirdig fesati kovalar, ikinci zarbay1 «4ly diye dile getirerek sol tarafini
bastyla vurarak diinya sevgisine olan tutkunlugunu kovar. Ugiincii zarbada «¥»
diyerek basini sag tarafa kaldirir dérdiincii zarbada yiiksek bir sesle «4V ismini kalbin
lizerine vurur (Bustan, 5455: 154a-b). Zikir dualar1 sar-1 halka’nin girisimiyle degisir
ve her duada zikrin ritmi ve viicut hareketleri de baska bir sekle biiriiniir'2.

S6z biraktik Hazret,
Mullalar igin giizelce.
Ser’i kural dinletmis,
Sabahtan terenniim etmis,
Tahlil, tespih, salavat,
Gecelerce zikretmis

Gogsiinden basi sallayip (Jangabiluli, 1996: 236) diyen Sattigul’un (1876-1966)
misralarindan zikri terenniim etmenin temel kurallarmin XX. yilizyilin basina dek
korundugunu gorebiliriz.

Kazaklar ve Kirgizlar arasinda bolca etnografik bilgiler toplayan ve askeri bir
aragtirmaci olan Ebubekir Divayev (1855-1933), Kazaklarin milli otagi olan yurtlarda
(¢adir) toplanan zikircilerin zikretme usuliinii anlatmistir. Divayev, zikre baslayan
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baksimin (saman) ilk énce peygamberleri ve evliyalari anarak cemaate ‘La illahe illa
Allah’ diye devaml zikrettirmeye basladigini ifade eder. “Bu sona erince cemaatten
‘Allahu Hu (Hay)’ zikrini sdylemesini ister, zikre katilanlar iistadinin arkasindan
tekrarlar, o yerinden kalkarsa herkes kalkar, oturursa herkes oturur, yani onun biitiin
hareketlerini tekrarlar ve kayitsiz sartsiz ona itaat ederler” diyor. Zikir bitince ‘Saf
Oldw’, ‘Barik Allah’ (Allah bereket versin) diyerek birbirlerine dilek sdylerler ve
zikri temizlenme, derdine derman bulma amaciyla séylediklerini ifade eder (Divayev,
1899: 11-14).

Boyle bir uygulama XIX-XX. yiizy1l seyyahlarinin yazilarina gére Ahmet Yesevi
Tiirbesi’nde (Tiirkistan), Zengi Baba Tiirbesi’nde, Isan Hoca Camii’nde (Taskent),
Registan ve Sah-1 Zinda Tiirbelerinde (Semerkant) ve 6zel ibadethanelerde; cami,
hanaka, zikirhanelerde topyeklin bir sekilde gerceklesirmistir. Tasavvufi ortamdan
uzak yabancilarin zikre katilabilmeleri i¢in herhangi bir talebin olmasi da s6z konusu
degildir, kadinlar da kenar halkaya katilmay1 hak ettigine dair seyyahlarin yazilarinda
bilgiler mevcuttur (Schuyler, 1876: 158-161, Troytskaya, 1928: 174-175; Gordlevskiy,
1962:363-364). XIX-XX. ylizyillarin baslarinda aragtirmacilar ve misyoner seyyahlar,
mutasavviflar arasinda gerceklesen Zikr-i Cehr’i gogunlukla disaridan izleyerek onu
etnografik bir bilgi olarak kabul etmisler ve igerisinde Samanizmin izlerini bulmaya
calismiglar. Teolojik temeline ve biligsel boyutuna odaklanmamis olsalar da elde
ettikleri veriler bolgede zikrin devamliligini gosteren degerli kaynaklardir.

Zikr-1 Cehr’in diger bir ¢esidi, Zikr-i Erre’dir. Yesevilikte genis bir sekilde yaygin
olan bu tiir zikir Islami kiiltiire ait verilerde ‘Zikrii’l-Minsar’, ‘Zikr-i Arra’ olarak
karsimiza ¢ikar ve ‘Divan-1 Hikmet ’te ise ‘Hu Zikri’, ‘Hu Halkas1’ olarak nitelenir.
Hoca Ahmet Yesevi’'nin Ara Zikri Hizir’dan 6grendigine dair bir hikaye Bustan-ul
Muhibbin’de bulunmaktadir. Bir de Hizir, Hoca Ahmet Yesevi’nin hiicresinde ders
verirken Yesevi’nin bir¢ok miiridi igeriye izinsiz girer. Onlar biraz kaba ve iradesiz
goriiniir. Hizir, Hoca Ahmet’e atfen: “Bunlar karanliktan zarar gérmiisler. Kalplerindeki
karanligin yiiziinden onlardan merhametin belirtisi bile goziikmiiyor. Bu, ara zikrini
etmeden temizlenmez. O yilizden bunlara muhakkak ara zikrini 6gretmeliyiz” demis.
Onlar Zekeriya'nin ‘Hu’ zikrinden baglamislar ve kalplerindeki perdelerin yirtildigini
ve insanligin pisliklerinden temizlendigini farketmisler. O yiizden bu zikri kendileri
i¢in ¢ok uygun ve hayirli bir zikir olarak benimsemisler. (Bustan, vr. 169a-b)"3.

Divan-1 Hikmet'te:

Halka i¢inde “H0” deyiniz,
Ask atesine yaniniz,
Beden-can ile tlipler,
Tekbir baglayip deyiniz.
“Hi-H” diye inleyip,
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“Hi” demekte mana var, (Yesevi: 2000: 59) misralarinda ve diger yazili verilerde
mevcut olan bilgilerden ara zikrinin halkalanmig sekilde oturarak hem 6zel hem de
cemaatle zarba vurarak, belli bir jest ile gerceklestigi gbze carpar. Bu zikrin 6zelligi
sudur ki, testerenin sesi gibi girtlaktan ¢ikan ‘Hu’ soziiyle yapilmig ve her zarbada
‘Hu’ s6zciigii dile getirildiginde kalbe vurulmasina biiyiik bir 6nem verilmistir.

Yukarida bahsettigimiz ve diger verilerde de oldugu gibi Zekeriya, Ibrahim ve
Muhammed peygamberden bize kadar gelen bu zikri, Hoca Ahmet Yesevi’ye Hizir
ve Ilyas Peygamber 6rnek olarak gdstermis, Arslan Bab ise dgretmistir (Muminov,
2001: 15). Verilere giivenirsek Zekeriye Peygamber doneminden baglayan ara zikrin
iyiligiyle Hoca Ahmet Yesevi’ye kadarki ve ondan sonraki evliyalar manevi dereceye
ulagmiglardir.

Genelde Yesevi mutasavviflarinin eserlerinde ‘Cehr’ ile ‘Ara’ zikirlerinin
metinlerinden ancak pargalara rastlanir, tam metin verilmez. Ara Zikrin metinlerine
ve onun yapilisina ¢ogunlukla Kadiri ve Naksibendiyye tarikati temsilcilerinin
eserlerinde rastlanir ve orada Tiirk seyhlerinin ibadetleri ve Yesevi tarikatina 6zgii
bir uygulama olarak dile getirilir. Buna bir 6rnek olarak {inlii tasavvuf kuramcisi
Imam el-Gazali’nin (1058—1111) Jfhiyya’ Ulum Ad-Din adli hacimli eserine dair
Ithaf As-Sada El-Mutakkin bi-Serh Ihiyya Ulum Ad-Din adli serhi bir eser meydana
getiren Said Murtaza Ziibeydi (1205 y.v.0), “Zekeriye Peygamberi ikiye bolerek
testerelediklerinde o girtlaktan devamli zikir séylemis. Bu zikre ‘Ara’ (Minsar) Zikir
admi vermisler ve bu Kutb Baba Ahmet el-Yesevi takipgilerinin zikri olarak gosterilir
(Ziibeydi, 2005: 288)'* demektedir.

5. Zikr-i Cehr’e Yonelik Elestiriler

Tasavvuf uygulamalarinin ve bazen de tasavvuf tarikatlarmin, ibn el-Cevzi
(597/1200 t.v.0.) ve Ibn Taymiyya (728/1328 t.v.0.) gibi iinlii piirist fikihgilarin stk
sik tenkitlerine ugradig asikardir (Knis, 1991: 178). Arastirmact A. Muminov, Orta
Asya’da IX-XII. yiizyillar arasinda din ve egitim hizmetleri sayesinde yerli halkin
biiyiik saygisin1 kazanan Hanefi fakihlerinin Mogol istilasindan (XIII. yy.) sonra da
sosyal ve siyasi hayatta gayriresmi onderliklerini koruduklarini séyler (Muminov,
2015: 4). Fakihlerin verdigi fetvalari, bilimsel tartismalar1 ve eserleri, o yorelerde
benimsenen seriata, dgretilere ve toplumsal gelisim gerceklerine uygun oldugundan
dolay1 ve halkin ihtiyaglar1 ve menfaatlerini karsiladiklari i¢in mesru bir giice sahipti
(Barthold, 1977: 532-533). Onlarin tasavvufa ait dile getirdigi elestirileri, toplumda
veya belirli bir ortamda 6nemli 6lgiide etkileyici olmustur ki, Yeseviligin biiyiik
temsilcileri XIV. yiizyildan itibaren kendi 6gretilerini seriat esasli olarak agiklamaya
calismis ve bu baglamda kuramsal eserler meydana getirmeye baslamislardir. Daha
oncele yazilan Yesevilik ile ilgili etik ve ahlaki eserlerinde “Har kim gilsa tariqatnin
daguasi, ul biri sarigatni bilmak kirak, sarigatnin islarni ada qilib, andan sunra bu
daguani qilmaq kirak” (Bakirgani, 1907: 7) diyerek seriat hiikiimlerine siki sikiya
uyulmasi gerektigini vurgulamistir.
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Zikredilen arastirmacilar, veriler izerinden Orta Asya’da bulunan aktif Tasavvuf
tarikatlarinin  XIV. yiizyildan sonraki uygulamalarini, 6gretilerini ve adaplarmi
karsilikli sekilde elestirmis ve seriat esaslarina dayali tartisma siirecinin genis bir
sekilde yaygimlik gosterdigini fark etmiglerdir. Bu fikir, Kulal Ata ile Bahaeddin
Naksibend arasindaki iligkilerin sogumast ile baglamig gibi gériinmektedir (DeWeese,
1996: 202-206; Hismatullin, 1996: 75-76). Maveraiinnehir’de 1341-1344 yillinda
iktidara gecen ve Yesevi tarikati seyhi ve Cengizogullarindan olan Halil Ata (yaklasik
748/1347 y.v.0.) ve Kulal Ata’nin (772/1370 y.v.e.) uzun bir siire hizmetinde bulunan
mutasavvif Bahaeddin Naksibend’iyi (718-791/1318-1389) Herat Hiikiimdar1 Melik
Hiiseyin’in (XIV yy.) kabul ederek ondan tekke ve zikr-i cehre ait goriisiinii sormasi
(Anis at-Talibin, 1992: 120) o dénemlerde ¢ok tartisilan bir konu olarak gbze garpar.

Orta Asya’da XVI. yiizyilla ait yazili kaynaklarda Yesevilik, Kiibrevilik
ve Naksibendilik gibi tasavvuf gruplarinin seri agidan birbirinin &gretilerini
reddettiklerine ve uygulamalarini inkar ettiklerine dair pek ¢ok rivayet bulunmaktadir.
Bu durum ad1 gegen tasavvuf gruplarinin birbirine muhalefet olmasina neden olmus
ve aralarinda bazi mevzularin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. “Menakib-1 Mevidina-
vt Liitfiillah”, “Siracii’s Salikin” gibi Naksibendilik eserlerde bulunan bilgilerden J.
Paul (Paul, 1998), D. DeWeese (DeWeese, 1996), A. von Kiigelgen (Kiigelgen, 1998),
B. Babajanov (Babajanov, 2009) ve A. Muminov (Muminov, 2013) vs. aragtirmacilar
tasavvuf tarikatlari arasinda gergeklesen tartismalarin bazen ilahiyat ¢ergevesi disinda
oldugunu ve siyasi menfaatler pesinde yiiriidiigiinii agiklamislar.

Arastirmacilara gore Yeseviler, 800 yillik bir siiregten gegmesine ragmen diger
tasavvuf tarikatlarinin temsilcileri gibi siyasetle ugrasmamislar, ¢cogunlukla manevi
hayatla, adaplariyla 6gretilerini gelistirmekle mesgul olmusglardir (Babajanov 1997:
77,2001: 230; DeWeese 1996: 205). Naksibendiyye mutasavviflarinin ve fakihlerinin
siyasi ve toplumsal hayattaki aktifligi, kendilerini siyasetten uzak tutan Yesevilik
tarikatini sik sik elestirmelerine neden olmustur (A Collection of Fatwas, 2008: 19-
21). Boyle sert durumlarda Yesevi seyhleri tuttuklar1 yolu ve gerceklestirdikleri dini
torenleri, seriat ve akaid esasina dayandirarak agiklamaya mecbur olmuslardir.

Yesevilik ortaminda yazilmis “Hadikatii'lI-arifin” (XIV yy.), “Miratiil-kulub”
XV yy.), “Cevahirii’l-abrar min emvecii’l-bihar” (XV1 yy.), “Riyazii z-zakirin vii
basaratii’l- darifin” (XVIIL yy.), “Bustanti’l-muhibbin” (XVIII yy.), “Sabahatii’l-fikr
fi'l-cehr biz-zikr” (XIX yy.) vb. eserlerde tasavvufi bir tartigma meydana gelirken
ne gibi sorularin oldugunu fark etmek miimkiindiir. Sorunlar adi gegen eserler
gergevesinde incelendiginde, Yesevi tarikatina ait Zikr-i Cehr i¢in su gibi elestirilerde
bulunulmustur:

Zikr-1 Cehr’e erkeklerle birlikte kadinlarin da katilmasi: Bu durum iinli
Hanefi fakih Hiiseyin bin Ali bin Haccac bin Ali As-Signaki’nin (711/1311-1312
veya 714/1314 t.v.e.) “Menakib-1 Ahmet el-Yesevi” adli menakipnamesinde geger.
Menkibenin konusu geregi Hoca Ahmet Yesevi doneminde kadmlarin erkeklerle
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birlikte zikir eylemeleri fakihlerin hosuna gitmemis ve seriate aykiri gibi gériinmiistiir.
Seyh Hoca Ahmet bilim adamlarmna bir yanit olarak atesle pamugu bir kutunun igine
koyar ve atesin pamuga higbir ziyan getirmedigini gosterir ve bunu bizzat goren
fakihler, zikr-i cehre katilan kadinlarin zikreden erkeklerin kalbine zerre kadar bir
zarar getirmeyecegi sonucuna varirlar (Signaki, vr. 12b.).

Zikr-i Cehr’de kullanilan ilahi terimlerle dualara ait elestiriler: Ara Zikrinde
soylenen “Hu” ismi, Allah’in 99 Ism-i Hiisnii (esma’iil hiisna) arasinda bulunmayan
“Hua” (5 — O)’nin Allah’in giizel isimleri gibi tek basina higbir anlam1 yoktur. Nahv
ilminde III. tekil isaret zamiri nasil ilahi bir terim olabilir sorusu biitiin ilahiyatgilari
diistindiirmiistiir. Bu konu “Hu” zikrini savunumlu (apologetik) agidan miidafaa
etmeye calisan ve Suriye’de yasayip Kadirilik tarikatinin seyhi olan Abdiilgani ibn
Ismail an-Nablusi’nin (1641-1731) Tenbih Man Yalhu ala Sthhat-i az-Zikri bi-Ismi Hu
(“Hu” Diyenlerin Zikrinin Dogruluguna Ait Tenbih) adli eserinde ve Ishak Hoca ibn
Ismail Ata’nin Hadikatii 'I-drifin adli eserinde agiklanmaktadir. Onlarin bu meseledeki
gerekgelerinden asagida s6z edilmektedir:

“Bustanii’l-muhibbin” eserinde zikredenlerin ara zikirde “el-Hak”, “ya Hafiz”
gibi telkinlere ek olarak Tiirkge “Yarim”, “Can Allah” ve “Camim illa Allah”
sozciiklerini de dile getirdikleri ve “Biitiin bunlar Allah zikrinin s6zciikleri say1lmasina
ragmen bazi miislimanlar o isi seriata aykirt mekruh sayarlar” diye yazilmistir (Bustan,
175a-175b). ibadetin ancak “kutsal” bir dilde, yani Arapgayla ger¢eklesmesini liizum
gbren Misliimanlara, Tiirkgeyle ibadetlerin esaslarini anlatmak herhalde hoslarina
gitmemistir.

Zikr-i Cehr eylemi: Bu soru Hadikatii 'l-arifin, Cevahirii’l-abrar min emvecii’l-
bihar, Bustanii’l-muhibbin gibi eserlerde ve diger Yesevi seyhlerinin eserlerinde
seriatin hiikiimleri etraflica agiklanmis ve eserlerin asil mevzusu olan ve Orta Asyali
miislimanlarin arasinda ¢ok tartisilan bir konu diyebiliriz. Orada bulunan verilere
giivenirsek, Zikr-i Cehr’e ¢esitli donemlerde fakihler tarafindan “bidaa”, “mekruh”
hiikmii verilmistir (A Collection of Fatwas 2008: 133). Sessiz zikri 6ven mutasavviflar
bile Zikr-i Cehr’de riya, 6viinme ve terbiyesizlik oldugunu gérmiislerdir. Yesevilik
eserlerinde buna karsi dile getirilen agiklamalar lizerinde asagida &zel olarak
durulacaktir.

Zikr-i Cehr esnasinda gergeklesen viicut hareketleri de yukarida sz ettigimiz
tasavvufi eserlerde ve fetva kiilliyatlarinda 6zel olarak incelenen getin bir sorundur. Bu,
uygulamali verilerde gesitli donemlerde ¢ocuk oyunu, “bidat”, “haram”, “mekruh”,
“tahrim” kabul edilmis ve seriatta bdyle giinahlar i¢in agir hiikiimler verilmistir.
Ornegin, Bigevizade mahlasiyla anilan Seyh Muhammed adli bir zatm 1093/1682
yilinda Tirkge yazdigi ve kitabin fihristinde sarth olarak “Risale-i Muta allika bi-

Raddi ala’d-Darbi ve ar’-Raks™" diye adlandirilmis Naksibendi bir eserin arkasinda
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ek (zail) olarak verilen fetvalart mevcuttur. Orada bir grup mutasavviflarin Zikr-i
Cehr esnasinda doniip durmak, ayaklariyla tepinmek gibi viicut hareketleriyle dans
etmenin sevabi ne kadar dogrudur gibi bir soru ortaya atilir. Soruya, “Cami’as-Sagir”
ve “Fetva el-Havi” fetvalarina atifta bulunularak bunun hilkmii “mekruh, tahrim” diye
yanitlanir (Risale-i Muta’allika, vr. 213b).

Yazili belgeleri gozden gegirirken iste bu dile getirilen tenkitlerin ¢ok defa
Maveraiinnehir’in disinda bulunan iilkelerde, yani Sam, Hicaz, Rum, Iran, Hindistan
yorelerinde de genis bir sekilde tartisildigi géziikmektedir.

6. Yesevilik Literatiiriinde Zikr-i Cehr’in Mesrulastirilmasi
Tenkitlere karst Yesevilik savunucularin tutumunu, delillerini ve mesrulastirma
yontemlerini ele alacak olursak:

1) Yesevi seyhleri, Kur’an-1 Kerim’in birka¢ ayetine dayanarak erkek ile
kadmin yaptig1 ibadetin sevabi aynidir, ikisinin de Allah’in karsisinda durumu esittir
diye kabul etmislerdir. Bu konuda Ismail Ata el-Kazgurti, Kur’an’m Ahzab suresinin
35. ayetine'® atifta bulunur. O ayette erkek ile kadini ayr1 olarak gostermede esasen
netlestirme, sistemlestirme ve tam bir anlam kazandirma bulunmaktadir. Kadinin
zikretmesine yonelik net bir yasak yoktur, onlarin zikir ibadetindeki hakk: erkeklerle
aynidir diye anlatilmistir (Hadikat, 2851: 91). Demek ki, Yesevi seyhleri erkek ile
kadinin aym1 yerde hep beraber zikretmelerinin seriata aykiri olmadigini kabul
etmislerdir. Boyle bakis agisiyla Orta Asya’da kadinlara zikir ibadetine katilmaya izin
veren tek tasavvuf tarikati Yeseviliktir (Hismatullin 1996: 76).

2) “Hu” ilahi terimine ait Hadrkatii 'I-drifin’de soyle bir ¢doziimlemeye rastlariz:

“Allah” (}Jde) “ismi zat™ turur, tasniya va camg imas. Andag kim Maula azza va calla
yarligar “Allahu nurus-samavati val-ardi” (1" o's. 1ol sl Sl ,0%)'8 kakar avval “alif”
saqit bulsa, Lillah bulur, “Lillahi ma fis-samavat va ma fil-ard” (JJs. ol iz \Jalslen gl
s 1J10=)" . Akar avvalgi “lam” taqi sagit bulsa, “Lahu” qalur, “Lahu ma fi-s-samavat
va mi fil-ardi” (05" sl s 1ol sl ol Cags 1JT0=)20, akar ul “lam” saqit gilsa, “Hua” qalur,
“Hual-avvalu val-aahiru vaz-zahiru val-batinu” (s's 10150’ sl sldkh )" sidalag)?! bas. Ay
darvis maglum buldi kim, “Hua” ati has ati turur. Bu magnadin Masayh Atam Ismagil ata,
rahmatullahi alayhi, “Hua” zikirni ihtiyar gildilar (Hadikat, 2851: 93a).

Burada “Hu” (s#), 3. tekil isaret zamiri terim anlam olarak kullanildig gibi,
Yesevi seyhlerinin “Hu” s6ziinii “ezelden beri olan Allah” anlaminda Allah’in biitiin
zati, siibuti ve figli sifatlarini ihtiva eden sarih isim (has isim) olarak da kullandigini
gormekteyiz. Miellifin “Hu Allahu — O Allah’tir” veya “Allahu Hua — Allah O’dur”
olarak yazilan Kur’an ayetlerini kendi disiinceleriyle “Hu”dan Allah’in ancak
kendisini kabul ederek o isimle zikir sdylemeyi seriata gore dogru saymislardir.
Bunun gibi tutum diger Cehriye ekollerinde de goriilmektedir. “Tenbih Man Yalhu ala
Sthhat-i az-Zikri bi-Ismi Hu” eserinin miiellifi olan Seyh Abdiilgani ibn Ismail an-
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Nablusi, meshur dilbilimci alim Ebuhayan el-Garnati’nin (1256-1344) “A¢t-Tashil “iil-
Ulum "it-Tanzil” adli eserine atifta bulunarak ismin dogrudan ve dolayli anlamda
oldugunu, “Hu” ismi tefsir, mantik ve gramer biliminde dolayli anlamda kullanilmigsa
da mutasavviflar tarafindan tam anlamiyla kullanildigini yazmaktadir. Miiellif,
Muhammed Gazali’nin (1144 t.v.e.) “el-Maksad tiil-Adna fi Sarh Asma’ Allahi el-
Hiisna” adli eserini kaynak gostererek “Hu” Allah’in birligini tam manasinda veren
isimdir ve Kur’an’da “Kul Hu Allahu Ahad” denilmesiyle Allah’m “Hu” ismi
belirtildigi sonucuna varilir (Nabiiliisi, vr. 132a-140b).

Adi gegen eserde “Hu” ismini se¢erken mutasavviflar su faktorleri dikkate
aldigin belirtmektedir:

a) “Hu” harfi, Allah Teala ruhu Ademe iiflediginde ¢ikarttig1 harftir;

b) “Hu”, dudak ve disin hig iligkili olmadig1 bir sekilde i¢eriden, g6giisten hig
engelsiz ¢ikan harftir.

¢) “Hu”, “Allah” manasinda kullanildiginda tek basina yiiklemsiz tevhit anlamini
tam verebilen sozciiktiir (Nabulisi, 130b-142a).

Ayni sekilde “Bustanii’l-muhibbin”in yazari Seyh Hiidaydat, “Hu” (1)
yazilisindan felsefi bir diisiince gelistirir. “Kur’an’da: Goklerde ve yerde ne varsa
hepsi Allah’1 pakliyor” (u=5V) & Ly <lsaldl 8 L & &) denilmis. O yuvarlak
sekilde yazilan “ha” (o) ile “vav” () harfiyle isaretlenir. Yuvarlak sekilde yazilan her
seyin bast ve sonu olmaz, Allah’in varligint bast ve sonu olmayan yuvarlak sekilde
yazilan “Hu”dan bagka bir harfle vermek miimkiin degildir. Bu yuvarlak harfin igerisi
ne kadar bos olursa, arifin kalbinin de diinya sevgisinden uzak olmasina delalet eder.
“Ha” () harfinin yuvarlak sekli, saglam bir kale ve hapse benzer, o gemberin igerisine
giren insan iki diinyada da mutlu olur, siikiit ve taate sahip olur (Bustanii’l-muhibbin,
167b-168a).

3) Zikr-i Cehr’in yapilmasina iligkin argiimanlar, Yesevi seyhlerinin gesitli
eserlerinde bulunabilir. Oradaki delillerin aslinda iki yonde gelistigi fark edilebilir:
biri Zikr-1 Cehr’in sessiz zikirden {istiinliigii, digeri ise zikrin seriata uygunlugudur.

“Hadikat”in miiellifi Zikr-i Cehr’in yapilmasini Kur’an’in Azhab suresinin 41.
ayetine atfen “vazkuru Allaha zikran kasiran” (13&8 1283 &) 15583 coziimleyerek
agiklamaya ¢alismustir. Bu ayette gegen “vazkuru” ()83 — zikrediniz) fiilinin gekimi
ile “zikran kasiran” ()5S ,S3) s6zciigiintin anlamini inceler. Yazar, “kasiran” soziiniin
dolayli manasindan cehri anlar, o yiizden “vazkuru” fiili ¢okluk seklinde sdylenerek
kesin bir emir (amr mutlak) sifatindadir ve “vazkuru Allaha zikran kasiran” denilerek
tam manasinda (¢okluk sekli, mastar ve hal ekiyle) kullanilmistir, “bu magnadin
ma’mur tururbiz cehr birla va baland aytmaqqa, va ohaste aytmaq aqal turur seklinde
aciklanir” (Hadikat, 2851: 93b). Burada yazar artik kendi i¢ mantigina giivenmeyip,
Arapga grameri olan an-nahv biliminin yontemlerini esas alarak agiklar ve Zikr-i
Cehr’i vecip kabul eder.
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Sessiz zikir taraftarlarinin temel kaniti, “Allah’1 cehrle anmay1p igten endiseyle
gizli bir sekilde an” (J5 Ge el &35 40 5 18 5ol Sl 3 365 &35)% denen Kur’an
ayetine karsin “bu, namazin farz oldugundan dnce Mekke’de inen Mekki ayettir”, o
yiizden oradaki kesin olmayan emirle bir hiikiime varmak yanlistir denilen deliline
fetvalar kiilliyatinda rastlariz (A Collection of Fatwas 2008: 134-135). Ayette bulunan
“tadarrugan” (& 55) sbzciigiiniin diger manalar1 disinda cehr ve ifsa anlamlarmin da
bulundugunu éne siirerek, “Allah’in evinde Allah isminin yiiceltilmesi ve gece giindiiz
O’nu yiicelterek anmasina izin verildi” (\ 4] &id 4aL) g 5S35 @58 O & 03 sl 8
Jua¥ls 3315 anlamindaki ayete gore benzetme yoluyla (itibar) Zikr-i Cehr’in
yapilmasinit dogru bulmustur (Hadikat, 2851: 94b-95a).

“Zikr-1 Cehr’i yapmadaki ama¢ methetmektir, Allah i¢in methi cehr sdylemek
bidat degildir”, diyerek Ishak Hoca ibn Ismail Ata o déneme ait iki tartismali
problemi agiga vurmaya galisir. O seriatta bulunan bidat sorununu tartisarak, bu
mesele iizerine kendi goriisiinii sunar: “Maglum boldi kim, zikr baland aytmaq va
takbir baland bidgat irmas, anin ugun kim, candin dalil bar. Kur’an i¢ida zikr baland,
takbir baland rivaligi bagzi avval dalillaridin zikr balandnin vacibligi ugun dalalt
qilur, bagzisi tarvaliqqa dallat qilur bas. Zikr baland aytmaqni munga dalil bar irkan
bidgat timak ayn ahmaqligidan turur” (Hadikat, 2851. vr. 91b). Boylelikle “Hadikat”
eserinin miiellifi Zikr-i Cehr i¢in verilen bidat hiikkmiiniin cemaate ait olmadigini,
bunun sahsi bir fikir oldugunu, dolayisiyla sahsi yanlishktan meydana gelen goriis
olarak anlatir. Bundan sonra “Mugrib”, “Mabsut”, “an-Nahiya”, “Serh el-Hidaya”,
“Muhit” gibi Hanefilik fikih ekolii ulemalarinin temel eserlerine atfen zikri, Kelime-i
Sehadet, Tekbir, Talbiya vb. aleni ve agik ibadetler i¢in verilen vecip ve miistehap gibi
hiikiimlerle kiyaslayarak kendi fikrini giiclendirmistir.

Seyh Hiidaydad ise zarbayla agik¢a, giizel ve yiiksek sesle zikretmek zikircinin
i¢ diinyasini nurlandirma ve kalbini canlandirmanin temel sarti sayar (Bustan, vr.
153a). Sultan Ahmet Hazini’nin “Cevahirii'l-abrar min emvecii’l-bihar” adli eserinde
Kur’an’da bulunan “Beni anin, ben de sizleri anacagim” (%3 358425 ayeti
lizerine genis¢e durulmus ve bu ayete gore Allah’tan zikrin Miisliimanlar i¢in nesip
olan yaraticinin biiylik bir armagani oldugu fikri savunulmustur (Cevahirii’l-abrar,
3893. vr. 12b.).

Fetvalar kiilliyatinda bulunan bilgilere gore, “Peygamber’in siinneti, sahabelerin
eylemi, tabiginler ve onlardan sonra gelen fakihlerin icmasiyla® tasdik ettikleri
hiikiimler 6zel sahsin fikriyle bozulamaz. Ustelik mihrapta ezandan sonra ikamenin
indirilmesi, hadislerin toplanmasi, Kur’an ayetlerine harekelerin konmasi, tefsir
kitaplarinin yazilmasi, vs. Islam seriatin1 gelistiren, “hem miiminler hem Allah igin
hayirli olan” bidat hasenelerin terslenmesi ne kadar geliskili ise, miiminin imanini
giiglendiren ve i¢ diinyasini nurlandiran zikrin agiktan agiga sdylenmesini bidat kabul
etmek de o kadar geliskili olarak algilanmistir. Islam’da, Kur’an-1 Kerim Peygamber’e
acikca indirilmistir; ezan agik¢a okunur, vaazler agikga sdylenir, Kuran giizel bir sesle
acik¢a okunur, “aleniyet Islam’in kuvvetidir” (A Collection of Fatwas, 2008: 135-
137).
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4) Semaya ait elestirilere Osmanli bir fakih olan ve yaklasik otuz tane dini eser
meydana getiren Sagakli-zade Muhammed bin Ebubekir el-Mar‘agi’nin (1145/1732
t.v.0.) “Risale fir-raks vez-zikr” adli eserinde zikir esnasinda gergeklesen viicut
hareketlerinin, sema, donme ve raksin haram olmadigi anlatilmistir. Sema zikirsiz
yapilirsa, higbir gaye giitmezse ve hicbir yarar getirmezse ve raks, oyun ve diger
hareketler zararli olursa belli bir durumda sartli olarak haram [i’aynihi olarak
degerlendirilir, fakat elestirenlerin dedigi gibi biitiin raks ve oyunlarin haram
olduguna dair net bir hiikiim yoktur. Zikir esnasinda ger¢eklesen donme, raks, viicut
hareketleri namaz esnasinda yapilan oturma, kalkma ve egilme gibi caiz olan viicut
hareketleridir (Risale fir-raks 44b-45a). Zikir esnasinda semay1 korumaya c¢aligan
Yesevi savunucularinin da iste tam bu goriiste oldugunu fark ederiz. Sema iizerine
cikarilan fetva ve hiikiimlere Yesevi seyhlerinin su gibi cevaplari vardir: Seyh
Hiidaydad’in yazdigina gore Zikr-i Cehr’de viicut hareketleri lazimdir, gizli zikirde
ise bidattir (Bustan, 177a). Ishak Hoca ibn Ismail Ata’nin eserinde ise sema, asklar
icin farzdir, sevgililer (muhibbinler) igin siinnettir, mekruh ve munafiklar i¢in bidattir
(Hadikat, 3853: vr. 41a-b). Yani, semaya ait hiikiimler Yesevi seyhleri diisiincesinde
0zel bir sahsin goriisleri, pozisyonu ve dini tutumlariyla yakindan iliskilidir.
Yesevilik kaynaklarinda zikir esnasindaki sema asktan, insanin i¢ halinden meydana
gelen harekettir. Zikirden viicut hareketi maksatli bir imgedir ve i¢ duyguyu aciga
vurmanin, iste o duyguyu net bir hareketle islemenin ve belli bir diizene baglamanin
yolu olarak agiklanir. Onun seriata aykir1 olmadigini “Rabbinden korkanlarin Allah’in
zikrinden tiiyleri tirperir, viicutlar1 ve kalpleri miitehassis eder”?” denilen Kur’an ayeti
ve Peygamber’in hadisleriyle ispatlar (A Collection of Fatwas, 2008: 100-119).

7. Sonug
Calismada ele alinan yazili kaynaklara gore, asagidaki sonuca varilmistir:

a) XII-XIII. yiizyillarda meydana gelen ahlaki eserlerde zikir, seriat gibi
manevi bir bilim agisindan agiklanmistir. Zikrin maneviyatta zuhur eden kiymeti
ayrica gosterilmis, diyalektik bir yolla zikrin Islam’daki yeri belirtilmistir. Yesevi
Ogretisinde dervisin 40 mertebesi vardir: bunlardan on tanesi Seriata, on tanesi
Tarikata, on tanesi Marifete ve on tanesi de Hakikata aittir. Orada bulunan bilgiye
gore zikir tarikat esigindeki ibadettir ve onun seri hiikkmii insanin manevi haliyle, i¢
niyeti ve istegiyle belirtilir. “Divan-1 Hikmet”deki “Tarikata seriatsiz girenleri seytan
imandan yoksul edecekmis” tutumuna, idraki bir bilgi olarak “Bakirgani Kitabi’nda,
“Miratiil-kulub”da vs. ahlaki eserlerde rastlanir.

b) Yesevi seyhleri, teorik ¢alismalarini gogu zaman kendi 6gretilerini savunmak
ve mesrulastirmak tlizere yazmiglardir. Bu olgu, XIV-XVII. yiizyillarda yaziya
gecen Yesevi tarikatina ait eserlerde agikga goriiliir. Orada muhalif gruplarla birlikte
tasavvuf ekollerini elestirmek, 6greti ve ibadetlerini seriata aykir1 gérmek ¢ok nadir
rastlanan bir haldir. Diger tarikatlarin uygulamasinda bulunan tartisma ve miinakasa
etme isi Yesevi tarikatina ait eserlerde hi¢ rastlanilmaz. Yukarida belirtildigi gibi
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Naksibendiyye, Cuybarilik ve Mucadditlik mutasavvif seyhlerinin siyasi hayattaki
aktifligi ve Han, Emir ve Sultan gibi idarecilerin tasavvuf ekolleriyle siki iligkide
bulunmasi, bazen de mutasavvif seyhlerinin niifuzu altina girmeleri, dini miiesseselerin
devlet sistemi geregi yapilanmasi vs. siirecler tarikatlar arasi tartigmay1 artirmistir. O
yiizden devlet yonetiminin yasal ve kadilik mekanizmalarini elinde tutan, dolayisiyla
siyasi ve toplumsal hayatta yliksek niifuz sahibi olan fakihlerin elestirileri, mutasavvif
seyhlerinin savunucu (apologetik) eserler yazmasina, uygulamalarini seriat agisindan
miidafaa etmesine ve Islam akaidine ve ilimlerine uygun bir sekilde anlatmasina
neden olmustur.

¢) XVII-XIX. yiizyillarda dini, hukuki ve secerevi eserlerde zikri retorik
acidan bir 6nceki kusak seyhlerinin agik¢a belirtmesiyle, kararlartyla ve fetvalariyla
mesrulastirma adimlar1 géze garpar. Yesevilik uygulamalari i¢in sdylenen elestiriler
calismada bahsedilen fetvalar kiilliyatinda menkibevi ve ahlaki eserlere karsilik
biraz sistemlesmis, birkag¢ ¢izgiyle net bir sekilde anlatilmistir. Ornegin, “Camiii’l
Ma’lumat” adh ibadullah ibn Hoca Arif el-Buhari’nin fetvalar kitabinda®® bulunan
“Kitabii’l Karahiyya” baslikli béliimiinde sosyal 6nemi yiiksek olan sorunlari ortaya
koyar. Kiibrevilik tasavvuf tarikatina ait olan yazar tasavvufi torenler etrafindaki
meseleleri, ayrica Zikr-i Cehr’e ait fetva ve sorulari iste bu boliime alir. Orada Zikr-i
Cehr’e ait 6zel “Der Bayan Istihbab-1 Zikr-i el-Cehr” adli 11 sayfalik (vr. 383a-394b)
bir boliim mevcuttur. Orada dile getirilen tenkit ve ayiplamalar Cehriyye ekoliiyle de
Yesevi tarikatiyla da iligkilidir. “Camiii’l Ma’lumat” fetvalarindaki soru-cevap sekli
sOyledir; Soru: “Bes vakit namazdan sonra zikr-i cehri gergeklestirmek yasaklanan
bidat sayilmaz m1?” Cevap: imam Muhammed el-Miskin el-Buhari (yani Muhammed
Parsa’dir — agik. Tuyakbayev) bu soruyu “yok” diye yanitlamas.

Soru: Mademki imamlar bu gibi soruya “yok” diye cevap vermisgse, zikredeni
celiskili bir bidatg1 olarak ayiplamak miimkiin mii ve boyle bir kisinin kendisi
giinahkar olmaz mi1?

Cevap: “Olur” (bundan sonra Muhammed el-Haravi, Ahmed ibn Alim el-Buhari,
Ali ibn Ahmed en-Nasfi’ye atfedilir).

Soru: “Sayet Hocagan agiretinden pek ¢ok insan bir araya gelerek gusiillil ve iyi
niyetli olarak “la ilaha illa Allah” diyerek ve baska da virtlerle car ederek zikrederse,
o amelini (zikri) muhtesip durdurabilir mi?”.

Cevap: “Hayir, durduramaz” (Camiii’l Ma’lumat, 390b-391a). Gériildiigi gibi
sorularin ¢ogu Zikr-i Cehr etrafinda gelismis ve cevaplar tenkitcilere yonelik dile
getirilmistir.

Diyelim ki, Yesevi tarikatina ait eserlerde miinakasali meselelerin hepsi Seriat
geregi ¢oziilmemistir, Hiisameddin Signaki eserinde beyan edildigi gibi manevi
diinyada esrarengiz bir gii¢cle ¢oziilen olaylara da rastlanir. “Nasabnamenin bir
niishasinda §oyle bir olay mevcuttur: Yesi (Tiirkistan sehrinin eski adidir) yoresinden
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dort tane ilim arayan (talib-i ilm) yolcu Urgeng vilayetine varir. Orada fetvalari
yamtlayan 2000 miiftii vardi. En biiyiigii imam Marguzi’di®. Onlar ilim arayan dort
tane yolcudan: “Hangi lilkeden geliyorsunuz?” diye sorar. Onlar: “Yesi’den geliyoruz”
dediler. Imam Marguzi: “Yesi yoresinde Hoca Ahmet Yesevi isimli bir Seyh var
mi1? O Seriat aleyhinde neler sdyliiyor?” diye sorar. Yolcular hep birlikte: “Biz onu
tanimay1z, ama onun 12 bin miiridi vardir” dediler. Bunu duyan imam, “Yesi’ye sahsen
kendim gitmem lazim gibi” diye karar verir. Yanina kirk tane miiftiiyii alir, sorularini
hazirlayip yola koyulur. Hoca Ahmet Yesevi kendi miiridlerine: “Urgeng’ten 3000
soru hazirlamis 40 miiftii geliyor, Siilleymen kirk tane soruyu sen al” dedi. Siileymen
Hoca batin alemine ait kirk soruyu aldi. Imam Marguzi dedi ki: “Benden kirk soru
kayboldu”. Hoca Ahmet mutasavvif Danismend’e: “Sen bin soruyu al, liitfen” dedi.
Danismend bin soruyu almisti ki, Imam Marguzi’nin batin diinyasindan yine bin
soru kayboldu. Hoca Ahmet Yesevi Baba Magin’e bin soruyu almasimi sdyledi. O
batin diinyasinda bin soruyu almist: ki, imam Marguzi: “Bende olan bin soru yine
kayboldu” dedi. Boylece 3000 sorun tartigilmaksizin batin diinyada Hoca Ahmet
Yesevi miiritlerinin kerametleriyle kaybolup, hisse sonuna dogru imam Marguzi,
Hazreti Yesevi’ye miirit olur (Muminov, 2008: 126-127).

Zikr-1 Cehr’i Seriat agisindan onaylamaya ¢alisan eserlerde su gibi mesrulagtirma
yontemleri fark edilmistir:

1. Kur’an ayetlerini esas almak ve agiklamak. Yesevi seyhleri Kur’an ayetlerini
anlam ve konu (mevdui) agisindan ve dil (tahlili) bakimindan c¢oziimleyerek
tefsirlemeye ¢aligmistir. Ahmed Hazini ve Seyh Hiidaydad eserlerinde tefsirin ilk
yontemine, yani ayeti dogrudan dogruya Tiirkge ve Farsgaya g¢evirerek anlamini
Peygamberin hadisiyle ve miifessirler yorumuyla aciklamaya gayret etmisse, Ishak
Hoca iki yonteme de basvurur. Delil igin aldig1 ayetlerdeki fiil ¢ekimine ve 6zel
sozciiklerin kullaniglarina biiyiik bir 6nem verir. Bunun tizerinden zikrin “farz li-ayn,
vecib” hiikkiimlerini ispatlar.

2. Peygamber’in hadisiyle mesrulastirma. Bu meselede Yesevi seyhleri hadisle
ispatlamanin kendine has 6zelligi olduguna inanir. Biitiin seyhler hadisi ya Tiirkgeye
ya da Farscaya cevirirler. Onlar Islami kaynaklarda benimsenen hadis ileticilerinin
(ravi) gelme diizenini ve toresini her zaman miidafaa etmezler. Hadisin bize kadar
ulagma tarihini, raviler zincirini ve metnin dogrulugunu énemsemezler. Bunun bir
nedeni de hadis silsilesini kontrol etmedikten sonra onu degerlendirmeye, ravilerini
net olarak gdstermeye ahlaki hakkimiz yoktur diye diisiiniirler. Ikincisi, onlarin esas
tuttugu hadisleri miisliimanlar arasinda ¢ok kullanilan meshur hadisler sanmislardir.
Peygamberin hadisleriyle zikr-i cehri mesrulastirma siireci Hadikat, Cevahir ve
Bustan el-Muhibbin eserlerinde agiklanir.

3. Fakihlerin fetvalarini esas almak. Bu anda mutasavvuf seyhler kaynaklarda
Hanefilik fakihlerinin fetvasini esas almiglar ve gesitli donemin fetvalar1 sayesinde
zikir uygulamasinin devamliligini géstermeye ve seri hilkkmii olan ibadet oldugunu
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ispatlamaya calismuslardir. Ozel fetvalar kiilliyatin1 derleyip, oradaki kararlarla “Hu”
zikrinin hilkmii geregi sehadet getirmek, ezan okumak, ikame indirmek, tekbir etmek,
telbiye, tasrik tekbirlerini sdylemek gibi cehr tarziyla gergeklestirilen ibadetlerin
hiikkmiiyle seriatta genis bir sekilde kullanilan yontemin biri diyerek kiyaslama
yapmislar ve dolayisiyla zikrin cehrle soylenmesini dogru karar (istihsan) kabul etmis
ve birka¢ ulemanin ortak karari (icma) olarak tastik etmiglerdir. Fetvalar metninde
zikre “bidat” diye yapilan ayiplamalara karsi yanlis olan her seyi “bidat” sirasindan
ayirarak “bidat hasana” sirasina almis ve “bidat hasana” terimi ger¢evesinde zikr-i
cehri mesrulastirmslar.

Sonnotlar

' Handlist of Sufi manuscripts (18"-20" centuries) in the holding of the Oriental Institute, Academy of Sciences
Republic of Uzabekistan (Biruni). Berlin, 2000. Bu katalog 2002°de Stuttgart’ta Rusca (Ozbekistan Cumhuriyeti
Fenler Akademisi (OzFA), Ebi Reyhan el-Birtini Sarkiyat Enstitiisii Koleksiyonundaki XVIII-XX. yiizyillara ait
tasavvufi eserlerin katalogu. (Edit.: B.Babazhanov, S.Gulamov, $.Ziyadov, M.Kamilov, G.Karimov, A.Muminov,
N.Tosev, $.Toseva). Orada Sarkiyat Enstitiisii koleksiyonunda uzun bir siire ulagilmamus, hi¢ incelenmemis, hatta
kayitlari yapilmamug ve bilinmeyen yeni tasavvufi eserler ihtiva edilmistir.

2 Der Mas’Ala-yt Zikr-i Arra. OzFA BSEM Ktp., nr. 9948/8, s. 125-144; Der Istihsan-i Zikr-i Arra. OzFA BSEM
Ktp., nr. 10472.

3 ‘Abdiilhay el-Laknevi 1262/1845 yy. Baza sehrinde dogmustur. Taskent’te Kokiiltas Medresesinde ders veren
ve Kadidamullah mahlasiyla iin yapan Muhhamed Nimet Allah’tan (1290/1873-74 y.v.e.) ders almig ve onun
miirididir.

4 Burada Hafizaddin el-Kabir el-Buhari (615-693/1219-1294) ile onun miirsidi olan Sems el-A’imma Muhammed
ibn Abdiissattar el-Kardari’ye (642/1244 y.v.e.) atifta bulunmus olmal.

3 Belli bir riikkunla, zamanla, yeriyle, sirasiyla vs. sartlarla ger¢eklesen (namaz, orug, zekét, hac) ibadetlere sarthi
ibadetler denilir. Bunlar gerceklesirken sartlar1 korunmalidir. Belirli sartlara sert bir sekilde baglanmayan nepil
namaz, serbest orug, zikir ibadetleri sartsiz ibadetlerdendir. Zikrin sartsiz ibadetlerden oldugu Yesevi tarikatinin
cagdas temsilcisi olan Ismatullah Mahsum’un “Zikr-i Cehr’in Ispati” adli eserinde genisce agiklanmustir. Bakiniz:
Ismatullah, Mahsum. (2006). Zikr-i Cehr’in Ispati. Almati: Alas.

¢ Eserin Biruni Elyazmalari Merkezi 3808 no’lu niishasinda miiellifi Hoca Ahmet Yesevi (561/1166 y.v.e.)
olarak gosterimistir (vr. 312b). BEM ii¢ niishasini (Ne3808, 6652, 9175) dogubilimci Seyfolla Moldakanagatuli
birbirleriyle mukayese ederek Kazakg¢aya aktarmistir. Bakiniz: Risale Der Adab-i Tarikat. Cev.: Moldakanagatuli.
Tiirkistan, 2012. Eraslan, Necdet (2016). Ahmet Yesevi 'nin Yeni Bulunmus Iki Fars¢a Risalesi. Yazarlar: K.Eraslan,
N.Tosun. Ankara: Bahgelievler.

7 Farsga: “... va tagat be-zikr mirosanad va zikr be-yaqin mirosanad, va yaqin be-hamd va sana mirosanad, va
hamd va sana be-mahabbat mirosanad, va mahabbat be-riza-i Hak Ta’ala mirosanad, va riza be-der-e as-salam
mirosanad, dar-e as-salam be-didare Allahi Ta’ala mirosanad. Haq subhanahu va Ta’ala dar kalam macit hud habar
dare ast ke: vucuhun yavma’izin nadira ila rabbiha nazira”.

8 Hadikat metninde (Cagatayca): “Murid mubtadi bu yulga kirse, zikr salib vard birla tazayyun ¢ikub ulturur,
andakdin “Hu” yadinin yuni birla batindin candan dukar kim kunil igire zarre qarqliq va kadurat qalmas. Andag
kim, timurgi timurni utqa suqub, ¢iqarib sindan uzetki birla hislarni kitarimig manizlik zikr-e pervardikar taqi zakir
pandalarnig kunilni arturur, pak qilur. Kurmaymusun ustadlar bagacni uyub naqs qilib hatt birla yazadilar, ul hat
har kiz kitmas va uzka bulmas, zakirlar kunlida”.

? Uzakbay Kazcanuli Mangistau y6resinde dogmus bir sairdir. Sovyetler Birligi doneminde dini igerikli siirleri
icin Tirkmenistan’a siirgiin edilmistir. Hayatinin son yillarinda dogdugu topraklara geri donmiis ve orada vefat
etmistir. Dini egitimini Mangistau’da Mirzayir-Baskuduk kasabasindaki Abdi Medresesinde almigtir. Aralbay
Ongarbekuli Mangistau’da Aksabas-Ayrakti yoresinde medrese agmis ve hayatini 6gretmenlige adamis bir sairdir.
Siirleri Kazak Siir Antolojisi (Almati, 1993), Jir Derya (Aktav, 1995) vs. siir kitaplarinda yayimlanmugtir.

10 Zikr-i Cehr, Allah’in isimlerini belli bir diizenle, ahenkli bir musikiyle ve viicut hareketleriyle anmaktir.

! Zarba — (arapga <= — 4 =) vurmak, dovmek. Tasavvufta kalbi temizlemek, iman1 kalbe oturtmak gayesini
giider ve Allah isimlerini kalbe nefesle dovmek anlaminda kullanilmugtir.

12 Tam bu uygulamanin niifuzlu Naksibendiyye temsilcileri tarafindan devam ettirildigini Tacaddin mahlasiyla
tanilan Hizir Beg Celaleddin b. Ahmed Pasa (863/1459 t.v.e.) Risale fi Adabi’z — Zikr eserinde dile getirir (Konya
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Yazma Eser Kiitiiphanesi. SUTF nr.190/12. vr. 244b—245a) Bustan el-Muhibbin’de gegen bu hikaye Hazini eserinde
de dile getirilir, bakiniz: Hazini. Cevdhiru l-ebrar. Istanbul Un. Ktp., TY, nr. 3893, vr. 37a-b.

1 Arapga metni: uiiall S5 KU 158 | panny 5 a4l (eSS 015 Leb iyl aila ) L) Jems o S IS 43 10
o s (o (5 sl anl Ly el gLl ISH g 50

14 Cengizoglu Halil ile Naksibend iliskileri hakkindaki aragtirmaya bakiniz: Togan, A. Zeki Velidi (1968). Ghazan-
Han Halil ve Hoca Bahaeddin Naksbend. Necati Lugal Armagani. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi. 775—
784. Ahmet Zeki Halil’in Kazan Hani oldugu diisiincesi ortadadir. Halil’in tam olarak kim oldugu bilinmemekte
ve aragtirmacilar arasinda ¢esitli goriisler mevcuttur.

" Konya Yazma Eser Kiitiiphanesi Katalogunda eserin ad1 Risale fi’I-Zikr olarak gosterilmistir. Elyazisinin sayili
niishasi sudur: BY0009449/15 vr.189b-216a.

16 Tnnel muslimine vel muslimati vel mu’minine vel mu’minati vel kanitine vel kanitati ves sadikine ves sadikati
ves sabirine ves sabirati vel hasiine vel hasiati vel mutesaddikine vel mutesaddikati ves sdimine ves saimati vel
hafizine furGicehum vel hafizati vez zakirinallahe kesiran vez zakirati eaddallahu lehum magfiraten ve ecran azima
(azimen).

17 Arapgada Ad sézciigii anlam agisindan ikiye ayrilir: “Ism-i zat” <13 aul ve “Ismii’l mana” ixall aul, “Ism-i zat”,
bu tam bir isme sahip olan nesnelerdir, 5rnegin: dag, ev, araba, insan. “Ismii’l mana”da ise merhamet, yas, pay, hiz,
insanlk gibi miicerret isimler kastedilir.

18 “an-Nur”, 35.ayet

19 “cl-Bakara”, 284.ayet

20 “Taha”, 6.ayet

2! “el-Hadid”, 3.ayet

22 “e]l-Cuma’”, 1. ayet

» “Agraf”, 205. ayet

2 “an-Nur”, 36.ayet

2 “el-Bakara”, 152.ayet

% fcma’ (glea) ar.) — Miisliimanlarin hukuku — fikh esaslarindan biridir, fikihta net bir sorun iizerinde niifuzlu
sahislarm kabul ettigi ortak kararlari, anlasmalan ve fikirleridir.

740 &3 ) sl a5 4 Gl g 255 65255 Gl 3504 Al %eE “Zumer” suresi, 23.ayet

2 Biruni Dogu Elyazmalar koleksiyonunda 6196 numarayla bulunan elyazis1 yaklasik 1180/1766 yillarinda yaziya
gecmistir, tam bir agiklama igin bakiniz: Ozbek SSC Bilim Akademisi Dogu Elyazmalar Kiilliyati. C.VIIL. Taskent,
1955.5.307-308.

2 Imam Marguzi hep mavi don giydiginden (diger bir hikdyede ise agir Sksiiriigii (Kazakga: kok jotel) tedavi
etme yetenegi ile ayirt edilir) halk arasinda kendisine Gokdonlu Ata denilmistir. Mezar Tiirkistan gehri civarinda
bulunan Sobanak (Enbeksi Dihan) kdyiindedir ve devlet tarafindan korunmaktadir.
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