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14. ylizyilin son ¢eyreginde Azerbaycan’da ortaya c¢ikan Hurufilik, ayni yiizyilin sonlari ve 15.
ylizyilin baglarinda ise Osmanli Devleti’nde yayilmaya baglamistir. Bu yayilmada ¢ok sayida
Azerbaycanli Hurufi mutasavvif da yer almistir. Bu donemde Hurufilerin Azerbaycan, Anadolu ve
Tirk Kiiltiiri’ntin yayildig1 baska bolgelerdeki ¢aligmalari Tiirkgenin 6nemini artirmistir. Ancak
Hurufilik, resmi ideolojisine aykiri oldugu i¢cin Osmanli Devleti tarafindan kabul gérmemistir. 16.

yiizy1ldan sonra ise Osmanli’da bagimsiz hareket olarak kendi fonksiyonunu yitiren Hurufilik esasen
Bektasilige karigarak bu tarikat ile biitiinlesmistir.

Bektasilik ise Azerbaycan orijinli bir tarikat olmasa da belli donemlerde Azerbaycan’da da islevini
yapabilmistir. Hurufilerden farkli olarak Safeviler (1501-1736) doneminde onlarin Azerbaycan
cografyasinda tekke ve zaviyelerinin bulundugu kaynaklarda belirtilmektedir. Bazi fikhi ve itikadi
yakinligi olan bu iki firkanin, misyon olarak benzer yonii yoktur. Bektasilik Hurufilik’ten farkli olarak
daha sistemli, Osmanli Devleti’nin kurulmasi ve gelismesi asamasinda biiyiik role sahip olmustur.
Hurufilik diisiincesinde kainatin ii¢ doneminden ikincisi say1lan imamet meselesi Ehl-i Beyt sevgisi
tizerinde kurulmus bir¢ok orta ¢ag Azerbaycan tasavvufi kurumlarinda oldugu gibi, Anadolu ve
Balkanlarda yayilmis Bektasiligin de esas dayanak noktasi sayilmistir. Ozellikle bu faktér Hurufiligin
zamanla Bektasilik ile biitiinlesmesinde esas rol oynamigtir. Zaten bugiinkii Turkiye’deki Alevi-
Bektasilerin soz Ustatlart olarak kabul ettikleri yedi ulu sairin ilk dordii de (Nesimi (6. 1417), Hatat
(0. 1524, Fuzili (6. 1566) ve aslen Hoy’lu olan Pir Sultan Abdal (6. 1560°tan sonra) Azerbaycanlidir.

Anadolu ve Balkanlardaki Bektasiler Fazlullah Naimi (6.1394) ve onun halifelerinin eserlerini 17.
yiizyildan itibaren Bektasiligin yayilmasi icin istifade etmislerdir. Sultan Abdiilaziz (1861-1876)
doneminde Bektasilere kars1 yaklasimin diizelmesi, bu ¢evrede Hurufi eserlerinin de biiyiik dlgiide
yayimlanmasina yol agmustir.
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Abstract

Emerging in Azerbaijan in the last quarter of the 14th century, HurGfism started to spread in the
Ottoman Empire in the late 14th and early 15th century. Many Azerbaijani stfies that were believing
Hurtfism also had been taken part in the spread of HurGifism in the Ottoman Empire. In this period
the practice of Hurtfies in Azerbaijan, Anatolia and other regions that Turkish culture was spread
increased the significiance of Turkish language. However, Huriifism was not accepted by the
Ottoman Empire because it was against its official ideology. After the 16th century, while loosing its
function as an independent movement in the Ottoman Empire, HurGfism mingled with Bektashism
and essentially became part of this sect.
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Coming to Bektashism, even though it is not originated from Azerbaijan, at certain period it was
able to operate in Azerbaijan. Unlike Hurtifies, the historical sources indicate that Bektashism had
independent dervish lodges within the geography of Azerbaijan during the period of Safavids (1501-
1736). Although these two sects had some initial intellectual familiarity, in fact they do not have
any similar aspect as a mission. Unlike Hurtifism, Bektashism was more sistematic in general and
played significiant role in the establishment and development of the Ottoman State. As it was many
medivial Azerbaijani suff institutions based on the love to Ahl al-bayt, the issue of Imamat, which was
considered the second of the three period of universe in the thought of HurGfism, was also considered
the main referance point of Bektashism that was spread in Anatolia and Balkans. Especially this
factor had been played a significant role in the conversion of Huriifism into a part of Bektashism in
due course. In this regard, it should be mentioned that the first four poets out of the seven glorious
poets of Alevi-Bektashi groups in today’s Turkey, such as, Nesimi (d. 1417), Khatai (d. 1524), Fuzuli
(d. 1566) and Pir Sultan Abdal (16th century), who comes originally from Khoy, are from Azerbaijan.

Beginning from the 17th century, Bektashis in Anatolia and the Balkans have used the works of
Fazlullah Naimi and his caliphs for the spread of Bektashism. The imrpovement of the approach
against Bektashis during the period of Sultan Abdulaziz (1861-1876) also paved the way to the
publishing of the works of Hurtfies substantially in this circumustance.

Keywords: Ottoman, Azerbaijan, HurGifism, Bektashism, Nesimi, Khatai, Nebati, Penahi.

1. Giris

14. yiizyilin ikinci yarisindan baslayarak Azerbaycan ile Osmanli Devleti
arasinda sosyo-ekonomik, siyasi ve kiiltiirel iligkiler biiyiik bir gelisme icerisindeydi.
Dikkat edilirse bu karsilikli iligkiler icerisinde sosyo-kiiltiirel iligkilerin 6zel bir
yeri vardir. Orta gaglarda Dogu Islam Diinyasi’nin 6zelliklerinden biri olarak kiiltiir
adamlarimin ¢ogunun bu ¢aglarda ¢ok yaygin olan sifi tarikatlarina mensup olduklarini
gormekteyiz. Ozellikle Azerbaycan’da ortaya ¢ikmis olan Safevilik, Halvetilik
ve Hurufilik gibi tasavvuf kurumlarinin Anadolu’da yayilmasmin Azerbaycan ile
Osmanli toplumu arasindaki kiiltiirel iliskilerin olugsmasina ve gelismesine biiyiik
etki gosterdigini belirtmek gerekir. Bu durum, ayn1 zamanda Azerbaycan ile Osmanl
halki arasinda sosyal ve kiiltiirel iliskilerin 6zellikle tarikatlar araciligi ile yayildiginin
da bir gostergesidir. Hi¢ kuskusuz ki, bu iki bolge arasinda sosyo-kiiltiirel iligkilerin
geligsmesinde 6nemli rol oynamis firkalardan biri Azerbaycan orijinli Hurufilik ve
biri de Anadolu’da ortaya ¢ikip, 6zellikle 16. yiizyildan itibaren Safevi Devleti’nden
destek alarak zamanla Azerbaycan’da da taninip ragbet goren Bektasilik tarikati
olmustur.

Hurufililik ve Bektasilik’le ilgili gerek Tiirkiye gerekse de Azerbaycan’da epey
calismanin bulundugu bilinmektedir. Bu konuda Tirkiye’de Abdulbaki Golpinarli,
Ethem Ruhi Figlal, Ahmet Yasar Ocak, Hiiseyin Ayan, Abdiilkadir Sezgin, Hasan
Hiiseyin Balli, Nurettin Albayrak, Hiisamettin Aksu, Fatih Usluer, Samet Karahiiseyin;
Azerbaycan’da Salman Mumtaz, Cahangir Kahramanov, Siileyman Elyarli, Seadet
Sihiyeva, Fiizuli Bayat, Namiq Musali, Fikret ve Etimad Bektasiler; yurt disinda ise
son donem arastirmacilarindan Bashir Shahzad ve Orkhan Mir-Kasimov basta olmak
iizere bircok calisma dikkat ¢ekmektedir. Fakat bazi siyasi gelismeler sonucu iki
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Tiirk cografyasi olan Osmanli ve Azerbaycan halki arasinda yasanmis sosyo-kiiltiirel
iliskilerde s6z konusu bu iki tasavvufi kurumun etkileri miistakil bir ¢alisma gibi
derlenerek arastirilmamistir. Bunun igin tespit edilen yeni bilgiler 15181inda Osmanli-
Azerbaycan sosyo-kiiltiirel iliskileri baglaminda Hurufilik ve Bektasiligin oynadigi
roliin incelenmesi yoniine gidilmistir.

Konu ile ilgili temel bilgiler, bazilar1 (Devletsah Semerkandi (6.900/1494-
95), Ali Sir Nevayi (6.906/1501), Adam Olearis’in (6.1671) eserleri) diginda esasen
Osmanli kaynaklarindan almmustir. Bunlardan Oru¢ Bey Bayat (6.16. yy), Asik
Celebi (6. 979/1572), Latifi (6. 990/1582), Ahdi Bagdadi (6.1002/1593-94), Mehmed
Mecdi (6. 999/1591), Beyani (6.1006/1597), Gelibolulu Mustafa Ali (6.1008/1600),
Kinalizade Hasan Celebi (6.1012/1604), Nicanct Mehmed Pasa (6.1031/1621), Evliya
Celebi (6. 1095/1684) ve Miistakim-zade’nin (6.1201/1787) eserlerinden 6ncelikle
yararlanilmistir. Tabii ki, son donem Osmanli aragtirmacilarindan olan Muallim Naci
(6.1893) ve Semseddin Sami’in (6.1929) ¢alismalarindan ve konuyla ilgili muhtelif
kitaplardan ve makalelerden de istifade edilmistir.

2. 14. Yiizyihn Son Ceyreginde Azerbaycan’da Ortaya Cikan Hurufilik

Hurufiligin kurucusu, 740/1339-1340 yilinda Esterabad’da diinyaya gelmis
Sehabeddin Fazlullah Naimi’dir. Esterabad’in bas kadisi olan babasi vefat edince
kiiciik yaslarda yetim kalan Naimi daha geng yaslarindan itibaren hem zahiri hem de
batmi ilimlere ilgi gostermis ve tasavvufi goriisleri benimsemisti (Bashir, 2013: 12-
14; Fazlullah Esterabadi, 2012: 11-12; Golpinarli, 1989: 2-3; Torbiyot, 1987: 245).
Onceleri daha ¢ok Isfahan’da taninan Fazlullah, riiya yorumu sayesinde zamanla
Horasan, Irak, Azerbaycan ve Sirvan’da da iin kazanmistir. 1370 yilindan sonra
Tebriz’e yerlesen Fazlullah, Allah’1 anlamak i¢in yeni yolun; harfler ve rakamlarda
yatan ilahi sirrin, yani Hurufiligin temellerini bu sehirde atmistir (Aksu, 1995: 277;
Balli, 2013: 49-58; Bashir, 2013: 14-25; Gokmen, 2017: 436-437; Usluer, 2014: 29-
55).

Tiirk dogubilimei Golpimnarli’nin goriisiine goére Naimi, Kur’an-1 Kerim’den
once var olan Tevrat ve Incil gibi semavi kitaplar1 okumus, islam felsefe diisiincesinin
olusmasinda 6zel bir yeri olan Muhyiddin-i Arabi’nin (6. 638/1240) eserlerinden de
yararlanmistir (Golpiarli, 1989: 17). Baska bir Tiirk Mezhepler Tarihgisi Ethem Ruhi
Figlal1 ise Hurufilik firkasini Esterabadli Fazlullah tarafindan kurulmus uydurma bir
tarikat olarak nitelendirmistir (Figlali, 1996: 302).

Hurufilere gore kainat peygamberlik, imamet ve uluhiyet esasl {i¢ diisturla
hareket eder. Peygamberlik Adem peygamberle baslanus, kemaline Hz. Muhammed
ile ulagsmigtir. Hz. Ali ile imamet donemi baslamig, on birinci imamla sona ermistir.
Mehdi ise Fazlullah’in zuhuru ile ortaya ¢ikmis ve uluhiyet donemi baslamistir.
Boylece esas gercegin uluhiyet doneminde yasanacagini diisiinen Hurufilerin, “fazl-1
hakk” diisturu temelinde ne Siinni ne de Siilige tam riayet etmedikleri bilinmektedir
(Aksu, 1995: 278; Bashir, 2013: 51-59; Figlali, 1996: 302-303; Golpinarli, 1989: 19-
21; Mir-Kasimov, 2014: 221-242; Usluer, 2014: 191-194).
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Hurufilik 1373’ten sonra Tebriz’de ortaya ¢ikmis, 1386 yilinda Emir Timur’un
(1370-1405) Tebriz’i ele gecirmesinden sonra Sirvan’da da yayilmaya baslamistir
(Sixiyeva, 2018: 67-70). Fazlullah’in ne kadar mantikli olsa da bazen tuhaf goriinen
fikirleri, Sirvan alimlerinin rahatsizligina neden olmustur. Naimi, 1394 yilinda
dogrudan Emir Timur’un emri ile Sirvansah I. Ibrahim (1382-1417) tarafindan
hapsedilmis, Sirvan kadist Bayezid’in fetvast ile Timur’un ti¢iincii oglu Miransah (6.
1408) tarafindan Nahgivan’da bulunan Alincak Kalesi yakinlarinda idam edilmistir
(Bashir, 2013: 31-45; Ekinci, 2002: 42; Golpinarli, 1989: 2-12; Komisyon, 1964: 598;
Torbiyot, 1987: 246; Usluer, 2014: 38, 42).

Fazlullah’in halifelerinden Mir Serif’e gére Naimi kendisine yakin esas olarak
on bes (Aktaran Golpmarli, 1989: 14), Anadolu Hurufilerinden olan Feristeoglu’na
(6.864/1459-60) gore ise dokuz (Aktaran Torbiyot, 1987: 246) vekil tayin etmisti
ki onlarin arasinda Hurufilik sirlarimi derinden elde etmis Ali el-Ala, Nesimi, Mir
Serif, Seyyid Ishak, Mecdiiddin, Kemal Hasimi, Mahmud, Ebiilhasan gibi halifeleri
vardi. Bu donemde Hurufilerin kullandiklar1 esas kitaplar Fazl’in Caviddnname,
Muhabbetname, Nevname, Arsndme isimli eserleri ile Divan’t ve Vasiyetndme si
idi (Aksu, 1995: 279; Amiloglu, 2014: 35-37, Golpinarli, 1989: 15; Usluer, 2014:
47-55). Hurufiler 14. yiizyilin sonlarindan baslayarak oncelikle propaganda amagli,
daha sonra ise Timurlu baskisindan Azerbaycan’1 terk edip yabanc iilkelere gitmek
zorunda kalmislardir. Bu donemde iran, Irak, Suriye, Anadolu ve Rumeli’ye birgok
Hurufi gocii gergeklesmistir.

3. Anadolu ve Osmanli’da Faaliyet Gostermis Azerbaycanh Hurufiler

14. yilizyilin sonlari ve 15. yiizyilin baslarinda Anadolu ve Osmanli Devleti’nde
Hurufiligi yayanlarin basinda sliphesiz Fazlullah Naimi’nin halifeleri Emir Seyyid Ali
el-Ala ve siirleri ile Hurufiligi yasatarak yayan Seyyid imadeddin Nesimi gelir. Fazl’in
idamindan sonra kardesi ile birlikte 6nce Suriye’ye, oradan da Anadolu’ya gegen Ali
el-Ala, mirsidinin Cavidanndme’si esasinda Tevhidndme, Firdkndme, Besaretname,
Kiirsiname ve Kiyametndme adli kiigiik manzum eserler de yazmistir. O, Kirsehir’e
giderek bir siire oradaki Bektasi ananesine bagli tekkelerden birinde gizlenmis,
kendisini onlardan biri olarak gostererek buradaki dervislere Cavidanname’deki
ornekleri Bektasi diislinceleri olarak yaymaya baglamistir (Aksu, 1998: 410;
Golpinarli, 1989: 24; Karahiiseyin, 2017: 82; Torbiyot, 1987: 246-247; Usluer, 2014:
56-62, 68-70). S. Besir’e gore onun Nahg¢ivan’a dondiikten sonra 1419 yilinda vefat
ettigi ve Alincak’taki Fazl’in mezarinin yaninda defnedildigi tahmin edilir (Bashir,
2013: 90). A. Golpmarli kaynak kitligindan olsa gerek Ali el-Ala’nin Anadolu’daki
faaliyetlerini ¢ok da inandirict kabul etmemektedir. Onun fikrince Hacndme,
Mahsername, Ismi Miisemmd ve Beydn’iil Vaki gibi Hurufi eserlerinin yazari olan
ve aynt donemde yasamis baska bir Azerbaycanli Hurufi sair Mir Serif ile kardesinin
Anadolu’daki ¢aligmalar1 daha gergeke¢i kabul edilebilir (Golpimarli, 1989: 28). F.
Usluer Mir Serif’in Hacnamesi’nde gegen bilgilerden yola ¢ikarak onun kardesiyle
birlikte Anadolu’ya geldiklerini ve tebligat i¢in yanlarinda getirdikleri Hurufilige ait
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eserlerle Karadeniz kiyilarina kadar gittiklerini belirtmektedir (Usluer, 2014: 24).
S.Karahiiseyin’e gore ise Ali el-Ala’dan sonra Hurufiligin Bektasilik iizerinde etkili
oldugu diistiniilen kilit isimlerden biri de Mir Serif olmustur (Karahiiseyin, 2017: 83).

Nesimi’ye gelince, Asik Celebi onun Amid’de (Diyarbakir) diinyaya geldigini
bildirse de (Asik Celebi, 1994: 458), diger Osmanli kaynaklari ise aslen Bagdat’la
Halep arasindaki Nesim kdyiinden oldugunu belirtmektedir (Ali Sir Nevayi, 1979:
437; Beyani, 2008: 208-209; Gelibolulu Mustafa Ali, 1994: 121; Kastamonlu Latifi,
1314: 332; Kinalizade Hasan Celebi, 2009: 360; Mustakim-Zade, 2000: vr. 422b;
Semseddin Sami, 1316: 4576). Oysaki Nesimi Azerbaycan’in Tebriz sehrinde dogmus
(Sihiyeva, 2009: 462-463) ve burada biiyiimiis, gen¢ligini Sirvan’da gecirmis; Irak ve
Anadolu’nun gesitli yerlerinde bir siire bulunmus ve sadece 6mriiniin son yillarinda
Halep ve c¢evresinde yasamustir (Ayan, 2002: 2-5; Usluer, 2014: 66). Osmanli
kaynaklart onun soyunun seyit oldugunu belirtseler de ayni zamanda Nesimi’nin
Tiirkmenlesmis olabilecegini de dikkate alarak “Vilayet-i Tirkmandan zuhir
eyleyen... sadattandir (Kastamonlu Latifi, 1314: 332)”, “[...] Tiirkmani cins-ii Amidi
diyaridir. Halk iginde serefi siyadet ile schret diyaridir (Asik Celebi, 1994: 458)” veya
“Bagdad vilayetinde Nesim nam karyeden olmakla Nesimi mahlas idinmisdiir. Hala
ki bu kavl Tiirkman taifesinden olmasina miinafi degiildiir (Gelibolulu Mustafa Ali,
1994: 121)” seklinde goriislerini ifade etmislerdir. H. Ayan da Nesimi’ni seyyid asilli
olmasina ragmen “Tebrizli Tiirkmenlerden” gibi takdim eder (Ayan, 2002: 2-18). Son
donem arastirmalarinda bu konuyu genis olarak ele alan S. Sihiyeva’nin galismalari
dikkat ¢cekmektedir. Yazar, ciddi bir kaynak taramasi sonucunda Nesimi’nin milli
kokeni ile ilgili Tirklesmis Arap, Fars, Tirkmen, Irak Tiirkmani, Osmanli, Tiirk,
Azeri, nihayet, Azerbaycanli gibi adlandirilmalari ortaya ¢ikarabilmistir (Sihiyeva,
2009: 459-482). Nesimi’nin milliyeti konusu baz1 ilmi ¢evrelerde tartismalara neden
olsa da (Karahiiseyin, 2017: 77-78), genelde bir¢ok arastirmaci kesinlikle Nesimi’yi
Azerbaycan sairi olarak kabul etmektedir (Hikmet, 2013: 200-202; Imadoaddin Nosimi,
1985: 3-7; Komisyon, 1999: 132; Kopriili, 1981: 171; Mumtaz, 1986: 144; Sihiyeva,
2009: 478).

Tezkireci Latifi, Nesimi’yi dnce “Hazret Seyh Sibli Ciimleyi fukarasindan”,
sonradan ise Fazlullah Hurufi’nin halifelerinden oldugunu bildirir'. Bagka bir yerde
ise Menakibii’'l-Vasilin eserine dayanarak “Seyyid Nesimi Hurufi degildi. Nimetullahi
idi?>, ama hur@f ilminden haberdar idi” seklinde ekleme yapar (Kastamonlu Latifi,
1314:332-333). Mustafa Ali de, Menakibii 'I-Vasilin eserini kaynak olarak gosterdikten
sonra “Nesimi Hurufi degildi. Nihayetinde o ilmin rumuzundan haberdar idi” diyor,
ancak Seyh Sibli’nin ¢ok onceleri yasadigini vurgulayarak bunun dogru olmadigini
bildirir (Gelibolulu Mustafa Ali, 1994: 121-122).

Kaynaklarda® Nesimi’nin Anadolu’ya II. Murat (1421-1444, 1446-1451)
doneminde geldigi bildirilse de (Ali Sir Nevayi, 1979: 437; Beyani, 2008: 208;
Gelibolulu Mustafa Ali, 1994: 121; Kastamonlu Latifi, 1314: 332; Kinalizade Hasan
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Celebi, 2009: 361; Mustakim-Zade, 2000: vr. 422b) bu II. Murat’in saltanatta oldugu
donemlere uygun gelmez. Ciinkii Nesimi’nin Halep sehrinde idam edilmesinin kesin
tarihi bilinmese de bunun 820/1417-18 yili* ve hatta baz1 kaynaklarda daha 6nce
oldugu tahmin edilir (Beyani, 2008: 209; Golpmarli, 1989: 28; imadoddin Nosimi,
1985: 6-7; Karahiiseyin, 2017: 79; Kinalizade Hasan Celebi, 2009: 361; Mumtaz,
1986: 149; Usluer, 2014: 66-67). Buna gore Nesimi’nin Anadolu’ya gelisi Fetret
Devri (1402-1413) veya Sultan I. Mehmet (1413-1421) donemine tesadiif etmektedir.

Nesimi’nin Anadolu’daki faaliyeti ile ilgili bir diger kaynak ise Kalenderi-
Haydari-Bektasi diisiincesine sahip seyhlerden sayilan Sultan Siicaiiddin Veli’nin
hayatina menkibe edilmis FVelayetname eseridir (Say, 2010: 15-57). Bu eserde,
Nesimi’nin Larende’ye (Karaman) geldikten sonra burada Kalenderi-Bektasi
biiyiiklerinden biri olan Kaygusuz Abdal Baba (8. 848/1444) ve Sultan Kemal Ummi
(6. 880/1475-76) ile goristiigli ve Ugiiniin birlikte Eskisehir’de bulunan Sultan
Sticatiddin Tekkesi’ne (Kiigiikdag, Degerli ve Sahin, 2015: 130-131) giderek ona ait bir
kogu Kaygusuz Abdal Baba’nin israrla itiraz etmesine ragmen izinsiz kestiklerinden
bahsedilen bir hikaye yeralmaktadir. Bu hikayede kogu kestikten sonra iple asanin
Kemal Ummi, derisini soyanin ise Nesimi oldugu belirtilir. (Say, 2010: 121-127).
Ayni1 hikdyeye Velayetname’den baska Latifi ve Mustafa Ali’nin tezkirelerinde de yer
verilmistir. Latifi ve Mustafa Ali konunun teferruatini ¢ok kisa anlatarak Manisa’ya
gonderilen Kemal Ummi’ye ip, Nesimi’ye ise bicak verilerek Halep’e gonderilme
meselesini daha agik sekilde belirtmektedir (Gelibolulu Mustafa Ali: 121; Kastamonlu
Latifi, 1314: 286).

Genellikle bir filozof sair olarak Nesimi mitkemmel siirleri ile Anadolu halkinin
yiiregini kazanmis, bircok tezkirede Yunus Emre yazilmadigi halde Nesimi hakkinda
bilgi verilmistir. Onceleri Sirazi, iImad; daha ¢ok ise Hasimi, Hiiseyni ve Seyyid adlari
ile yazan sair, Naimi’yi tanidiktan sonra Nesimi olarak iin kazanmistir (Senddeyici,
2013: 175-191). Nesimi siirlerinin Anadolu’da yaygin olmasinin esas nedenlerinden
biri de Naimi’den farkli olarak Tiirkge yazmasiydi. Latifi’nin sozii ile dersek “Tiirkce
siirle Rum’da 6nce ol sohret olmustur” (Kastamonlu Latifi, 1314: 332). Onun Tiirkge
sadece siirleri ve divani degil, Hurufiligi ele alan Mukaddimetii’l-Hakdik (Golpinarli,
1989: 25), Tarikatndme, Afak ve Ensiir ve Insan adl risaleleri disinda, daha birkag
mensur eseri de bulunmaktadir (Sixtyeva, 2019c: 154-157). Ayni zamanda Anadolu’da
aruz vezninin daha ¢ok taninmasi Nesimi’'nin sayesinde gergeklesmistir (Kopriild,
1981: 170).

Nesimi ile Anadolu’yu gezip dolasanlardan biri de Kemal Ummi’dir. Hakkinda
karisik ve az olan bilgiler yukarida ad1 gegen Velayetname’de, Kemal Ummi’nin kendi
divaninda, talebesi Asik Ahmed’in onun hakkinda yazdigi menkibede, aym sekilde
Latifi ile Mustafa Ali’nin tezkirelerinde verilir. Latifi ve Mustafa Ali, Kemal Ummi’nin
Larendeli oldugunu yazsa da (Gelibolulu Mustafa Ali, 1994: 121; Kastamonlu Latifi,
1314: 286), Asik Ahmed iistadinin Horasan’dan Anadolu’ya geldigini bildirir.
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Genelde kokeni, mezhebi durumu, 6liim tarihi ve mezarinin bulundugu yerle ilgili
degisik bilgiler verilse de tam olarak kesinlik kazanmamistir. Asil adi Ismail olan
Kemal Ummi'nin divaninda gegen bilgilerden, Azerbaycan’da Safevi seyhi Hace
Alaeddin Ali’den (6.832/1429), Anadolu’da ise onun halifesi Somuncu Baba Seyh
Hamid’den (6. 815/1412) ders aldig1 ve bu fikri akimi devam ettiren Hacit Bayrami
Veli (6. 833/1430) tarafindan da gok sevilen ve sayilan biri oldugu ortaya ¢ikarilmistir
(Unver, 2002: 229; Kesik ve Sarigicek, 2013:).

Anadolu’da Hurufiligi yayan bagka bir Azerbaycanli sair Refii’dir. Aslen
Sirvanli oldugu tahmin edilen Refii, Nesimi ile Bagdat’ta goriistilkten sonra onun
Onerisi ile irsad gorevini tamamlamak icin Anadolu’ya gider. Refii’nin Hurufilik
hakkinda Gencndme ve Begsdretndme adli iki mesnevisinin oldugu bilinmektedir.
Ozellikle 1409 yilinda Tiirkce tamamladig1 Besdretndame eserinin Hurufilik kurallari
bakimindan ¢ok biiyiik etkiye sahip oldugu belirtilmektedir. Kabrinin Preveze’de
bulunmasi, daha buralarin fethedilmeden (1538) o6nce Hurufiligin Balkanlarda
yaytlmasinin gostergesidir (Kut, 2007: 526-527; Usluer, 2014: 82-85).

Hurufiligin  Anadolu’da yayilmasinda emegi gegenlerden biri de sair
Amiloglu’dur. Bu sair hakkinda elimizde ¢ok az bilgi oldugu i¢in onun Azerbaycanli
olabilecegi sadece tahmin edilebilir. Amiloglu kendisinin de yazdigi gibi 1420 yilinda
Naimi’nin Argname adli eserini Tiirkge’ye terclime etmistir. Bu manzum tercimenin
1484 yilinda niishalar1 ¢ogaltilmig, bu da sonug itibari ile Hurufiligin Anadolu’da
yayillmasi i¢in genis imkanlarin ortaya c¢ikmasi demektir (Aksu, 1996: 137-138;
Amiloglu, 2014: 16-17).

Hurufiler, Timurlu baskisindan sonra Karakoyunlulardan (1410-1468) da
yeterince destek alamadilar. Karakoyunlularin Sii akidede olmasi ve Hurufilerin
Timurlu aleyhine hareketleri ilk baslarda onlarin serbest ¢alismalart i¢in elverisli
ortam yaratmistt (Sixiyeva, 2018: 77-82). Ancak, 6zellikle 1440’11 yillarinda Fazl’in
kiz1 ve Yusuf adinda Hurufi birisi tarafindan Tebriz sehrinde Hurufilik propagandasi
yeniden baslayinca Hurufilige karsi ¢ikan Karakoyunlu din adamlari, Cihansah’a
(1438-1467) ciddi etki etmeye bagladilar. Bu fetvalar kanli tedbirlere yol acti; 1441
(veya 1442) yilinda Tebriz’de bir keresinde 500°den fazla Hurufi 6ldiiriildii ve ¢ok
sayida Hurufi siirglin edildi (Aksu, 1998: 410; Bayat, 2011: 163; Bashir, 2013: 96;
Golpinarli, 1989: 27; Torbiyat, 1987: 247; Usluer, 2014: 22-23). Ayni durum kisa
bir siire sonra Osmanli Devleti’nde de yasanmis oldu. Hurufilik ilk baslarda geng
hiikiimdar II. Mehmet’in (1444-1146, 1451-1481) ilgisini ¢ekmis olsa da sonradan
kurtulabilmistir. Bu sirada saraya kadar yiikselebilen Hurufiler Mahmud Pasa
(6.878/1474) tarafindan engellenerek, donemin Edirne miiftiisii Fahreddin Acemi’nin
(6. 865/1460-61) fetvasi ile Edirne’dek1 Ug Serefeli Camii karsisinda yakilarak idam
edilmistir (Golpmarli, 1989: 28-29; Mehmed Mecdi, 1989: 82-83). Muhtemelen
Fr. Babinger’in Hurufi kargasasi olarak tanimladigi 1444 yilinin yazinda Edirne’de
katliamla sonuglandigi belirtilen ayaklanmalar yukarida anlatilanlar olsa gerektir
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(Aktaran Inalcik, 1954: 37). Bu iste énemli derecede rol iistlenen, 1454°te vezir ve
1456°da ise veziriazamliga kadar yiikselmis Mahmud Pasa ise bu olay esnasinda geng
padisaha yakinlig1 ile bilinen ocag agalig1 gérevinde olmalidir (Tekindag, 2003: 376).

Genellikle Hurufilerin 15. ylizyilin ikinci yarisinda Osmanli Devleti’ndeki
faaliyetleri hakkinda acik bir bilgi yoktur. Fatih devrinde ifsa edilerek devletce takibe
almmmalart gizli faaliyet gostermelerine getirip ¢ikarmis olmalidir. II. Bayezid (1481-
1512) devrinde ise Halvetilerin Bayramileri devre disi birakarak iktidara daha yakin
olduklar1 bilinmektedir (Dedeyev, 2009b: 91-106; Kiigiikdag, 2002: 435-444). Sultan
Bayezid’e karst Kalenderi-Haydariler tarafindan gerceklestirildigi diisiiniilen 1492
tarihindeki suikastten (Oru¢ Bey Bayat, 1972: 140) sonra bir¢cok kabul edilenden
farkl1 diigiinen dini gruplar gibi Hurufilerin de baskilara maruz kaldigi muhtemeldir.

Osmanlt toplumunda adi Hurufi olarak gegen sairlerden biri de aslen
Azerbaycanli olan Nebati’dir. Onun Kagarlarin Akgakoyunlu grubundan oldugu
goriiniir (Siimer, 1992: 184, 186). Asik Celebi “kelimelerinden tasavvufa ¢alismis
sofi, belki Hurufi olmasi diistiniiliir” diyerek onun siirlerinin “sahi giine” (Safevilerin
tarafinda) oldugunu da nazarda tutar. Onun Akkoyunlu ve Safevi Devleti’nde yasadigi
tahmin edilir. Macarlara esir olduktan 15 yil sonra 930/1523-24 yilinda kurtularak
Nigbolu’ya gelmis ve burada bir siire iskele katibi gorevinde g¢alismistir. Bundan
sonraki hayati hakkinda bilgi yoktur. Asik Celebi sahsen onun divanmin hepsini,
ayrica manzum ve mensur destanlarini gordiigiinii bildirir (Asik Celebi, 1994: 446;
Musali, 2009: 244).

Osmanli Devleti’nde yagamis Hurufi egilimli sairlerden bir digeri ise Penahi’dir
(6. 964/1556). Asik Celebi Penahi lakapli nakkas Sahkulu’nun II. Bayezid’in
saltanatinin son yillarinda oglu Sehzade Ahmet’in beylerbeyi oldugu Amasya sehrine
Tebriz’den geldigini yazar (Ahdi Bagdadi, 2009: 112-113; Asik Celebi, 1994: 199-
200). Birgok arastirmaci Asik Celebi’nin eserlerinden alintilari kendi eserlerinde
kullanmislardir (Hikmet, 2013: 356-358; Musali, 2009: 268; Musayeva, 2013: 87-
88; Usluer, 2014: 86). Ancak bazi Osmanli arsiv belgelerinde Sahkulu’nun Sultan
Selim (1512-1520) tarafindan Caldiran Savasi’ndan (23 Agustos 1514) sonra ¢ok
saylda Azerbaycanli ilim ve sanat erbabi ile birlikte Istanbul’a gotiiriildiigii agikca
kaydedilmektedir. Kanuni Sultan Siileyman (1520-1566) doneminde uzun siire
devletin bas nakkasi gorevini icra etmis Sahkulu’nun (Dodoyev, 2017: 56-58;
Gelibolulu Mustafa Ali, 1926: 65, 67-68) Hurufilik felsefesini agiklayan kiiciik bir
mesnevisi de vardir. 1556 yilinin Agustos’unda kaleme alinan bu eserin bir ismi de
Sehriyarname olarak kaydedilmistir (Usluer, 2014: 86). Sahkulu’nun bu eseri Ismail
Hikmet Ertaylan tarafindan 1946 yilinda Mesnevi-i Penahi adi ile basilmistir (Sahkulu
Penahi, 1946).

Azerbaycanli Hurufilerin Anadolu ve Rumeli’deki propagandasinin dogal
sonucu olarak 15-17. yiizyillarda Abdiillatif, Abdiilmecid Firisteoglu (6.864/1459-
60) (Aksu, 1996: 134-135; Amiloglu, 2014: 16-17; Usluer, 2014: 87-90), Temennayi
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(6. 917/1511?7) (Gelibolulu Mustafa Ali, 1994: 154; Kastamonlu Latifi, 1314:
110), Muhyiddin Abdal (6.936/1529), Usili (6.945/1538-39), Celali, Hamza Dede
(6.1033/1623) ve onun halifesi Iskurt Muhammed Dede gibi birgok sair Hurufi veya
Hurufiperest olarak Anadolu’da sanat faaliyetlerini devam ettirmislerdir (Golpmarli,
1989: 25; Kaya, 2012: 213-214; Komisyon, 1964: 599; Usluer, 2014: 101-102)°.

4. Bektasilik ve Azerbaycan

Hac1 Bektag Veli’nin® 13. yiizyilin ilk yarisinda Horasan’dan gelerek Anadolu’ya
yerlestigi; Vefai, Haydari, Abdal ve Kalenderi ¢evrelerince bir kanaat 6nderi sahsiyet
olarak 14. yiizy1l baslarinda vefat ettigi tahmin edilmektedir (Koksal, 2021: 11-
40). Yine malumdur ki, kendisinden sonra dervis halifeleri (Babalar) ile 6zellikle
Celebiler olarak isimlendirilen soyundan gelen miirsitler tarafindan Bektasilik fikri
diisiincesi ve ayin-erkani dncelikle Anadolu Tiirkmenleri i¢re yayilmaya baglamis,
Osmanlt Devleti’nin kurulusu ve ordu yapilanmasinda ¢ok etkili olmustur (Duran,
2010: 130-137; Golpinarli, 1969: 270-272; Ocak, 1996: 455-458; Yildirim, 2010: 26-
30). Bektasiligin Azerbaycan’la ilk temaslar1 ise, Hact Bektas Veli’nin oglu oldugu
tahmin edilen Baba Samit’in Azerbaycan’in Sabirabad ilgesi ve civarinda irsad
faaliyeti ile ilgilidir. Tespitlere bakilirsa, 14. yiizyilin baslarindan Azerbaycan’da
yasadigi tahmin edilen Baba Samit’in mezarimin da Sabirabad ilgesine bagli Sthlar
kdytinde bulundugu bilinmektedir. Safevi hiikiimdar1 Sah Tahmasp (1524-1576)
doneminde Sirvan Beylerbeyi de olmus Abdullah Han Ustaclu tarafindan Zilkade
ayt 993/25 Ekim-23 Kasim 1585 yilinda yaptirilan tiirbenin kitabesinde isminin
“Baba Samit ibn Bektas ibn Sultan Ali ibn Hazreti Musa er-Riza” seklinde gegmesi
onun Haci Bektas Veli’nin ogullarindan biri oldugu kanaatini ortaya gikarmaktadir’
(HetimaroBa, 1968: 80-84; Nemot, 2010: 102-103). Muhtemelen Safeviler doneminde
burada bir Bektasi Tekkesi islev yapmustir. Tiirbenin yapimi ise burada mesktnlasmis
Bektasilere devletge destegin bir gostergesi olmalidir. Safevi Sah1 Sultan Hiiseyin’in
(1694-1722) 1116/1704-05 tarihli bir fermaninda gecen bazi bilgilerden Baba Samit
Tekkesi’nin 18. ylizyilin baglarinda da islevini siirdiirdiigii anlasilmaktadir (Nemet,
2002: 23-24). Ayrica, tiirbe civarinda bulunan bazi mezar taslarinin dervisane olarak
tahtadan koyuldugu da tespit edilmistir (Sixoliyev, 2013: 315-316). Yine 14. yiizyilin
sonlarinda Celebilerden oldugu tahmin edilen Canan Bey Bektas diye bir sahsin
ailesi ile birlikte Nahgivan’da yasadig1 ve ismini tagtyan bir ¢esme de yaptirdigindan
bahsedilmektedir (Bektasi ve Bektasi, 2018: 73-74).

Safevi propagandasinin arttig1 bir ddnemde sahsen Sultan II. Bayezid’in ¢abasi
ile 1501 yilinda Haci Bektas Veli Tekkesi’nin seyhligine getirilen Balim Sultan (6.
922/1516), kisa bir siirede Osmanli Devleti’nin resmi dini diisiincesine muhalif olan
bazi dini gruplari Bektasilik etrafinda toplamay1 kismen de olsa basarmistir (Glpinarls,
1969: 274-275; Kiigiikdag, Degerli, Sahin, 2015: 2; Ocak, 1992: 17-18; Ocak, 1996:
458; Yildirim, 2010: 30-31). Ancak Bektasilik de dahil bu gruplarin hepsinde var
olan Hak-Muhammed-Ali ve 12 Imam kiiltii ile uluhiyet diisturu (12. imam Mehti’nin
zuhuru) inang¢i onlarin Osmanli Devleti’ne degil, bu diisturu devlet ideolojisi olarak
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kabul etmis ve bu donemde artik Ortadogu’da yeterince siyasi gilice sahip olan
Safevilere meyletmesi ile sonuglanmistir. Sah Ismail’in (1501-1524) kurdugu yeni
devlet ise Osmanli resmi doktrinine ayak uyduramayan bazi gruplar gibi Bektasilere de
daha serbest olabilecekleri bir ortam vadetmekte idi. Ayrica, bu konuda Sah Ismail’in
Bektasi Dedeleri ile baslattigi gizli irtibatlarin da etkisi olmustur (Musali, 2010: 380-
385; Musali, 2011: 117-119). Osmanl tarihinde 6zellikle vurgulanan Caldiran Savasi
oncesindeki harp meclisinde, Piri Mehmed Celebi (6. 1536), Osmanli ordusundaki
baz1 yenigerilerin Sah Ismail’le irtibata girebilecegini ileri siirdiigiinde (Kiiciikdag,
1994: 26) muhtemelen Bektasileri kastetmek istemistir.

Anadolu Tiirk Kiiltiiriine seyhi bulundugu Safeviye Tarikati’nin temel fikirleri
ile etki eden biiyiik devlet adami Sah Ismail Hatai’nin burada siyasi kimliginin
yaninda, edebi kisiligi lizerinde de durulmasi gerekir. Yeni ¢ag Tiirk Edebiyatinin
bliylik simalarindan olan 16. ylizy1l Azerbaycan sairi Hatai siirlerinin bir 6zelligi
de Azerbaycan ve Azerbaycan disinda, 6zellikle Anadolu’da Safevi, Alevi-Bektasi
cevresi icin yazilmis olmasidir (Sah Ismail Xotai, 1966: 570; Koksal, 2012: 39-
83). Boylece bu ziimre dervisleri arasinda diizenlenen sazli-s6zlii meclislerde Hatai
siirleri diller ezberi olmustur (Vassaf, 1990: 401-405). Hoca Sadeddin (6. 1008/1599),
ona sempati duyan Osmanli tebasini genel olarak Ali dostlar1 gibi yorumlamissa da
(Hoca Sadeddin, 1979: 345), Ali b. Abdulkerim, onlarin sadece Safevi miiritleri degil,
adeta Bektasilik’te birlesen Babai, Kalenderi, Haydari, Abdal ve Seyyadlar oldugunu
belirtmistir (Tansel, 1969: 27). Ayrica, Hatai’nin bazi siirlerinde Bektasi hayranligi da
acikca gorlilmektedir:

Gece giindiiz hayaline yanarim,

Bir gece rityama gir Hac1 Bektas.

Gilinahkarim giinahimdan bizarim,

Oziim dara ¢ektim sor Hac1 Bektas (Golpmarli, 1972: 197, 216).

Bektasilerin genel olarak Anadolu, Rumeli ve Balkanlara yayildigi bilinse
de bilhassa Safeviler doneminde onlarin Azerbaycan’da da yer yer goriildiigli bazi
kaynaklarda ge¢gmektedir. Bunlardan biri de Evliya Celebi’nin Seyahatnamesi’dir.
Evliya Celebi (6. 1095/1684?) Azerbaycan cografyasinda karsilastigi toplam
dokuz Bektasi Tekkesi hakkinda bilgi vermektedir. O, 1646/47 yillarinda Nahgivan
hududunda Sukun Dagi civarinda Muhammed Sam-1 Gazan Ziyaretgahit Vakfi’na
bagli Tekke, Tebriz’in Sam-1 Gazan (Senb-i Gazan da denmektedir) semtinde
Muhammed Sam-1 Gazan Tekkesi, Azerbaycan’in kiizeyinde Sirvan vilayetinin
merkezi olan Semahi civarinda Pir Derkuh Sultan ve Seyh Merizat Sultan (Diri
Baba) Tekkelerini; 1655 yilinda ise Tebriz’de imam Riza Tekkesi, yine Tebriz’in Rik
kapis1 mahellesinde Mir Haydar Tekkesi, Hemedan’da Sahruh Tekkesi, Nihavend
ve Kazvin’deki Bektasi Tekkelerini ziyaret ederek, ¢ok degerli bilgiler vermektedir
(Rihtim, 2012: 42, 59, 74, 103, 189, 208, 216, 231). Osmanli seyyahi, Osmanli’da
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hetorodoks olarak tanimlanan grup ve topluluklar hakkinda hos olmayan tavir koysa
da Azerbaycan’da gordiigii Bektasilerden, 6zellikle de bir gece konakladigr Sukun
Dag1 crvarinda Muhammed Sam-1 Gazan Ziyaretgah1 Vakfi’na bagli Tekke deki
dervislerden 6vgii ile bahsetmektedir (Rihtim, 2012: 42). Tiim bunlarla ilgili Fahri
Maden’in ilgili makalesinde genis bilgi verildigi i¢in (Maden, 2013: 89-128), konu
baz1 diizeltmelerle® 6zetlenmistir. Evliya Celebi’de gegen bilgiler 1s18inda burada
baz1 tekkelerin tarihini de tespit etmek miimkiindiir. Bunlardan Tebriz’de imam Riza
Bektasi Tekkesi’nden bahsedilirken, Sah Tahmasp’in buraya hediyeler ettigi, Semahi
civarindaki Seyh Merizat Sultan Tekkesi anlatilirken Sah Safi’nin (1629-1642)
Erdebil’den sonra burayi ziyaretinde 10 aded Azerbaycan hazinesi (para) sarf ederek
bir Bektasi Tekkesi bina ettirdigi kaydedilmektedir (Rihtim, 2012: 189).

Azerbaycan’da iglev yapmis bir baska Bektasi Dergahi ise Hoy Nahiyesi’nin
Zaviye Koyti’nde 15. yiizyildan sonra kuruldugu tahmin edilen Pir Saltuk Zaviyesi’dir.
1728 tarihli 896 numarali Tapu-Tahrir Defteri’nde gegen “Vakf-1 zaviye-i Pir Saltuk an
evlad-1 Haci Bektas derkaza-i Hoy” kaydindan Pir Saltuk’un Azerbaycan’a yerlesmis
Bektasi babalarindan biri oldugu anlagilmaktadir. Defterde gegen bilgilerden, 1728 yili
itibariyle zaviyenin seyhi, Pir Saltuk ahfadindan Seyyid Han oglu Mir Hac1’dir. Mir
Hact’nin Pir Muhammed ve Aga Muhammed adli iki kardesi de zaviyede yasamustir.
Ayrica, Pir Saltuk’un soyundan Sah Budak’in oglu Kadi, Mirza Han’in oglu Seyh
Muhammed’in oglu Abdullah, Kelb Muhammed’in ogullart Muhammed Hasan
ile Mir Cafer ve Ibrahim’in oglu Hact Muhammed de belirtilen tarihte zaviyenin
sakinleri olmustur (Bilgili, 2011: 30-32). Ayrica, rahmetli Mesedihanim Nemet’e gore
Bektasilik’te sik sik okunan “Nadi Aliyyen (Ali’yi ¢cagir)” duasinin 17-19. ylizyillara
ait Azerbaycan’in Semahi, Abseron, Bakii, Nah¢ivan ve Beylekan bolgelerinde
ortaya g¢ikartilmis bazi lahit ve mezar taglari kitabelerinde goriilmesi, bu donem
Azerbaycan’da Bektasilerin faaliyetine kanit olarak degerlendirilebilir (Nemat, 2010:
104-106). Biitiin bunlardan sonra Azerbaycan’da Bektasilerin ilk faaliyeti 14. ylizy1lin
baslarindan baslamis olsa da Bektasiligin bir sosyal orglitlenme olarak sistemli tarikat
seklinde islevinin ise Safeviler doneminde gerceklestigi soylenebilir.

Uzun zaman gegidinde ve 6zellikle Sovyetler doneminde (1922-1991) yukarida
adi gecen Bektasi Tekkeleri Azerbaycan toplumunda var olan diger degerlerle
kaynasip karisarak ortadan kaybolsa da Nah¢ivan’da bir grup kendilerini halen Bektasi
gormektedir. Kendilerini yukarida da bahsi gegen Canan Bey Bektag’in devamecilari
olarak goren bu aile, hem de Bektasi soyadini tasimaktadir. Yine tespitlere gore 17 ve
18. yiizyillarada Nah¢ivan’da Bektasilere mahsus bir zaviye de faaliyet gostermistir.
Sovyetler doneminde farkli amaglar i¢in kullanilan, bir de camisi olan bu zaviyenin
bulundugu mahalle ise halk arasinda zaviye mahallesi ismi ile anilmistir (Bektasi ve
Bektasi, 2018: 74, 76-77; Cmupnos, 1934: 88-89, 101).
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5. Osmanl’da Hurufilik ideolojisinin Bektasilik fle Biitiinlesmesi

Hurufilerin Bektasilerle miinasebeti yukarida bahis olundugu gibi Ali el-Ala,
Nesimi, Mir Serif gibi Anadolu’ya gelmis ilk hurufilerle baslamistir. Nesimi’nin bir
beyti de bunu acik¢a kanitlayacak niteliktedir:

Surette gerci Bektasi coktur Hiiseyni (Nesimi) tek,
Manada ad1 her hacerin kimya degil (Hikmet, 2013: 202; Mumtaz, 1986: 144).

Azerbaycan’da Safevi Devleti’nin kurulmasindan sonra Safevilik ideolojisi
yavas yavas llkenin her tarafinda Ustiin konuma yerlesmistir. Mevcut olan baska
tarikat ve ideolojiler ya Safeviligin ¢izgisine girerek bir miiddet varligini stirdiirebilmis
ya da iilkeyi terk etmek zorunda kalmislardir. Hurufilik de zamanla bu siiregten
gecerek Azerbaycan cografyasinda bir siire gizlilik arz etmis olsa da sonradan
varligini kaybetmeye baglamistir®. Safevilige karigarak Azerbaycan’da yayginligini
yitirmis olan Hurufilik, Azerbaycan disinda, 6zellikle de Osmanli topraklarinda 16.
ylizyilin baglarindan itibaren Kalenderi-Haydari-Bektasi ¢evrelerince varligini bir
stire siirdiirebilmistir. Bunlardan Bektasilik tarikati Hurufilerin daha ¢ok sigidiklari
mekan olmustur. Konu ile ilgili en kapsamli caligma S. Karahiiseyin’in aragtirmalaridir.
Yazar, Hurufiligin Bektasiligi etkilemesini ve bu meseleyi ilk defa giindeme getiren
Harputlu Hoca Ishaq Efendi’den (6. 1310/1893) son olarak F. Usluer’e kadar olan
biitin farkli gortslere kendi calismalarinda yer vermistir (Karahiiseyin, 2017:
45-50; Karahiiseyin, 2018: 885-890). Yine yazara goére, Hurufilik Bektasiligi
lic esas istikamette etkilemistir. Bunlar Fazlullah’in dini ibadetlere bakisinin
benimsenilmesi (onun ve miiridlerinin eserlerinin terciime edilerek Bektasililer
icre yayilmasi yoluyla), Hurufilerce bilinen vahdet-i vuciid anlayisimmin Bektasiler
tarafindan kabullenmesi ve var olan degerlerin giizel ve anlamli sozler, yani siirlerle
fehmedilmesi yolunun Bekatsilerde yayginlasmasidir (Karahiiseyin, 2017: 72-74).
Aslinda meseleye etkilemeden ziyade kaynagma ve biitlinlesme haline doniisme
gibi de bakilabilir. Bu donemde Hurufi eserlerinin Bektasiler tarafindan okunarak
benimsenilmesi belirtilen biitiinlesmenin bir gostergesidir. Bu eserlere Cavidanname
eserinin 1639 yilinda Dervis Murtaza adinda bir Bektasi tarafindan Diirri Yetim adi
ile Tirkge’ye terciime edilmesi (Aksu, 1993: 178), Haci1 Bektas Veli’ye ait edilen
hikmetli kelamlarin toplanarak 1091/1680-81 yilinda Enveri adli Hurufi (sonradan
Naksibendi olmus) sair tarafindan siirlerin Tirkge serhedilmis 135 yapraklik kitabi
(Golpinarli, 1969: 274), 16. yiizy1l Osmanli Kalenderi-Hurufi sairlerinden Muhiti’nin
yazdig1 Kegsifuname eserinin 1774 yilinda ¢ogaltilmasi (Usluer, 2013:) 6rnek olarak
gosterilebilir. Ayrica, Sultan I Mahmud (1808-1839) devrinde Bektasilere kars1 sert
yaklasimin Sultan Abdiilaziz (1861-1876) doneminde diizelmesi, bu ¢evrede basta
Nesimi divani olmakla, diger Hurufi eserlerinin de bilyiik dl¢iide nesredilmesine yol
acmistir (Erdugan, 2018: 200; Imadoddin Nosimi, 1973: 7; Mir-Kasimov, tsz: 141).
Bu eserlerden 101 cildi Istanbul’da Bektasi babasi olarak bilinen Fehima Efendi’nin
(6. 1880) sahsi kiitiiphanesinde bulunmustur (Varol, 2016: 38-39).
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Yasanan bu tarihi siiregte birer eklektik yapr haline doniisen Hurufi-Alevi-
Bektasi biitiinlesmesine siyasi etkenlerin ve de baskilarin yol a¢tig1 da nedenlerden
biri gibi gosterilebilir. Bu durum adeta Osmanli Devleti’nin seriata dayali yasalarini
kabul etmeyen Hurufilerin de iginde yer aldig1 Alevi-Bektasi gruplarin hemen hemen
hepsinin Safevi Devleti’nin etkisine girerek, onlarin yaninda yer almalarina neden
olmustur. Durumun farkinda olan Sultan II Bayezid ve Sultan Selim’in aldig1 6nlemler
de malumdur (Dedeyev, 2009a: 126-132). Alevi-Bektasilerin dordiincii ozani olan Pir
Sultan Abdal’a ait “Sah’a giderim” siiri meselenin siyasi boyutunu ve de ortaya ¢ikan
baskilari biitiin yonleri ile ortaya koymaktadir.

16. ylizyilin ortalarina dogru ise Osmanli Devleti kendi resmi ideolojisine
aykirt kabul ettigi bu gibi gruplar1 yonetimden uzak tutmak i¢in bazi kanunlar
¢tkarmists. Kanuni Sultan Siileyman’m emri ile 1538 yilinda ¢ikarilan “Ilim ve Egitim
Kanunnamesi, Molla ve Miiderrislerin Ders Verme Selahiyetleri Hakkinda Hazirlanan
Emirname” seklinde hazirlanmis olsa da aslinda medresede egitim goren talebelerin
devletin resmi ideolojisinin disina ¢ikmamalarini temin ediyordu (Beyazit, 2014: 960-
961). Osmanli Devleti seriat kurallart ile idare edildiginden, devlet gorevlileri medrese
mezunlar1 arasindan 6zel atamalarla ise alintyordu. Devlet bu konuyu ¢ok ciddi
denetim altinda tuttugu i¢in sultan tarafindan bu usuliin uygulanmasi hakkinda 1561
yilinin Agustos ve 1566 yilinin Mart aylarinda ardi ardina iki kez “Novbet Fermani”
da verilmisti (Karakok, 2013: 218-223). Buna ek olarak Golpinarli’nin da belirttigi
gibi Osmanli tarihgisi Nisanct Mehmed Pasa’nin “Rafizi-Kalenderi Taifesi’nin Men
Edilmesi” bashigi altinda verdigi bilgide Kanuni Sultan Siileyman tarafindan “seytani
vesveselerle dolu... 151k tayfasinin... Osmanli iilkesinde yasamamalari i¢in emir
¢ikarildi demesi” 16. yiizy1l Osmanlisi’nda Alevi-Kalenderi gruplarin i¢inde yer alan
Hurufilerin de bu donemde ciddi denetim altinda oldugunu gosterir (Golpinarli, 1989:
29; Nisanct Mehmed Pasa, 1983: 190). Ayrica, F. Usluer’in tespitlerine gore 1573
ve 1577 tarihli Osmanli belgelerinde Filibe ve Tatarpazarcigi sancaklarinda birkag
Hurufi’nin yakalanmasi ve teftislerin devam ettirilmesi emredilmistir (Usluer, 2014:
26).

Hurufiligin Bektasilige karisarak bu tarikatla biitiinlesmesini bir de Osmanli-
Azerbaycan sosyo-kiiltiirel iliskileri baglamindan ele almak gerekir. Bu iki firkanin
bazi fikhi ve itikadi zeminde ortak noktalari mevcut olsa da misyon yonii ile
Bektasilik, Hurufilik’ten farkli olarak daha sistemli bir yaptya sahip olmusgtur. Osmanl
Devleti’nin kurulusu ve gelisiminde ve sonradan Yeniceri Ocagi’nin yapilanmasinda
biiyiik rolii olan Bektasilik, 6zellikle 16. yiizyildan itibaren bazi uygulamalar disinda
Caferi mezhebine uygun tasvvufi kurallara bagl bir tarikat olarak Osmanli Devleti
ve toplumu tarafindan da kabul gorerek faaliyet gOstermistir. Balim Sultan’dan
baglayarak onlarin Anadolu’daki esas misyonu dagilip parcalanmis dervis akinlarmi
Tiirk milli mefkaresi’nde birlestirmekten ibaretti (Bayat, 2011: 166-175; Erdugan,
2018: 197-198; Golpmarli, 1969: 274-277; Figlal, 1996: 179-205, 303; Varol, 2016:
44-47). Bu donem Bektasilik felsefi yapisinin yeniden olusumunda hig siiphesiz Ehl-i
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Beyt sevgisini esas ilke olarak benimseyen Azerbaycan tasavvuf mektebinin de etkisi
olmustur. Ortacag Azerbaycan tasavvuffelsefesini benimsemis cogu gruptaoldugu gibi,
Hurufilik ’te kdinatin ii¢ dSneminden ikincisi say1lan imamet meselesi ile Bektasilik’te
var olan Ehl-i Beyt sevgisinden kaynaklanan fikhi ve itikadi benzerlik, bazi siyasi
gelismeler sonucu zamanla biitiinlesmeyi saglamis olmalidir. Ozellikle, Karakoyunlu
ve Safeviler désneminde Imamet diisturunun devletce desteklenmesinin birgok firka
ve tarikatin ayni ¢izgiye gelmesinde 6nemli rol oynadigi bilinmektedir. Anlasilan, bu
faktor Hurufiligin Bektasilige etkisini artirmis ve zamanla onlarin birlesmesinde esas
rol oynamistir. Zaten bugiinkii Tiirkiye’deki Alevi-Bektasi gruplarinin sz iistadlar
olarak kabul ettikleri yedi ulu sairin ilk dérdiiniin Azerbaycanli (Nesimi, Hatai, Fuzili
(6. 963/1566) ve aslen Hoy’lu olan Pir Sultan Abdal) (Albayrak, 2007: 277-278),
diger tigiinlin ise (Kul Himmet (6. 17. ylizyilin baslar1) (Albayrak, 2002: 352), Yemini
ve Virani) Azerbaycan tasavvuf ¢evreleri ile miinasebet kurmalari bir tesadiif degildir.

6. Sonug

Orta ¢ag Misliiman Tirk toplumlarinda siyasi gelismeler ve gdgler sonucu
sosyo-Kkiiltiirel agidan ortaya ¢ikan yeniden yapilanmalar siirecinde Tiirk Diinyasi’nda
kurulan tasavvufi kurumlarin yani firka ve tarikatlarin degisik yonlerden dnem arz
ettigi goriilmektedir. Tiirk insam farkli cografyalarda yasamasina ragmen bu yolla
kolaylikla iliski kurabilmistir. Boylece, degisik adlarla ortaya ¢ikmis bu firka ve
tarikatlar araciligiyla zamanla sosyo-kiiltiirel agidan giiglii bir Anadolu-Osmanli-
Azerbaycan iliski aginin sekillenmesine alt yapt olusturulmustur. Bu birlestirici
karakter tagiyan tasavvufi kurumlar arasinda Hurufilik ve Bektasiligin de kendine
Ozgii yeri olmustur.

14. yiizyillin son ¢eyreginde Azerbaycan’in Tebriz ve Sirvan bolgelerinde
kurularak gelismeye baslayan Hurufilik, 14. yiizyilin sonlari ve 15. yiizyilin baglarindan
itibaren Osmanli Devleti’'nde de yayilmaya baslamistir. 15. yiizyilda Hurufiligin
Azerbaycan ve Iran’dan sonra Anadolu ve diger Tiirk cografyalarinda, 6zellikle
Nesimi ile baslayan Tiirkge eserlerin yazilmasi ve sonrasinda Tiirkge terciimelerin
yayilmas1 sonucu, bir tiir olarak islam aleminde 8. yiizyildan itibaren bilinen Arap
olmayan Misliiman halklarin Araplardan {stiin olduguna inanilan siyasi, fikri ve
edebi bir akim gibi Suubiyye hareketinin yeniden dogusunu da hatirlatmaktadir.

16. yiizyilin ilk yarisinda Safevilige karisarak Azerbaycan’da yaygmligini
yitirmig olan Hurufilik, Azerbaycan diginda, 6zellikle de Osmanli topraklarinda 16.
yiizyilin baglarindan itibaren Kalenderi-Haydari-Bektasi ¢evrelerince varligini bir
siire stirdiirebilmistir. Bunlardan Bektasilik Tarikat1 Hurufilerin daha ¢ok sigindiklari
mekan olmustur. Anadolu’ya gelmis ilk Hrufilerin Hak-Muhammed-Ali ve 12
Imam kiiltii zemininde Bektasilerle kurduklar1 yakin iliskiler, zamanla pekistirilerek
kaynagma ve biitiinlesme haline donlismistiir. 16. yiizyilin ilk ¢eyreginde Bektasilik’te
baslayan yeniden yapilanma siirecinde, Hurufiligin vahdet-i vuciid anlayist ile var olan
degerlerin giizel ve anlamli s6zlerle yani siirsel olarak etkileme yolunun, Bektasiler
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tarafindan kabullenmesi ile sonuglanmistir. Ortaya gikan bu eklektik yap1 gliniimiizde
Alevi-Bektasi gruplar tarafindan yagatilmaktadir.

Hurufilerle ilgili bir bagska mesele ise Osmanli topraklarinda kendine 6zgii
mekanlarinin; zaviye veya tekke gibi yerlerinin olmamasidir. Bu da onlarin
Osmanli’da eskiden beri var olan marjinal gruplarin yanlarinda yer almalarini
etkileyen nedenlerden biri olmustur.

Hurufiligin Osmanli Devleti’nce kabul gérmemesi bazi Hurufi sairlerinin
tezkirelerde yer almamasi ile sonuglanmistir. Bazi Hurufi eserlerinin korunarak
giinlimiize ulagmasi ise Bektasilerin hizmeti sayilmalidir.

Osmanli-Azerbaycan sosyo-kiiltiirel iliskilerinde Bektasiligin roliine gelince
ise, Azerbaycan orijinli bir tarikat olmamasina ragmen Miisliiman Tiirk cografyasinda
var olan ortak degerler sonucu yasanan bir miinasebetin ortaya ¢ikist denebilir. Bu
miinasebetlerin kurulmasina bu dénem Osmanli Devleti’nde yeniden yapilanmalardan
sonra yasanan bazi boliinmelerin de etkili oldugu sdylenebilir. Osmanli Devleti kendi
resmi ideolojisine aykirt kabul ettigi bu gibi gruplari, 6zellikle Fatih doneminden
baslayarak yonetimden uzak tutmaya caligmistir. Genelde klasik Osmanli egitiminden
uzak kalan, Stinni inanca aykirt yagsam tarzlari ile Anadolu’da eskiden beri var olan, Ehli
beyt sevgisini esas almig ziimreler zamanla dislanarak, daha serbest olabilecekleri bir
ortama yonelmek zorunda kalmislardir. 16. yiizyilin baslarindan itibaren Bektasilik’te
birlesen bu gibi ziimrelerin zamanla Azerbaycan’a hakim olan Safevilere meyletmesi
ile sonuglanmistir. Buna ragmen, Safeviligin Anadolu’daki Siinni ¢izgideki uzantisi
olan Bayramilik’te oldugu gibi (Dedeyev, 2008: 210-211), Bektasilik’te de bu gibi
farkliliklara raslamak miimkiindiir. Hatta Osmanli Devleti’nde medrese egitimi
gormiis Bektasiler arasindan seyhiilislamlik bile yapmis Zekeriyazade Yahya Efendi
(6.1053/1644), Mir Ahmed Muhtar Efendi (6.1299/1882), Musa Kazim Efendi (0.
1920) gibi ulemanin ¢iktig1 da bilinmektedir (Sezgin, 2012: 146-149).

Safeviler doneminde Bektasilerin Azerbaycan’in degisik bolgelerinde tekke
ve zaviyeler kurduklar1 donemin kaynaklarinda yeralmaktadir. Azerbaycan’da halen
kendilerini Bektasi olarak kabul eden aileler de yasamaktadir.

Sonug olarak bakildiginda her iki cografyadan bu iliskiler aginin kurulmasinda
evvela Azerbaycan ve Osmanli toplumunun ayni millet, din ve dili paylasmas: ile
genel yapi olarak ortak ahlaki degerlere ve temel kiiltiirel biitiinliige sahip olmasi
gelmektedir. Ayrica, her iki ziimrenin de ister Azerbaycan, isterse de Osmanli’da
genel olarak Tiirk tasavvuf edebiyyatinin yapilanmasi ve gelismesinde ¢ok miihim rol
oynadig1 da yadsinamaz bir gergektir.

Sonnotlar

! Latifi’de gegen Sibli meselesine dokunan H. Ayan, Nesimi’nin S$ibli ve Hallac-1 Mansur benzetmeli siirlerinin
oldugunu gosterse de, ancak Nesimi’nin Hallac-1 Mansur’la tarikat baginin olabilecegine ihtimal vermemektedir
(Ayan, 2002: 17). S. Karahiiseyin ise, yine Latifi’de gegen bilgilere dayanarak Nesimi’nin tasavvufa ilgisinin
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Sibli’nin dergahindaki egitimiyle basladigini ve sonradan Fazlullah’tan ilham alarak Hurufi oldugunu savunmaktadir
(Karahiiseyin, 2017: 78). Semerkant’n Sibli kdyiinden olup, Sdmerra’da diinyaya gelen seyh Ebubekir Sibli’nin (6.
334/946) galismalar1 esasen 10. yiizyilin birinci yarisinda olmustur. Sibli hem de Hallac-1 Mansur’un (6. 309/922)
¢agdas1 ve ayn1 zamanda fikirdagsi idi (Okudan, 2007: 212, 226). Bununla ilgili Feriduddin Attar’in (6. 618/1221)
Tezkiretii'I-Evliya eserinde Hafifiye Tarikati’nin kurucusu Seyh Abdillah Hafif”in (6.371/982) “[...] Sibli demistir;
ben ve Mansur Hallac ikimiz biriz. Ama beni divanelige bagladilar, ben kurtuldum... Ve Mansur’u kendi akli ile
oldiirdiler” diye belirtilmektedir (Seyx Foridoddin Ottar, 2011: 369, 374, 376). 1728 tarihli 896 numarali Tapu-
Tahrir Defteri’nde Urmiye’de i¢inde mezarmin da bulundugu (asil kabri Bagdad’ta olup, buradaki makam tiirbesi
olmalidir) Seyh Sibli Mescidi Vakfi’nin oldugu kaydedilmektedir (Bilgili, 2011: 86-87). Demek ki bahisolunan
donemde Azerbaycan’da Siblilik kismen de olsa yasanmistir. Islam diisiince tarihinde silsile bakimidan Kadirilik,
Mevlevilik, Rufailik ve Sazelilik gibi tarikatlarin fikir mayasi sayilan $iblilik (Okudan, 2007: 228-234), Enel
Hakk ideolojisi bakimindan muhtemelen 14. yiizyilda Hurufileri de etkilemistir.

% Bu tarikat 14. yilizyilda soyu Cafer-i Sddik’a (6.148/765) dayanan, bir siire Safevi seyhi Seyh Sadreddin’in
(6.794/1391) 6grencisi olmus Seyyid Sah Nimetullah Veli Kdhistani (6.834/1431) tarafindan iran’da kurulmustur.
Bir Siinni tarikati olarak kurulsa da 16. yiizyilda Safeviligin etkisi altinda $iilik karakterine biirtinmiistiir
(Devletsah Samerkandi, 1977: 399-402; Baldick, 2002: 281; Kilig, 2007: 133-135). Nesimi’nin Nimetullahi
olduguna dair simdilik Latifi’den baska elimizdeki kaynaklarmn higbirinde bilgi verilmemektedir. S. Sthiyeva ise
Nesimi’yi kardesi Sah Handan’1n etkilegebilecegine ihitimal vermektedir (Sthiyeva, 2019a: 38-39).

> Muallim Naci ve S. Sami Nesimi’nin I. Murat (1362-1389) zamaninda Anadolu’ya geldigini yazar (Muallim
Naci, 1986: 317; Semseddin Sami, 1316: 4576).

4 Hasan Bey Rumlu Nesimi’nin idamini 837/1433-34 olarak belirtmektedir (Hoson Bay Rumlu, 2017: 137-138).
° Bunlardan bazilarinin ise aslinda Hurufi olmadigi, ancak ilm-i hurtifa olan ilgileri Osmanli toplumunda onlara
karst yaklagimin olumsuz yonde degismesine yol agmistir. Mesela, aslinda itikadi olarak Halvetilerin Giilseni
koluna bagli oldugu bilinen Usili, yukarida belirttigimiz 6zellikleri dolayisi ile “ikinci Fazlullah ve Nesimi’nin
sirr” gibi adlarla amlmistir. Agik Celebi “Seyh ibrahimilere isnad edilen ilhad tohumunu Rum’da énce ol ekmistir
ve Nesimiyyat tiirehatindan getirdigi Nihal-i nihad-1 delali o dikmistir” diyerek onun Giilgenilik’ten sonra Hurufi
oldugunu bildirir (Kastamonlu Latifi, 1314: 91-92; Asik Celebi, 1994: 145-146; Ahdi Bagdadi, 2009: 92-93;
Gelibolulu Mustafa Ali, 1994: 193; Kinalizade, 2009: metin A 135; Muallim Naci, 1986: 130). Usili’den baska
aslen Manastirli olan sair Celali de onun gibi Fazlin Caviddnndmesi’'ne karst duydugu ilgi dolayisi ile iginden
kovularak lekelenmistir. Golpinarli Celali’yi Ustli’den daha fazla Hurufi saymaktadir (G6lpinarl, 1989: 30).
Halbuki daha onceleri Sultan II. Selim’in (1566-1574) sehzadelik yillarinda onun musahibi olarak yaninda itibarli
gorevde galistig1 bilinmektedir (Gelibolulu Mustafa Ali, 1994: 298-300).

Birgok ¢aligmada Hac1 Bektas Veli’nin 1271°de vefat ettigi belirtilse de (Duran, 2010: 130-137; Gélpmarli, 1969:
270-272; Ocak, 1996: 455-458; Y1ldirim, 2010: 26-30) onun Orhan Gazi (1326-1362) ile goriistiigii one siiriilerek
1337 yilinda vefat ettigini kabul edenler de vardir (Sezgin, 2012: 53, 196).

7 Haci Bektas Veli’nin evliligi hususunda Alevi-Bektagi cemiyeti arasinda da itilaf vardir. Celebiler, Haci
Bektas’in Kadincik Ana ile evlendigine ve ondan Seyyid Ali Sultan (Timurtas) isminde bir ¢ocugun dogduguna ve
kendilerinin de bel evladi olarak bu soydan geldiklerine inanirlar. Babalar ise, Hact Bektas’in hi¢ evlenmedigini
ve kendilerinin de Kadincik Ana’dan gelen nefes ile yol evladi olduklarini soylerler (Bilgili, 2011: 30-31).
8Yazar, Pir Derkuh Sultan ve Seyh Merizat Sultan (Diri Baba) Bektasi Tekkelerini tanitirken buralari Yeni ¢aglarda
Bitlis’e bagli olan Sirvan’da (su anda Siirt’in bir ilgesi olan Sirvan) gostermektedir (Maden, 2013: 102-103).
Oysa ki her iki dergah Azerbaycan’in kiizeyinde Sirvan vilayetinin merkezi olan Semahi’nin giineyindedir.
Ayrica, Evliya Celebi’den 10 sene 6nce 1636 yilinin Aralik ayinda Seyh Merizat Sultan (Diri Baba) Tirbesini
ziyaret eden Hollandali Seyyah Adam Olearis, Tiirbeyi Tirribaba (yani Diri Baba) adiyla zikrettikten sonra,
Tiirbe nin arkasindaki kayalara ovulmus oda magaralarda dorder kisi seklinde gece giindiiz ibadet eden insanlarin
bulundugunu belirterek, Tiirbe’nin graviir resmini de ¢izmistir (Axam Oneaptit , 1906: 459-460).

% Sah Ismail’in Hurufilige ragbet gosterdigi, hatta sarayinda Habibi, Struri ve Tiifeyli gibi Hurufi sairlerini
bulundurdugu bilinmektedir (Sixiyeva, 2019b: 152). Bunlardan melikii’s-suard olan Habibi (Asik Celebi, 1994:
302-303; Kinalizade Hasan Celebi, 2009: 376; Beyani, 2008: 45) ve Struri’nin (Kastamonlu Latifi, 1341: 185-
186; Kinalizade Hasan Celebi, 2009: 230-231) Osmanli Devleti’ne hicret ettiklerine dair Osmanli tezkirelerinde
bilgi verilmektedir. Onlarin Osmanli’daki Hurufilik faaliyetleri ile ilgili ise simdilik elimizde hi¢ bir bilgi
bulunmamaktadir. Sah ismail’den sonra Azerbaycan’da aktiv islevleri goriilmeyen Hurufiler bir de Sah Abbas
(1587-1629) doneminde “Nuktevilik” ismi ile ortaya ¢ikmis olsalar da, liderleri Yusuf-i Nuktevi’inin 6ldiirtilmesi
tizerine bu hareket bastirilmistir (Sixiyev, 2019b, 152-153). Buna ragmen Evliya Celebi 17. yiizyilin ortalarinda
Safevi topraklaria yaptig1 seyahat sirasinda iki yerde; Nahgivan’a bagh Karabaglar ve Hemedan’da Hurufileri
gordiiginii kaydetmektedir (Rithtim, 2012: 43, 217).
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