Revista Ideacao, N. 37, Janeiro/Junho 2018

SOBRE A IMANENCIA DA RELIGIAO A NATUREZA HUMANA::
BERGSON, A DURACAO E A DIMENSAO VITAL DA FABULACAO

DEBORA CRISTINA MORATO PINTO!

RESUMO: Pretendemos aqui mostrar como o trajeto de As Duas Fontes da Moral e da
Religido rearticula as duas tendéncias que caracterizam a duragao — criagao € conservacao — €
extrai como consequéncia a tese de que a religiosidade ¢ uma prerrogativa vital. Com esse
objetivo, retomamos um momento preciso do livro, a andlise da religido estatica, para
demonstrar o seu papel para a coesdo social e destacar, na fungdo fabuladora que a sustenta, a
presenga da atividade virtual do instinto. Procuramos enfatizar que € precisamente o recurso a
um expediente proprio a animalidade que oferece subsidios a tese da imanéncia da religido a
vida. Finalmente, indicamos algumas direcdes que as andlises apontam para a moral absoluta.
PALAVRAS-CHAVE: metafisica; vida; moral; duragdo; religiosidade; funcdo fabuladora.

ABSTRACT: We intend here to expose how The two sources of morality and religion
rearticulates the two essential aspects of duration — creation and conservation — and draws as a
consequence the thesis that religiosity is a vital condition. To do so, we return to a precise
moment of the book, the analysis of the static religion, to demonstrate its role for social
cohesion and to highlight, in the fabulative function that supports it, the presence of the
virtual activity of instinct. We try to emphasize that it is precisely the use of an expedient
proper to animality that sustains the thesis of the immanence of religion to life. Finally, we
indicate some directions that such analysis points to absolute moral.

KEYWORDS: metaphysics; life; moral; duration; religiosity; fabulative function.

INTRODUCAO

A despeito das evidentes mudangas de dire¢do a propdsito da concep¢do de homem
que o livro 4s duas fontes da moral e de religido aporta a filosofia de Bergson, o trajeto ali
percorrido d4 continuidade ao entrelagamento entre critica da inteligéncia e intuicdo da
duracdo. As andlises de procedimentos tedricos limitados a apreensao espacial dos fenomenos
constituem, no estudo da liberdade, do dualismo e da vida, as condi¢cdes para
compreendermos em profundidade a natureza como espirito, dado que liberam a reflexao
filosofica para acessar sem prejuizos bases empiricas e concretas sobre as quais a intuicao da
duracdo prossegue seu movimento — este que € “a propria metafisica” (BERGSON 2006,

p.218). Ocorre que a filosofia moral ndo toma como objeto meros problemas especulativos,
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seu terreno de investigagdo ¢ a prdxis, ela se dirige a histéria da humanidade; mais
explicitamente, trata dos acontecimentos, das estruturas e das transformacdes nodais através
das quais a vida humana desliza em sua dimensao eminentemente social. A tal perspectiva do
livro, que desdobrard consequéncias para o tipo de andlise predominante em Duas Fontes,
acrescenta-se o fato de que Bergson ja alcancou, na obra capital que é 4 Evolugdo Criadora, o
cerne de sua filosofia da natureza, a aproximacgao, como diregdes da duragdo, entre espirito e
matéria. Se a filosofia moral traz ao corpus teérico bergsoniano um novo problema, e assim
um recomeco, cabe a seu leitor bem dimensionar a um sé tempo em que aspectos ela prolonga
teses metafisicas adquiridas e como alcanga o seu ponto crucial de tor¢do ou, se quisermos,
“descoberta” que ndo poderia estar prevista ou mesmo delimitada até entdo. E evidente que a
mengdo a existéncia de duas fontes para a moral e a religido nos auxilia de imediato a buscar
como e em que sentido essa dualidade recobre e estende os pares contrapostos e analisado nos
livros anteriores. Mas ¢ digno de nota que o campo de fendmenos que ora se trata de
investigar se vé permeado por um movimento de revisdo mais explicita face as teses
anteriormente assumidas a luz da duragdo — e esse ¢ o caso das afirmag¢oes sobre a esséncia da
humanidade como apice do movimento criador e ascendente que Bergson atribui a Vida.
Sabemos que esse movimento ¢ ele proprio permeado por sua inversao,
compreendendo em si interrupgdes e relaxamentos. Em termos propriamente bioldgicos, a
evolugdo criadora prossegue sua marcha precisamente através das paradas inevitaveis que
configuram as espécies, entre as quais surgird a humanidade como veiculo de liberdade. A
essa conclusdo maior de 4 Evolugdo Criadora, estdo vinculadas duas afirmagdes igualmente
relevantes: primeiro, a que enfatiza o pertencimento da humanidade ao todo da natureza, sua
dimensdo de espécie em que o eld se liberta da materialidade ndo significando mais que ela
estd “isolada da natureza que domina” (BERGSON, 2007, p. 271); com a consequéncia
capital de que, em sua constituigdo, a espécie humana se apoia no animal, que por sua vez se
apoia na planta, e assim “todos os seres vivos se relacionam e cedem ao mesmo impulso
formidavel” (BERGSON, 2007, p.271). Por essa consequéncia se compreende a segunda
afirmagdo que se trata de ressaltar: a doutrina filosofica que revé a evolugdo a luz da imagem
do eld criador, ao constatar e efetivar a reinsercdo do homem no todo, natureza e espirito
entrelacados, nos aporta “mais for¢a para agir e para viver’ (BERGSON, 2007, p.271).

Assim, as dualidades imanentes a propria duragdo conferem ao humano sua unidade com a
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natureza e sua possibilidade de ascensdo ao “supra-natural?, a implicagdo entre inteligéncia e
intuicdo pela qual superamos nossa condi¢cdo. Ocorre que a analise da humanidade nao se
esgota no estudo da vida, uma vez que a historia e a cultura ali ficaram de fora. Duas Fontes
vem assim tratar do que ¢ especificamente humano, e isso através do fio condutor da
sociabilidade. Mas, tomadas a luz da duragdo, moral e religido carregam em si a dupla direcao
do tempo e se articulam a partir dessa nova dualidade, e eis assim a primeira sugestdo advinda
do termo “fontes”. A nogdo concerne assim a propria dualidade da durée que, a despeito de
sua multiplicidade, implica uma continuidade de duragdes em que conservacao e
transformagao estdo amalgamadas. Eis o n6 da metafisica bergsoniana: sdo varias durées num
todo, mas essa variedade se organiza em duas tendéncias por assim dizer dominantes. A
conservagdo representa uma das dire¢des da durée, que podemos seguir em seu movimento
“para baixo”, cujo limite ¢ o espalhamento ou a dispersdo da matéria, pura repeticdo. A
transformagdo (ou a criagdo), por sua vez, representa a via ascendente, pela qual se projeta a

tensdo ou intensidade da vida, cujo limite ¢ mesmo uma eternidade:

Caminhado no outro sentido, vamos para uma duragdo que se
tensiona, se adensa, se intensifica cada vez mais; no limite se
encontraria a eternidade. Ndo mais a eternidade conceitual, que ¢é a
eternidade de morte, mas uma eternidade de vida (BERGSON, 2006,
p- 218).

De maneira simplificada e introdutéria, podemos de imediato referir as duas fontes a
tais diregdes. O estudo da moral e da religido prolonga assim o trabalho tedrico que preside a
filosofia inteira de Bergson — e ao qual ele se refere como intui¢cdo da duracdo. Mas esse
estudo promovera modificagdes bem relevantes em sua concep¢do de homem, as quais se
explicitam por vezes em passagens referentes a necessidade de correcdes de teses e

conclusdes adquiridas®. Além disso, ele recebera, do material empirico com o qual dialoga —

20 esforgo primordial da metafisica se define para Bergson como superagio da inteligéncia €, assim, da propria
humanidade. Esfor¢o possivel para a inteligéncia humana que exige, entretanto, que essa faculdade reviva sua
propria historia a contrapelo, reinserindo-se no “oceano de vida no qual se formou por uma espécie de
solidificagdo local: a filosofia s6 pode ser um esfor¢o para se fundir novamente no todo” (BERGSON, 2007,
p-193, grifos nossos). A via ascendente a espiritualidade ¢ assim, em certa medida, anti-natural; na verdade trata-
se de um movimento pelo qual podemos ultrapassar a natureza. Usamos o termo como equivalente as
ocorréncias das nogdes de “‘supra-consciéncia”’,““supra-intelectual” e “supra-humano”, evitando a conotacdo
confusa da palavra “sobrenatural”.
3No caso de As Duas Fontes da Moral e da Religido, publicada 25 anos depois de A Evolugdo Criadora, a
contraposi¢do entre fechado e aberto, que se prolonga e se intensifica na dualidade entre estatico e dindmico,
sofre influéncia mais direta de um contexto historico e traz ao estudo das sociedades algumas afirmacdes que
pretendem corrigir conclusdes obtidas pela metafisica da vida. Bergson confere desse modo um papel mais
incisivo as analises do livro no que diz respeito ao seu projeto filoséfico tomado integralmente. O contexto
historico que incide sobre a reflexdo de Bergson por um periodo de aproximadamente 25 anos ¢ o ambiente
europeu no inicio do século XX, envolvendo a guerra de 1914. E a esse fato que varios comentadores atribuem o
6
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as pesquisas no campo das ciéncias sociais, em momento de formidavel expansdo — desvios e
inovagdes especificos. Nossa discussdo aqui se concentrard sobre a dire¢do descendente tal
como ela delimita certos modos de sociabilidade e, no esteio da vida coletiva, um tipo de
moralidade e de religiosidade através do qual essas formas sociais se concretizam
historicamente. E isso segundo a simplificacdo necessariamente conduzida por Bergson para
delinear as hipdteses confrontadas com o material empirico das ciéncias sociais. Interessa-nos,
mais especificamente, mostrar como a tendéncia ao estatico, que preside um estagio essencial
da religido natural, representa essa dire¢do e assim se deixa compreender como duragdo, ao
mesmo tempo em que deriva de uma fonte propriamente bioldgica em que a relagdo intrinseca
entre a espécie humana e a linhagem animal desempenha papel primordial. A relacdo entre a
religido e a vida explicita, nesse contexto, a coeréncia e a consisténcia da relacdo entre
metafisica e moral em Bergson, possibilitando ao mesmo tempo que a filosofia moral possa
assumir sua ruptura parcial e sua continuidade diferencial com a teoria da vida.

Alguns aspectos de imediato devem ser mencionados antes de abordarmos uma das
metades (a que constitui a religiosidade enquanto tal) do novo repertério de experi€nciasque
Bergson busca compreender em profundidade no livro. Em primeiro lugar, trata-se de estudar
a vida humana em sua dimensdo efetivamente concreta, dada historicamente e, por isso
mesmo, mais distanciada das inevitaveis idealizacdes que a filosofia necessita construir. A
vida do homem ¢ antes de tudo a vida de uma espécie, eminentemente coletiva, o que
significa que as sociedades apresentam caracteristicas oriundas diretamente da natureza. Em
segundo lugar, uma vez que a espécie trabalha, fabrica e desenvolve a linguagem em sua
constituicdo natural, a vida social configura um campo de eventos em cujo amago reside a
fonte das ideias gerais, do trabalho fabricador da inteligéncia e, assim, das bases do
conhecimento que sdo praticas e vitais, pouco afeitas ao conhecimento absoluto do real, a
metafisica. A filosofia moral apresenta ao leitor de Bergson, portanto, as condi¢gdes ultimas da
inadequacao do conhecimento intelectual ao exercicio especulativo, mas — e eis em que
consiste propriamente o salto que ela realiza face a metafisica —, oferece o caminho para que a
dualidade referida seja rearticulada de modo a resolver um impasse pratico, contrapondo-se
aos efeitos de fechamento que a sociedade meramente natural pode acarretar. Desse modo,
podemos concordar com Worms quanto a uma consequéncia inesperada do
redimensionamento da teoria da vida na analise da moral: se Bergson pode defender a

efetividade da abertura a humanidade como horizonte dos valores, tal defesa depende da

olhar critico que a no¢do de humanidade recebe em Duas Fontes, ¢ que contrasta de maneira evidente com um
certo otimismo do livro anterior.
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capacidade de que a filosofia possa encontrar as condi¢des de possibilidade de uma distingao
(entre o aberto e o fechado) e de uma convergéncia praticas em relagdo a qual “o papel do
filosofo pode bem ser secundario ao dos homens que fizeram tal distingdo viver na historia,
mas ndo ¢ menos essencial: enunciar, estabelecer essa distingdo em sua precisao e seu
alcance, e isso significa contribuir para seu efeito pratico” (WORMS, 2008, p.46).

Estudar filosoficamente a moral exige observar e analisar os tipos de articulagdo entre
valores, deveres e preceitos religiosos que encetam modos de se relacionar com os outros e
consigo mesmo ja implicados na historia humana*. Uma das etapas para tal missdo consiste
precisamente na andlise da forma de religiosidade indispensavel a coesdo social, que prolonga
e reforga os lagos de sociabilidade sempre ameagados no amago da espécie. Nao bastassem as
ameagas propriamente ligadas a histéria natural, a humanidade ¢ assombrada pela
possibilidade de enfraquecimento de sua vontade de agir, possibilidade inscrita no exercicio
da faculdade que a constitui como espécie, isto €, nas produgdes da inteligéncia ou da razao.
Buscamos aqui acompanhar a explicacdo de Bergson sobre o desenvolvimento da religiao
estatica através da atividade de uma funcdo psicologica especial, ligada a imaginacdo e
compreendida como desdobramento da inteligéncia, a fabulagdo, na medida em que essa
funcdo tem sua origem na vida, com o objetivo de contrapor-se a efeitos intelectuais
prejudiciais a propria vitalidade, e para tanto recorre a uma composi¢ao possivel com o
instinto. E o “aquém do homem”, seu pertencimento a animalidade, que funda em parte a
religido, enviesando a inteligéncia na producdo de um contexto no qual estardo fincadas as
condi¢des de propagacdo da emoc¢do que os misticos e criadores podem veicular — sem o
contexto estatico, nada de dinamizacao da religiosidade, nada de abertura moral. Em outros
termos, sem conserva¢do ndo ha transformagdo. Esse pertencimento enfim delimita o solo da
abertura moral vinculada a uma religiosidade fundada na emocao e, portanto, condiciona a
superacdo dos limites humanos. Nesse ambito, ¢ apenas em Duas Fontes que Bergson
encontra as possibilidades efetivas do que indicara anteriormente como “além-do-homem”, a
concretizagdo de um ser vivo em que a direcdo essencial do eld se continuaria, um “ser
indeciso e fluido, que podemos denominar, como quisermos, homem ou sur-homme”

(BERGSON, 2007, p.267). A mudanga de perspectiva entre os dois livros, atravessada pelo

4 Tal referéncia ao concreto, de resto presente no trajeto todo da filosofia da duragdo, tem contornos especificos
no estudo da sociabilidade, conduzindo o leitor de Bergson a uma rica articulagdo entre a filosofia moral, as
ciéncias sociais e a historia das religides. Em outra ocasido, o mesmo autor enfatiza a relagdo entre Duas Fontes
e o livro anterior, pontuando como o trajeto chama a atencdo pelo tipo de renovagdo que ele carrega. Sua fungéo
de esclarecimento retrospectivo implicada no “alargamento e na retomada da obra” (WORMS, 2010, p.185) se
eleva a um patamar bem alto na exata medida em que a vida concreta dos homens ¢ sempre a vida em sociedade.
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pessimismo que a guerra introduziu nos anos que os separam, significaria entdo um
deslocamento da capacidade de superacdo do humano em néds, agora fundada na emogao
religiosa e na criagcao moral (restando saber se € como as potencialidades que dirigem de fato
essa superagdo estariam também enraizadas em nossa dimensdo vital). Em sintese, da teoria
da vida a filosofia moral, a concepcao bergsoniana da humanidade a situa num movimento de
oscilacdo entre a vida diminuida que gira em circulos e a vida criadora que evolui — e a tarefa
da filosofia abre-se a sua dimensdo propriamente ética. Sem que a intelectualidade seja
ampliada e transformada pela emocio, ao homem resta fechar-se e girar em circulos. E para
essa conclusdo que a ultima obra se encaminha, e a analise da religido estatica representa uma
das etapas do percurso teorico que faz emergir o impasse da vida humana. Tratamos aqui,
portanto, de reflexdes pelas quais se prepara o centro do livro, uma vez que aprofundam a
caracterizacdo da humanidade, nela evidenciando a presenga inelutdvel da supersticao, do
absurdo, numa palavra, do irracional nos “seres de razao”.

Cabe ainda mencionar, antes de entrar no tema central a ser discutido, que Bergson
reconhece o dilema dos limites da intelectualidade em diversas ocasides, sempre que se
dispoe a esclarecer as condi¢des de possibilidade de uma filosofia intuitiva em sua relagdo
ambigua com a inteligéncia: combate (¢ mesmo conflito) e suporte mutuo relacionam as duas
faculdades. Essa relagdo de distanciamento e proximidade, de afastamento e
complementaridade, constitui um dos pontos de mais dificil apreensdo quando percorremos as
reflexdes empreendidas ao longo das obras do filésofo, construidas através de um movimento
que busca “reformar e por vezes afastar o pensamento conceitual” (BERGSON, 2006, p.62).
A razdo da dificuldade consiste no fato de que essa filosofia assume prontamente a tarefa que
citamos: superar nossa propria humanidade por um trabalho concreto e inteiramente fundado
na experiéncia. Implicar a inteligéncia a intui¢cdo ¢ sindnimo de buscar a experiéncia em sua
fonte, aquém da passagem do “imediato ao ttil” (BERGSON, 2008, p.206)° pela qual ela se
torna humana. Esse movimento especulativo segue o fio da experiéncia ao mesmo tempo em
que torce o olhar que nela mergulha: a filosofia intuitiva inverte o sentido natural do

pensamento, e exige um desvio da “visdo social do objeto ja feito” com vistas a tentativa de

> A passagem citada pertence ao Ultimo capitulo de Matiére et Mémoire, momento em que a intuicio &
tematizada, pela primeira vez e introdutoriamente, num trecho muito comentado pelos estudiosos da linhagem
fenomenoldgica. A experiéncia que se trata de alcancar ndo estd dada (a0 menos nao em profundidade e em sua
totalidade) em nosso conhecimento natural, ndo se determina pela constitui¢do da objetividade, ndo ¢ intencional
— por isso mesmo, necessita de um arduo trabalho critico através do qual pode ser vislumbrada. Uma superacao
do humano como libertagdo do espirito face “aos habitos superficiais e adquiridos em virtude de necessidades
corporais” (BERGSON, 2008, p.205) que se prolonga, em Duas Fontes, como libertagdo moral pela superagao
das determina¢des sociais derivadas da constituicido da humanidade enquanto espécie. Esse horizonte de
infinitude, ao fim e ao cabo, ¢ o n6 da divergéncia de parte da fenomenologia francesa com Bergson.
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participar “em espirito do ato que o faz” (BERGSON, 2006, p.62). Exigéncia que se

aproxima, para o filésofo, de um ato de instalacdo na dire¢do do divino:

E propriamente humano, com efeito, o trabalho de um pensamento
individual que aceita, tal e qual, sua inser¢do no pensamento social e
que emprega as ideias preexistentes como qualquer outro utensilio
fornecido pela comunidade. Mas ja hd algo de quase divino no
esforco, por humilde que seja, de um espirito que se reinsere no ela
vital, gerador de sociedades que sdo geradoras de ideias (BERGSON,
2006, p.62).

Voltar ou recuar ao esfor¢o gerador, eis o meio de superar o imperativo do ja feito, a
impressao de que tudo estd dado, a acomodagdo aos conceitos incrustados na linguagem e
naturalizados pelo pensamento fabricador que se estabiliza como entendimento. Podemos
dizer que a contraposicdo entre o principio que gera e as consequéncias geradas vem também
recobrir e aprofundar as dualidades anteriormente estabelecidas — entre duragdo e espaco,
movimento e imobilidades, vida e matéria — e sua consequente derivacdo no ambito das
faculdades de conhecimento, inteligéncia e intui¢do. Mas, nessa nova figura dual, o papel da
criacdo impoe uma diferenga (e assim uma distancia) cujo significado confere ao estudo da
moral e da religido seu carater especial. Trata-se agora de dar conta do principio criador, da
fonte a partir da qual a duracdo se efetiva em mundo, em vida, em humanidade. Em outros
termos, o plano de investigagdo em que se situa Duas Fontes difere ele proprio em natureza
dos planos explorados nas obras anteriores, todos circunscritos a filosofia em didlogo direto
com a ciéncia. Fis a base do recurso ao estudo do misticismo e da tentativa de fornecer
condigdes para que o filosofo possa ecoar e interpretar uma mensagem € uma emog¢ao que o
ultrapassam. O trajeto toma como nlcleo central o papel da emocdo supraintelectual,
compartilhada por individuos privilegiados, e referida a um possivel contato com uma fonte
ultima da criagdo que € amor. O centro metafisico do livro reside assim na abertura pela qual
o ser humano se aproxima da moral absoluta, mas suas condi¢des de possibilidade residem
numa organizacao coletiva que suportara tal movimento. Em outros termos, a condi¢do para
que essa emog¢ao possa ser tematizada filosoficamente reside no exame e na compreensao da
vida humana em sua historia — a vida social cuja coesdo se deve prioritariamente a obrigagao

e a crenga: “essas duas formas de apego a vida (obediéncia e crenga) circunscrevem os limites

da espécie humana” (LAPOUJADE, 2010, p.88)%. A dimensdo essencial da vida da espécie

®Num texto instigante, o autor atribui a Bergson, segundo o trajeto de Duas Fontes, por sua valorizacdo ao
“apego a vida”, o epiteto de “médico da civilizagdo”. Ressaltamos seu comentario sobre as formas de sentimento
na chave estatica, diretamente vinculadas a dois verbos — obedecer e crer — e a afirmag@o de que o reenvio ao
dindmico exige retomar a dire¢do do movimento compreendido numa emogao, o que comporta em si um terceiro
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inteligente ¢ a sociabilidade, que garante a subsisténcia em estrita dependéncia face as regras
e obrigagdes, aos costumes, valores e crengas através dos quais as sociedades se organizam e
se conservam. Assim, viver € sobreviver enquanto espécie inteligente ¢ o horizonte originario
da sociabilidade, e a moral, quer em sua dimensdo natural que tende a fechar-se em grupos,
quer em sua abertura & humanidade como um todo pela qual atualizamos efetivamente nossa

capacidade de criar, surge da vida.

A VIDA E A SOCIEDADE: INTELIGENCIA, MORAL E RELIGIAO.

Ha duas observagdes de Bergson cujo entrelagamento preside o estudo das fontes da
moral e da religido, e elas trazem de imediato ao seu leitor a nogdo capital de vida. E a
biologia do livro anterior, ou antes, a metafisica centrada numa biologia compreensiva que os
fendmenos morais e religiosos sdo reconduzidos, uma vez que, em seu sentido amplo, a
criacdo das espécies prepondera sobre a dos organismos. Assim se pronuncia Bergson sobre
uma das consequéncias mais importantes do papel do estudo da vida para a metafisica e para a
moral: “Busquemos dar ao termo biologia o sentido bem compreensivo que ele deveria tomar,
que ele tomara talvez um dia, e digamos para concluir que toda moral, pressdo ou aspiragdo, ¢
de esséncia bioldgica” (BERGSON, 2008b, p.103). Recordemos brevemente, entdo, alguns
tracos da esséncia bioldgica. A vida como durée conjuga em si criagdo € conservagao — ou, se
quisermos, movimento total e imobilidades parciais. Como figura da duragdo, a evolugdo vital
¢ criadora na exata medida que se apropria da materialidade para concretamente evoluir, num
progresso permeado de pausas ou resultados depositados ao longo do caminho, as linhagens
de organismos divergentes e complementares. Os produtos evolutivos, por assim dizer,
buscam prioritariamente conservar-se, € assim tendem a estagnagdao. O movimento evolutivo
os atravessa e segue procurando condi¢des de avangar. A moralidade expressard tais
tendéncias a seu modo, bem como a religiosidade se desdobrard em dire¢des complementares
a partir das quais emocgao ¢ inteligéncia poderao se conjugar. Assim, a esséncia biologica € ao
mesmo tempo ponto de partida e o que se trata de verificar, explorar e prolongar pelo estudo
da religiosidade. Ao introduzir, com efeito, o problema da irracionalidade de certas
representacdes religiosas e de sua compatibilizacdo com a razdo que nos define, Bergson se
refere as outras espécies da linhagem animal, que ndo exibem nenhuma marca objetiva pela

qual possamos constatar sua aderéncia a supersticdes, nenhum conjunto de comportamentos

verbo, diferente ele mesmo em natureza dos outros: criar. Assim, “as trés formas de apego destacadas por
Bergson correspondem aos trés imperativos em torno dos quais se ordena a obra Duas Fontes: obedecer, crer,
criar, como forgas infra ou supraintelectuais” (LAPOUJADE, 2010, p.99).
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ou atitudes que indique serem capazes de religido. Mas a espécie inteligente traz consigo,
desde seus primordios e persistindo nas mais avancadas civilizagdes, a surpreendente
capacidade de produzir e aceitar crengas supersticiosas, representacoes absurdas, em suma, o
irracional. Dai o enunciado incisivo que obriga o filosofo a buscar os fundamentos da
religiosidade como inseparaveis da moral: “Encontramos no passado, encontrariamos mesmo
hoje sociedades humanas que ndo possuem nem ciéncia, nem arte, nem filosofia. Mas nao
houve jamais sociedade sem religiao” (BERGSON, 2008b, p.105).

Segundo o miolo da obra 4 Evolucdo Criadora’, sabemos que a humanidade, uma
espécie animal, busca por natureza todos os meios de preservar-se, sua organizagdo € suas
acdes visam prioritariamente a propria conservagdo. No entanto, como criagdo vital em que a
consciéncia abriu uma fresta para prosseguir o avanco de seu movimento, o humano tem a
possibilidade de langar-se a uma conquista permanente de si que se contrapde a tendéncia a
imobilizar-se. Ainda segundo os principais desenvolvimentos teoricos da obra anterior, a
significagdo do homem como sucesso do eld, ancorada no processo pelo qual a inteligéncia
remonta a seu proprio principio e se transfigura pela intuicdo, ¢ reiteradamente mobilizada
como ponto alto da metafisica, além de sustentar a tese da diferenga de natureza entre os
homens e outros seres vivos. Se as prerrogativas biologicas explicitadas nesse percurso ja
haviam advertido sobre a tendéncia inversa que também incide sobre a espécie inteligente, a
circularidade estéril do instinto, essa ambivaléncia ndo comprometia a afirmacdo positiva e
enfatica de que o humano ¢ a razdo de ser do processo evolutivo. Em outros termos, a
despeito de sua imanéncia a animalidade, a espiritualidade do homem aparecia como principio
no qual a inteligéncia poderia reabsorver-se, impelindo-se a sua propria superacdo. A vida
como corrente ascendente €, portanto, continuamente forcada a vencer o obstaculo da corrente
inversa, ela aparece a filosofia da duracdo como “uma onda imensa que se propaga a partir de
um centro € que, sobre a quase totalidade de sua circunferéncia, se detém e se converte em
oscilagao no mesmo lugar” (BERGSON, 2007, p.266). O ponto de tor¢do, no qual se vence o
obstaculo, ¢ a espécie inteligente: ao dominar a matéria, ela abre o caminho para que a

impulsdo passe livremente: “¢ essa liberdade que registra a forma humana” (BERGSON,

A filosofia moral-religiosa oriunda do pensamento em duragdo vem novamente equacionar e explorar a relagdo
entre a mobilidade espiritual como estofo do real e as interrupgdes as quais ela se presta por seu proprio
desdobramento em materialidade. A histéria humana exibe, nesse sentido, a luta criativa (e exaustiva) entre as
dire¢des implicadas na totalidade do tempo, a tendéncia a conservacdo que em Duas Fontes sera referida
recorrentemente pelas no¢des de “fechado” e “estatico”, o movimento criador do eld que avanga, com querer ou
vontade, explicitado através dos termos “aberto” e “dindmico”. As duas diregdes sdo encontradas na descricdo
das configuracdes coletivas e dos fenomenos sociais e religiosos como decorréncias diretas do estudo da vida,
isto €, da interpretagdo filosofica da evolugdo vital levada a cabo no livro anterior.
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2007, p.266). A condi¢do criada pela vida nessa espécie consiste precisamente na faculdade
diferencial pela qual ela pode adaptar-se a matéria, e por isso mesmo domind-la — a
intelectualidade.

A histéria humana traz ao campo dessa metafisica positiva e confiante, entretanto,
fatos que obrigam o filésofo a rever a caracterizagdo da espécie. Em contrapartida a
constatacdo do‘“sucesso evolutivo”, o alargamento do campo de fendmenos promovido pelo
estudo das sociedades induz um olhar retrospectivo sobre a teoria da vida que problematiza a
defini¢do do homem como veiculo especial de libertacdo do ela. A mudanga de plano da
investigacdo vem entdo jogar um balde de dgua fria no excessivo otimismo em torno da
humanidade. Se a linha de evolugdo “que leva ao homem” apareceu, ao fim e ao cabo, como
aquela que penetra a matéria para “nela abrir uma passagem subterranea, abrir caminho e
reaparecer a luz” (BERGSON, 2009, p.21), esse ser catalisador da liberdade ndo escapa
inteiramente a repeti¢do € ao automatismo que governam as espécies em sua luta pela
sobrevivéncia. A mudanca de tom e¢ mesmo de dire¢do em relagdo a vida humana como
excecao € patente na ultima obra. Mais explicitamente, a articulacdo entre matéria e vida que
A Evolucdo Criadora sustentava como responsavel pelo lugar especial do homem na natureza
muda de estatuto na exata medida em que o foco da analise moral passa para o plano do
principio criador. A mudanga de plano impde a anélise filosofica questdes que a metafisica da
vida ndo se colocou, € ndo necessitava colocar-se, especialmente a pergunta sobre a origem
daquilo que se caracterizou como causa profunda da vida. A propria corrente de consciéncia
cuja interrupgdo se inverte em matéria. A inversdo do espirito em materialidade se explica,
alias, ainda no universo da teoria da vida, como engenho pelo qual um obstaculo potencial se
converte em instrumento através do qual a corrente imbricada de tendéncias pode dissociar-se
e avancar. O mistério insondavel era assumido na descricio do movimento criador do ela,
para além do qual ndo havia o que encontrar, e nesse contexto, a delimitagcdo do lugar e do
sentido da humanidade na corrente da “Consciéncia em geral” também nao implicava um
recuo a outro principio que lhe conferisse, talvez, outra razdo de ser “além de si mesma”
(BERGSON, 2008b, p.273).

As andlises da moral e da religido, por conseguinte, ndo significam apenas um
aprofundamento da metafisica, com a descoberta de novas dimensdes da dura¢do, mas
implicam revisdes de folego sobre a conclusdao do estudo das relagdes entre a consciéncia
individual e a consciéncia coextensiva a vida. Bergson “reconta” o final da sua cosmologia

operando uma modificacdo que ndo deixa de surpreender: a espécie humana ndo é em si
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mesma, como ele mesmo afirmara, o residuo pelo qual o eld criador que estd na raiz da vida
escapa da circularidade em que recai a cada etapa de seu progresso, residuo através do qual a
espécie permaneceria “habitada por uma pulsdo axial a ir mais longe” (MARQUET, 2007, p.
24). A pulsao do ela ¢ o que permite descrevé-lo como vontade, e a aproximacao entre o
movimento da vida — exigéncia de criagdo — e a nogdo de vontade conjuga as duas
determinagdes imanentes a duragdo, “superacdo e conservagdo simultaneamente presentes no
eld original que se analisam na e pela travessia da matéria, sem jamais se separarem
completamente (MARQUET, 2007, p. 21). Agora, a humanidade ressurge como dire¢ao do
eld originario que esgota seu efeito, e a propria impulsdo vital nela se vé impedida de algum
modo de seguir seu avango. Mais explicitamente, a odisseia da evolugdo vital foi interpretada
como articulag@o entre espécies e organismos segundo a tentativa incessante do ela de seguir
adiante, movimento no qual matéria, vegetalidade, animalidade e instinto vao estruturando as
condi¢des da linhagem inteligente, aquela em que o eld se vé desperto e ativo. Agora,
nuancando o alcance da via intelectual, a reinterpretagdo da historia evolutiva a luz do critério
da exigéncia de criacdo preconiza que a espécie humana somente pode expressar a esséncia
do movimento criador através do esfor¢o da inteligéncia em reabsorver-se no todo, isto ¢, pela
conjugacdao com a intui¢do, esfor¢o que faz do homem um ser capaz de criar. Esse esfor¢o
ultrapassa a espécie e se concentra apenas em alguns individuos. Isso significa dizer que o
progresso evolutivo retomado em novos contornos traz ao territorio da metafisica outra
dimensdo, agora negativa, por assim dizer, a proposito do homem: enquanto espécie desse
planeta, “sobre a terra, a espécie que ¢ a razdo de ser de todas as outras, ndo ¢ sendo

parcialmente ela mesma” (BERGSON, 2008b, p.273):

Tudo leva a crer que a matéria que se encontrou complementar a vida
em nosso planeta era inadequada a favorecer o eld. A impulsdo
original produziu entdo progressos evolutivos divergentes, em lugar
de se manter indivisa at¢ o fim. Mesmo sobre a linha na qual o
essencial dessa impulsdo passou, ela acabou por esgotar seu efeito, ou
antes 0 movimento se converteu, retilineo, em movimento circular. A
humanidade, que estd no final dessa linha, gira em circulo
(BERGSON, 2008b, p.273).

A humanidade gira em circulos na forma natural em que se organiza para viver,
concretizada em sociedades fechadas cuja coesdo ¢ garantia pela moralidade de pressao e pela
religiosidade estatica. Um conjunto de valores e costumes conforma uma totalidade cuja raiz ¢

o habito, expediente da inteligéncia dada sua base corporal, e esse todo da obrigagdo acaba

por estruturar e manter a moralidade dos grupos sociais, configurando uma das faces da
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socializacdo. A outra face, complementar, ¢ constituida de representacdes fabuladas que
auxiliam o homem a conviver com a representacdo — que sO a inteligéncia pode engendrar —
de seu aniquilamento, a ideia da morte. Se as duas condi¢des de conservagdo da sociedade
seguirem suas inclinag¢des ilimitadamente, certas estruturas sociais se tornarao cristalizagoes
quase impermedveis ao outro, a mudanga e a propria vida. Moral e religido naturais
constituem, portanto, sociedades que tendem ao imobilismo. Mas essa dimensdo da vida
social expressa apenas uma “metade” da moralidade — e o nucleo teorico da ultima obra de
Bergson se concentrara na caracterizagdo do movimento (também concretizado, pontualmente
e em distintas intensidades, ao longo da historia) de abertura pelo qual uma moral absoluta se
institui, a partir de seus agentes, individuos excepcionais descritos como herdis ou criadores.
O esforco para conquista permanente de si, ja indicado na metafisica da vida, ¢ a
potencialidade através da qual o homem se define de direito e de fato como criador. E € esse
esforco que incide na recuperagdo da vontade abatida nos ambientes quase naturais da vida
coletiva. O papel da intuicdo e da emog¢ao nela implicada, diante desse cenario, ndo se resume
mais a resolver impasses metafisicos e retornar aos movimentos interiores a duragdo: a
questdo se transforma em refundacao da prdxis enquanto tal, através de agdes destinadas a
romper cristalizagcdes sociais sedimentadas. A organizagdo social em grupos que excluem o
que se configura como ‘“outro” e a pratica religiosa derivada essencialmente do medo da
morte estdo do lado do estatico, do imodvel, do espaco. A intui¢do aqui deve levar um combate
proprio, especial, porque concentrado na recupera¢do da vontade em sua relagdo intrinseca
com o conhecimento. E esse o contexto das anélises da religido, e nele se estabelece uma nova
articulacdo entre a vocagdo representativa da inteligéncia e a dimensao emotiva da intuicao.
Enfatizamos aqui como a ultima obra aponta para a intui¢do um papel que ultrapassa
ilimitadamente suas origens vitais, bem como suas potencialidades cognitivas — atribuindo-lhe

uma funcdo no campo da a¢do, através da sua relagdo com a vontade e a sensibilidade:

Assim, aos olhos de uma filosofia que se esfor¢ca para reabsorver a
inteligéncia na intui¢@o, muitas dificuldades desaparecem ou se atenuam.
Mas uma tal doutrina ndo facilita apenas a especulagdo, ela nos da
também mais forga para agir e para viver (BERGSON, 2007, p.271).
Retomemos o ponto relevante para a discussdo sobre a religido que se situa no centro
do livro. Para além de seus percal¢os no conhecimento especulativo, nossa faculdade natural ¢
marcada por uma limitagdo também na ordem pratica, na vida moral. Ao introduzir e reforgar,

numa coletividade humana, um comportamento que visa a mera conservagdo, tendendo a

imobilidade no sentido de preservar os grupos em seu modo de vida comum, a inteligéncia
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abre mao, em certa medida, da liberdade. Mais que isso, como faculdade de representacgdo, a
inteligéncia interfere e ¢ influenciada por nosso querer, a vontade que opera na relagdo
equilibrada com o mundo, e essa relagdo de mao dupla recebe um peso inesperado a partir da
producao e apresentacao, a nossa consciéncia individual e coletiva, de representagdes sobre a
indeterminacdo, a contingéncia, o fracasso e a inevitabilidade da morte. Entra em cena o que
faltava a teoria da vida: o esforco para tornar-se criador incide sobre um conjunto de relagdes
envolvendo a sensibilidade, a vontade e a inteligéncia. E as descricdes sobre as formas de
moralidade trardo a cena do bergsonismo esclarecimentos sobre algo que nele se
movimentava desde o seu primeiro ato filoséfico, o estudo dos estados conscientes, no qual a
sensibilidade, descrita em diversos planos, ocupava o papel principal. Com efeito, a relagdo
entre sensibilidade (sendo emogao), entendimento ¢ vontade (ou se quisermos, entre estados
de consciéncia eminentemente afetivos, representagdes mentais e forca de agir) define-se
através da sua temporalidade propria, e é nessa temporalidade que reside a base da vida moral.

Entre varios elementos sobre os quais o trajeto de Duas Fontes se estrutura, cabe
observar a posicao critica de Bergson face a tese da base racional da moral. Efetivamente, a
moralidade se funda na vida, e a inteligéncia executa na sua estruturagdo um conjunto de
operagoes pelas quais as sociedades se constituem e se desenvolvem. Mas a dimensao da vida
que a moral e a religido podem espelhar depende daquilo que move os homens em sua
histéria, do esfor¢co que sdo capazes (ou ndo) de empreender para adotar uma ou outra diregao
vital: € em termos de enfraquecimento da vontade que o problema moral surgira aos olhos de
Bergson. Se a inteligéncia, por sua propria esséncia, oscila entre um retorno ao instinto (e ao
primado da conservagao que lhe ¢ proprio) e a retomada do movimento criador do ela, ndo ¢
de si mesma que ela retira a forca para pender para a via “ascendente”. Tudo se joga entdo na
determinagdo das condi¢des que permitem a humanidade passar de potencial sucesso da vida
a sua consagragdo de fato: o ela vital pode ser propulsionado em seu proprio sentido através
da polarizagdo da vida consciente para o futuro, criacdo de si por si, que se efetiva pelo
esforco: “em suma, a humanidade guarda o movimento para ir mais longe na medida em que
sua vontade intensifica a vida que nela se projeta” (RIQUIER, 2008, p.72, grifos nossos). Ao
entrar em cena, o esfor¢o da vontade apresenta-se como a nogdo que a filosofia da vida nao
explorou em profundidade, e responde em parte pelas revisdes a que aludimos acima. A
mudanca de cenario a que nos reportamos decorre da constatacdo de que, apenas como ser

inteligente, 0 homem ndo segue a dire¢do ascendente do ela.
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Com efeito, tais revisdes se processam mediante o desvio do olhar do filésofo, que de
certo modo abandona a natureza, a vida e a espécie humana em nome da tentativa de
apreensao do principio criador que lhes subjaz. No amplo espectro de fatores que tornam a
analise de Duas Fontes uma tarefa de dificil envergadura, destacamos a originalidade que traz
ao mesmo plano de investigagdo, por um lado, a face mais concreta e nitida da vida humana,
sua organizacdo em sociedades na histdria; de outro, o horizonte mais difuso das formas de
religiosidade, ai incluida a visdo ou intui¢cao mistica. Assumindo que essa nova perspectiva de
analise muda o plano de sua reflexdo para uma dimensao extra-filosofica, Bergson expde em
que aspectos o estudo da natureza naturante — o principio criador que subjaz ao eld vital e a
sua composicdo com a matéria — supera a imagem para a qual convergem as teses
cosmologicas, a da natureza naturada, o cosmos atravessado pela vida em meio ao qual se
destaca a humanidade. Note-se que a mudanga de plano se define pela alusdo a um tipo de
intui¢do que nao ¢ mais filosofica, ndo ¢ mais aquela “apoiada na ciéncia” (BERGSON,
2008b, p.271)%.

A abertura moral e religiosa representa entdo a possibilidade de novamente romper o
circulo da repeticdo que assombra a humanidade. Ela deve conseguir, para tanto, fazer desse
possivel rompimento uma passagem, uma transformagdo que ndo devasta. Através de uma
transformagdo assim vislumbrada, a abertura carrega consigo a solug¢do para os impasses que
a tendéncia ao fechamento impde ao ser humano, entre os quais se inseriu a concretude
aniquiladora da guerra. Mas tal solugdo s6 ¢ factivel e compreensivel pela sua presenga e
efetivacdo na estruturacdo social em diversos niveis e contextos historicos. A analise das
sociedades, vinculada a das religides, exige que seja determinada a relacdo existente entre o
fechado e o aberto, relacdo que, uma vez compreendida, ¢ a condi¢do mesma da passagem de
um ao outro. Passagem identificada como abertura a sociedade dos homens e a religiosidade
que incide nas almas, de modo a religa-las através de uma emog¢ao, o amor, essa mesma que
definiréd o principio criador em torno do qual trajeto do livro se move em profundidade. Sem
entrarmos no debate sobre o papel do misticismo nesse percurso, podemos indicar aqui como

a religiosidade opera na estruturacdo social de maneira inelutavel, e isso precisamente na vida

8 Ao retomar a terminologia de Espinosa, conferindo-lhe um pequeno desvio de sentido, Bergson orienta seu
leitor para o &mago dos fendmenos que se trata agora de explorar: a compreensdo da moral é indissociavel do
estudo da religiosidade porque diz respeito a nogao de criagdo, ndo mais abordada do ponto de vista da natureza
criada. Ao principio criador se reporta um conjunto especial de experiéncias relatadas e absorvidas
historicamente como prerrogativas dos misticos. Esse ¢ o delicado e polémico contexto em que a nogdo de
abertura recebe seus esclarecimentos mais relevantes. Nao trataremos aqui desse nucleo tedrico do livro, mas
cabe ressaltar que a mistica sera trabalhada como uma experiéncia especial cuja efetividade historica depende da
sua propagacdo ¢ articulacdo com as formas de religiosidade constituidas. Do estatico ao dindmico ha uma
passagem, resta saber as condi¢des de tal passagem.
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coletiva diretamente derivada de nossa conformacao bioldgica. Mais que isso, a maneira pela
qual o filésofo concebe a abertura moral retoma a teoria do eld vital em sua dupla dimensao,
avango criador atravessado pelas pausas em que o eld gira em circulos. Portanto, ¢ ainda das
sugestoes do ela que derivam as acdes e fungdes pelas quais se instituem a moral e a religido.
A base da religiosidade estatica, sem a qual a emocgao criadora ndo pode ter eficicia para a
vida coletiva’, concentra-se numa funcio especial do espirito, a fabulacdo, cuja origem ¢
restituida ao progresso evolutivo — dai a mobilizagao das principais conclusdes de 4 Evolu¢do
Criadora para justificar e sustentar uma das teses maiores de Duas Fontes, a da imanéncia da

religido a vida.

DA ORIGEM VITAL AS REPRESENTACOES FANTASIOSAS: INTELIGENCIA, FUNCAO
FABULADORA E INSTINTO VIRTUAL

No esteio de sua filosofia da vida, Bergson desenvolve a explicagdo para o modo de
estruturacao das sociedades humanas tal como saem das maos da natureza. Organizadas a luz
dos interesses de um grupo, cla, familia, cidade, patria, em diversos niveis de complexidade,
desde as formas mais primitivas até as mais civilizadas, elas necessitam da moralidade que
funciona como fator de vinculagdo ou ligacdo. Suporte da coesdo social, o conjunto de valores
e maximas obedece a uma espécie de principio, o todo da obrigagado, e por isso a fonte dessa
moralidade define-se como pressdo. De um modo geral, a principal conclusdo do primeiro
bloco de andlises de Duas Fontes consiste na caracterizagdo das estruturas sociais
desenvolvidas em consondncia com as prerrogativas vitais da humanidade'. As sociedades

naturais devem sua coesdo a uma moralidade de pressdo, submetidas a uma totalidade que

% A conjugacdo entre a esséncia intelectual da espécie humana e as emogdes supraintelectuais que certos
individuos podem veicular ¢ o caminho da superagdo — essa é a principal afirmagdo advinda das reflexdes
levadas a cabo em Duas Fontes. Nao trataremos aqui desse nucleo da obra, mas importa reafirmar que a
propagacdo dessa emocdo depende de que as variadas estruturas sociais, econdmicas e politicas se encontrem
num certo estado de equilibrio pelo qual sua estabilidade seja minimamente garantida. A moral fechada e a
religido estatica sdo pilares dessa estabilizacdo, e o direcionamento para a exclusdo, a guerra e a potencial
destruicéo da espécie e do planeta decorrem da distor¢do de seu papel. A linha entre a necessidade de tais pilares
e a possibilidade de transformacdo pela abertura é certamente ténue, por isso a importancia e a surpresa que
marcam o ultimo livro de Bergson. Podemos dizer que se trata de pensar a abertura moral ndo como ruptura da
ordem estabelecida, mas com passagem interna a estruturagdo conquistada historicamente.
YEm outra ocasido, analisamos em mais detalhe a moralidade de pressdo, buscando explicitar sua relagdo
intrinseca com a metafisica da vida, especialmente ao evidenciar o papel dos héabitos na constituicdo do todo de
obrigac¢do. Tanto a memoria corporal de Matéria e Memdria, quanto a descricdo do instinto em A Evolugdo
Criadora constituem os fundamentos da primeira parte da moral, e tais fundamentos partem da constatacdo de
que a inteligéncia, faculdade da espécie, assume diregdes instintivas ao trabalhar pela conservagdo da espécie. O
mesmo tipo de articulagdo, ainda que com diferencas significativas, opera na religido. Sobre o todo de obrigagao,
tomamos a liberdade de enviar o leitor para o seguinte artigo: Pinto, D.C. M. “A analise bergsoniana do social
entre natureza e cultura: psicologia, biologia e filosofia moral a luz da duragdo”. Dissertatio Revista de Filosofia,
vol. suplementar 4, p. 26-50, 2016.
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lhes ¢ imanente e funciona como impedimento para que as inteligéncias individuais sigam a
tendéncia a buscar apenas seus proprios interesses — a obrigacdo vivenciada pelos individuos ¢
a arma contra o egoismo que pode arrebata-los. Para que seres livres pautados pela tendéncia
individual ao prazer (o que implica seguir a imagem de felicidade que sdo capazes de
representar) possam viver, necessitam de uma pressdo advinda de um conjunto de valores
absorvidos como quase naturais, cuja for¢a deriva exatamente do fato de que habitos e
costumes coletivamente desenvolvidos formam uma totalidade que nao se reduz a nenhum de
seus elementos. Do mesmo modo, tal como o inicio do segundo capitulo da obra busca
descrever, a religido, fendmeno complementar a moral que perpassa a socializagdo humana
em seus diversos momentos na historia, institui-se através da producdo de representagdes
imaginarias como contrapartida de uma consequéncia interna a constituicdo da espécie
humana — a consciéncia que nossa inteligéncia nos impde sobre a nossa mortalidade.

Mas a essa disposicdo ao fechamento cuja fonte no ambito moral ¢ a pressdo,
prolongada numa religiosidade tendente ao estatico, vem juntar-se, em doses variadas, uma
nova fonte de valores, a aspiracdo, que se prolonga numa religido derivada de um sentimento,
0 amor, e cujo teor € dindmico. A abertura moral e religiosa estd também fundada na vida: a
possibilidade de abrir o que a invasdo dos expedientes inteligentes pelas tendéncias ao
estatico fechou se reporta a ambiguidade que atravessa nossa existéncia, pela qual a
intelectualidade se vé situada num entre-deux, oscilando entre a mimetizacao do instinto ¢ a
impregnacgdo da intuigdo. A filosofia moral de Bergson explora tal oscilagdo e lhe confere
valor de verdade por sua implica¢do nas formas concretas de socializagdo e na presenca de
individuos excepcionais que historicamente impulsionaram os homens a uma transformagao
em todos os sentidos essencial. Ao fazé-lo, ela redimensiona a propria relagdo entre a
principal capacidade da inteligéncia para o conhecimento, a producdo de representagdes, € a
potencialidade inscrita nohomo faber que subjaz a sua esséncia, a emocgdo espiritual ou
espiritualizada pela qual o filosofo terminara de caracterizar a intuicdo. Entre os afetos e as
representacoes, o psiquismo humano esta implicado na dimensdo metafisica da vida, tanto em
seu nivel cosmoldgico, quanto no plano especifico da tematizagdo da criagdo e de Deus a que
Bergson ¢ conduzido.

A filosofia moral se constroi pelo exame de duas maneiras de organizacao social-
religiosas. E a originalidade de Bergson reside precisamente no fato de que o contraste entre
tais formas se explicita trazendo consigo a sua ligagdo — as sociedades fechadas e as religides

estaticas sdo condigdes de coesdo sob as quais a abertura pode se concretizar. Duas metades
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da moral se configuram através de dois tipos de praticas sociais e religiosas, cujos
fundamentos sdo a origem bioldgica dos seres inteligentes. Para superar os limites das
reflexdes sociologicas e antropoldgicas que nao dao conta da pergunta fundamental sobre a
funcdo da supersticdo, a metafisica da vida entra em cena. Assim, nao ¢ suficiente defender,
por exemplo, a posicio de Lévy-Bruhl'! sobre a ligagdo entre a imaginagdo fantasiosa
responsavel pelas supersticdes e a mentalidade primitiva, imputando ao progresso mental e
intelectual a sua superacdo. Também nao basta recorrer a no¢ao de representagdes coletivas
(central a andlise de Durkheim) e atribuir-lhes a potencialidade de oposi¢do frontal as
representacdes mentais dos individuos. As duas vertentes ndo podem explicar a fungdo da
supersticdo, a0 mesmo tempo em que ndo nos oferecem uma explicacdo consistente para seu
desacordo radical com o mundo mental eminentemente racional.

O fato paradoxal do qual a reflexdo tem que dar conta ¢ a relagao intrinseca entre a
racionalidade humana e a irracionalidade de parte de suas representagdes: “o homo sapiens,
unico ser dotado de razdo, ¢ também o Unico que pode suspender sua existéncia a coisas
irracionais” (BERGSON 2008b, p. 106). Dai a questdo que se apresenta a filosofia, para a
qual nem antrop6logos, nem socidlogos, a despeito de tragarem o terreno das pesquisas sobre
costumes e crencas que iluminam os estudos psicologicos e etnologicos, encontram as boas
respostas, qual seja, saber como a humanidade definida por sua razao pode aceitar o irracional
em suas praticas, crengas e até valores'?. A via bergsoniana se guiara pelos fatos, dialogara
com as ciéncias sociais, mas fara sobressair a estrutura geral do espirito como linha mestra de
tal aceitagdo. Importa ressaltar que essa estrutura se resolve em inteligéncia, individual e
coletiva, no seu ambito diretamente delimitado pelas necessidades da espécie. Bergson retoma
aqui a primazia da fungdo, para compreendermos os usos originarios do intelecto, base da
atividade espiritual, e tais usos se instituem na vida coletiva que busca a conservacdo dos
grupos.

O contraste com limites das explicagcdes sociologicas funciona como baliza para a

investigacao: a tese durkheimniana das representagdes coletivas se embaraga com a diferenga

"' A forga das hipoteses de Bergson se vé testada pelo confronto com reflexdes de folego sobre a vida social, a
cultura, a moral e a religido que estdo fazendo a historia da antropologia e da sociologia na primeira metade do
século XX, tal como ¢ o caso de Durkheim e Lévy-Bruhl. O capitulo II de Duas Fontes nos oferece uma série de
argumentos € comparagdes que mostram a fertilidade da filosofia da duragdo no ambito da teoria das ciéncias
humanas.

12Cabe observar que o ponto de partida critico assumido por Bergson reside na constatagido da negligéncia face a
funcdo da supersticdo que deriva nas explicacdes (cientificas e filosoficas) insuficientes: sem perguntar a que
servem as fantasias fabuladas que estdo na base da religiosidade desde os primérdios do homem nao ha como
compreender sua presenga no primitivo e no civilizado, no coletivo e no individual. E ¢ justamente pelo
diagndstico que antecede o ultimo livro, a depressdo bioldgica inerente ao ser humano, que o filésofo pode
estabelecer tal fungdo e, assim, mostrar como inteligéncia e representagdes absurdas podem estar tdo vinculadas.
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conflitiva e irreconciliavel entre o individual/psicologico e o coletivo/socioldgico. Essa
diferenca ndo pode ser radical, e a experiéncia corretamente interpretada aponta a
complementariedade entre os dois. Na verdade, Bergson avanga muitos passos, em termos do
debate cientifico que lhe ¢ contemporaneo, para superar o conflito interminavel entre
psicologia e sociologia, entre as tentativas de pensar a formacdo mental do individuo
isoladamente ao seu modo coletivo de vida, e os excessos dos cientistas sociais que negam
valor e causalidade ao individuo como origem das produgdes mentais que conformam o
dominio da cultura. Trata-se apenas, para ele, de reconhecer que a sociedade nado resulta da
mera justaposi¢do de individuos nem se reduz a um contrato firmado segundo uma logica
permeavel a investigacdo historica e documental. As sociedades humanas saem das maos da
natureza, e a tor¢ao, ruptura e superacao de limites que Bergson apontara através da nocao de
abertura estdo igualmente compreendidas em sua metafisica, que retoma a no¢do de natureza
como duragao.

Mas, antes das prerrogativas metafisicas, a filosofia moral deve criticar e, em certo
sentido, corrigir, os equivocos cientificos especialmente derivados dos problemas de método.
Por sua tendéncia a generalizar, a buscar conceitos para agrupar séries homogéneas de
fendmenos, a psicologia tratou do problema da supersticdo como caso especial da faculdade
de imaginar, e tratou essa mesma faculdade dentro do escopo das “faculdades gerais de
perceber, interpretar, compreender” (BERGSON, 2008b, p.109). Ao ndo recortar seu objeto
segundo suas articulagdes naturais, o estudo cientifico dos processos mentais perde de vista o
modo de funcionamento das ditas faculdades segundo suas fungdes vitais e conforme os
objetos aos quais se aplicam. E no bojo desta critica que o filésofo traz ao campo da
investigacao duas fungdes da inteligéncia originadas e adequadas a dimensao social da vida, o
que significa ainda uma dimensdo bioldgica, em sentido compreensivo. A primeira delas se
deixa observar pela acdo da inteligéncia visando as relagdes intersubjetivas, tomando como
objeto de aplicacdo ndo mais as coisas, mas as pessoas, o tecido social. Trata-se do bom
senso, € experiéncias bem definidas e acessiveis ao mais comum dos homens evidenciam
individuos dotados de imensa capacidade de célculo, cientistas, fisicos, até mesmo psicologos
incapazes de administrar suas proprias acdes, apresentando dificuldades intensas de adaptagao
ao meio social. A eles falta essa fungado especifica, o sentido social.

Os casos abundantes de patologias e desajustes em pessoas com alta capacidade
intelectual, cujo raciocinio permanece ativo e eficaz, a despeito de se encontrarem em

situacdo de adoecimento psiquico grave e persistente, impdem a constatacdo de que o espirito
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humano admite fung¢des distintas em sua estruturagao propria e em seu desenvolvimento. Sem
entrar nos meandros, variedades, tipologia, estudos psicopatoldgicos, enfim, sem detalhar uma
condi¢do que, de resto, Bergson ja estudou minuciosamente ¢ tomou como base da
investigacdo levada a cabo em Matéria e Meméria'?, ele pode extrair a principal consequéncia
para a analise da moral e da religido: a existéncia de uma faculdade especificamente voltada a
vida em comum, o bom senso ou senso social, depositada no ser humano pela natureza como

um diretriz geral para a vida partilhada com seus semelhantes:

O bom senso, que se poderia denominar o sentido social, ¢ inato ao
homem normal, como a faculdade de falar, que implica igualmente a
existéncia da sociedade. [...] Se, no caso dos insetos, sdo as a¢des que
sdo pré-formadas na natureza, no caso do homem ¢ apenas a fungéo —
ela estd organizada no individuo para ser exercida na sociedade
(BERGSON, 2008Db, p.110).

Com o bom senso postulado enquanto faculdade imanente, mas irredutivel ao
raciocinio, aos expedientes espacial-geométricos que sdo a exceléncia da inteligéncia e se
desenvolvem com ela, Bergson pode acrescentar a segunda fungdo por assim dizer espiritual
que esta implicada na vida social: a capacidade de produzir representa¢des fantasiosas'* que
formam parte do repertério ndo racional da cultura, as supersticdes. A apreensdao gradual da
compenetracdo entre o racional e o irracional, ou a explica¢do para a presenca do absurdo na
faculdade intelectual, nos seres de razdo, explicita a démarche filosofica bergsoniana, que se
funda na observagdo (aqui histérica, etnografica, socioldgica e psicologica) e se realiza
sempre segundo bases concretas, evitando a generalizagdo excessiva e abstrata que perde de

vista “as linhas marcadas pela natureza” (BERGSON, 2008b, p.111). O cuidado com os

perigos da generalizagdo apressada e a devida atenc¢do a fungdo vital das distintas capacidades

BBA teoria psicoldgica da memoria, que explica os processos iniciais de conhecimento como reconhecimento, isto
¢, articulacdo entre lembrancas e percepcdes, € o nicleo central do tratamento conferido por Bergson ao
problema do dualismo. Estruturando sua andlise dos processos mentais através de teses a um sé tempo
psicologicas e neurofisiologicas, o filosofo desenvolve a concepgdo dos planos de consciéncia, atravessados
pelos atos mentais que atingem diferentes niveis: “Ha, portanto, tons diferentes da vida mental e nossa vida
psicologica pode ser desempenhada em alturas distintas, conforme grau de atencdo a vida” (BERGSON, 2008,
p.7, grifo do autor). Partindo dessa diretriz, Bergson aponta as linhas gerais dos processos de formagao das ideias
gerais e de associacdo de ideias, baseados nas ricas e variadas composigdes entre campos atualmente percebidos
¢ lembrangas atualizadas parcialmente a partir de uma memoria pura, conservagdo integral do passado. O papel
do didlogo com o trabalho cientifico sobre as patologias cerebrais e mentais ¢ uma das vertentes da teoria, e
analises minuciosas sobre a disfun¢cdo que subjaz a esses distirbios evidenciaram como o raciocinio pode estar
intacto num individuo que delira e esta incapacitado de efetivar as mais simples acdes cotidianas. Note-se a
referéncia a atencao a vida, justamente o que se encontra enfraquecido nas patologias e na vida social. Sobre isso
ver Matiere et Mémoire, capt. 3 (BERGSON, 2008, pp. 173-198).
4 O termo usado em francés é “fantasmatiques”, ¢ sua ligagdo com a ideia de fantasia, capital a psicandlise, é
evidente. Mesmo considerando a adequagdo da tradugdo do termo por “fantasmaticas”, optamos por
“fantasiosas”, pensando na nog¢do psicoldgica de fantasia. Sobre essa nocdo, ver KECK, F.; WATERLOT, G.
Dossier critique, nota 16, in BERGSON, 2008b, p.417.
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mentais conduzem o filésofo a estabelecer a diferenga entre fabular e imaginar, ao contrario
dos psicologos que, guiados pelas disposi¢des inscritas na linguagem, buscam tratar diversos
processos mentais, que estdo na base da invencdo, da descoberta, da arte, através de uma
faculdade unica, determinada pelo conceito geral de imaginacdo. A psicologia nada mais faz
sendo seguir os ditames do conhecimento pratico, recaindo no problema que sera perseguido
por Bergson do inicio ao final de sua obra, qual seja, os equivocos teoricos que derivam do
fato de nao se distinguir entre o papel da ciéncia e o da filosofia e assim tomar como
verdadeiro o que ¢ discernimento pratico. Em niveis distintos, as ciéncias sdo vitimas desse
equivoco segundo o carater de seus objetos — mais ou menos afeitos a duragdo — e segundo os
objetivos que perseguem em certos periodos de seu proprio desenvolvimento. A psicologia €
uma ciéncia exemplar a esse respeito: tratando do mental, ndo dosa a traducao dos fendmenos
em termos de extensdo, nao se previne contra a espacializagdo inconsciente e retoma o fio de
uma metafisica “que precisou se conformar aos habitos da linguagem, os quais se regram eles
proprios pelos do senso comum” (BERGSON, 2006, p.7). Assim, o filésofo aproxima aqui
psicologia e ciéncias sociais, dialogando com diversos projetos nesse campo de maneira a um
sO tempo critica e produtiva. A analise da supersti¢do representa uma etapa decisiva nesse
contexto, pois as fontes da religido podem ser alcancadas a partir da determinagdo precisa
sobre a fungao fabuladora.

O problema da “irracionalidade natural” encontra, desse modo, suas condi¢des de
reposi¢do, indicadas pela adequagdo do tratamento da fabulacdo ou “fic¢do” como uma
faculdade distinta da imaginacdo pura e simples: “convenhamos colocar a parte as
representacdes fantasiosas, € chamemos ‘fabulacdo’ ou ‘ficcdo’ o ato que as faz surgir”
(BERGSON, 2008b, p.111). A recolocacdo do problema pela diferenciacdo da funcao implica
consigo ter sempre a vista o seu valor para a vida: para que serve uma tal capacidade dadas as
necessidades de sobrevivéncia? Mais que isso, a fun¢do fabuladora deve ser estudada
considerando-se o que ela ¢ essencialmente, uma fungao psicologica, tal como a percepgao e o
reconhecimento, totalmente redimensionados em Matéria e Memoria a luz da agdo. Aqui,
como 14, a relagdo entre fungdo e estrutura deve ser aprofundada, sem concessdo prévia a
prioridade de uma delas, e isso s6 se alcanca dadas as suas prerrogativas vitais. Bergson assim
expode o fio condutor reencontrado no caso do estudo da religido: em sua figura natural, em
sua dimensao estatica, condicionada pela necessidade de conservagdo, ela depende de uma
fungdo cuja estrutura ¢ determinada pelo “partido que o espirito pode tirar” (BERGSON,

2008b, p.112) através do seu exercicio. Essa funcionalidade da fabulagdo implica que ela seja
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uma especificidade da imaginacgdo cuja razdo de ser é a religido, mesmo que a imensa € rica
variedade de fabulas que podem originar mitos, romances, dramas, etc., possa nos dar a
impressao de que fabular e imaginar sejam atividades mentais equivalentes. Em outros
termos, determinar o papel da fabulagao para a vida significa compreender a fungdo vital da
propria religido, encontrar a que necessidades ambas vém atender, e fundamentar por isso
mesmo seu pertencimento a espécie humana — sua raiz na evolugdo criadora da vida. Se a
origem bioldgica da fabulagdo esta determinada pelo fato de que a inteligéncia se funda na
vida, o estudo das produgdes advindas dessa faculdade vira provar, em contrapartida, como a
funcdo fabuladora serve a vida, e responde assim ao papel de verificacdo para a conformagao
social inscrita na espécie.

E fundamental para a sequéncia das demonstragdes de Bergson, portanto, cercar com
precisdao a que necessidade essencial da vida a fun¢do fabuladora vem atender. E essa
delimitagdo traz a tona um aspecto relativo ao carater especial da ficcdo — quando eficaz, ela
se comporta como alucina¢do nascente e, enquanto tal, atinge a sensibilidade simulando uma
percepcao. Sabemos que a percepcdo ¢ originariamente uma a¢ao nascente que se configura
como campo de possibilidades objetivas para nosso corpo. Uma imitagdo de percepcao eficaz
atinge diretamente nossa a¢do, a ela oferecendo outras possibilidades, configurando um novo
“perceptivel”, terreno para outras acoes. Nesse sentido, a fabulagdao serve de contrapeso, se
contrapde ao raciocinio e ao juizo, fungdes mais intelectualizadas do espirito. A ficgdo
implica ou introduz uma experiéncia, e assim modifica de imediato as disposi¢des de uma
pessoa, porque transforma os fatos pingados do real por nossos sentidos: “nada resiste aos
fatos” (BERGSON, 2008b, p.113), nada, isto ¢, nem mesmo e sobretudo os raciocinios e
expedientes intelectuais. Se a atividade intelectual comporta em si mesma perigos, como o
filésofo descreveu na analise das sociedades fechadas, a natureza deve ter dotado os seres
humanos de mecanismos de defesa contra efeitos colaterais, sem que o trabalho central da

faculdade enquanto tal seja comprometido. Esse € o papel da fabulagao:

Se a inteligéncia do individuo devia ser retida, numa inclinagéo
perigosa para o individuo e a sociedade, isso s6 poderia ser feito
através de constatagdes aparentes, de fantasmas de fatos: na falta de
experiéncia real, ¢ uma imitagdo (falsificagdo) da experiéncia que se
deveria suscitar. Uma ficgdo, se a imagem ¢ viva e obsessiva, podera
precisamente imitar a percepgdo e, por isso, impedir ou modificar a
acdo (BERGSON, 2008b, p.113, grifos nossos).

Ressaltemos que ¢ em termos de ag¢do que a andlise concreta da fabulacdo e da

religido, os fendmenos que se trata de esclarecer, se efetiva. As ficgdes se contrapdoem as
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representacdes intelectuais de base objetiva porque as ultimas podem acarretar consequéncias
no plano da vontade que contribuem para a dissolucao social, para a intensificacdo do medo,
para a dificuldade de agir diante do imprevisivel, da perspectiva do fracasso e sobretudo da
inevitabilidade da morte. O movimento vital, que desembocou numa espécie capaz de
dominar a matéria e viabilizar o avango e a cria¢do essenciais ao ela, teve engenhosidade
suficiente para nela imprimir capacidades que podem lidar com efeitos colaterais indesejaveis.
O ambiente teorico e historico que envolve Duas Fontes preparou a reflexdo do livro
justamente pela constatacdo de que tais efeitos encaminham a humanidade a sua possivel
dissolugdo, por via de seu enfraquecimento, de uma organizagdo social fundada no medo e na
exclusdo. A funcdo fabuladora desempenha o papel de garantia da coesdo social, assim como
o todo de obrigacdo (cuja raiz sdo os habitos), por sua capacidade de contrabalangar o efeito
das representacdes insuportaveis que a inteligéncia pode produzir em seu curso natural na
relacdo com a experiéncia.

Ao assim cumprir seu papel, a fabula¢do aproxima-se de uma tarefa conferida ao
instinto, segundo as conclusdes da obra anterior. Com efeito, Bergson desenvolve, no segundo
capitulo de 4 Evolucdo Criadora, uma leitura interpretativa dos fatos evolutivos cujo
resultado ¢ a aproximacdo entre a corrente que atravessa a matéria e com ela cria os
organismos € a consciéncia, no sentido de busca de libertacdo. Interessa lembrar aqui que
nesse trajeto se explicam as duas tendéncias imanentes a linha da animalidade': no interior
do reino caracterizado pelo movimento indeterminado e pela intensificagdo da percepg¢do
consciente, uma divergéncia acontece para melhor prosseguimento do ela. De um lado, a vida
desenvolve uma linhagem de espécies em que a faculdade dominante da seguimento ao
trabalho de organizagdo da vida — o instinto. De outro, o eld-consciéncia se exterioriza
moldando suas agdes sobre a matéria, e assim a conhece e a domina. Eis a origem vital da
inteligéncia, que responde por sua forma essencial, a espacialidade: a evolugdo nos mostra “na
faculdade de compreender, um anexo da faculdade de agir, uma adaptacdo cada vez mais
precisa, cada vez mais complexa e sutil, da consciéncia dos seres vivos as condi¢des de

existéncia que lhes sdo apresentadas” (BERGSON, 2007, p.V). Voltada para a matéria, a

15 A partir da articulagdo entre duas condi¢des, a for¢a explosiva da vida e a matéria que a detém, Bergson
delineia uma ideia geral do processo evolutivo como movimento de luta e composicdo entre o eld e a
materialidade. Nesse ambito, a vida procede por dissociagdo, em primeiro lugar entre vegetais, armazenadores de
energia, e animais, “‘explosivos” capazes de movimento indeterminado. A esséncia da animalidade ¢ determinada
entdo através da oposicdo complementar com os vegetais, com dois aspectos essenciais: intensificagdo da
consciéncia (ou da sensibilidade) como condigdo de aprimoramento da capacidade de movimentagdo
indeterminada. O animal representa a metade dissociada pela qual o eld vital efetivamente pode avangar e criar.
No interior da animalidade, o homem, com sua faculdade natural, representara o ser que atinge um grau elevado
de dominag@o da matéria, condigdo inelutavel para a liberdade. Sobre isso, ver BERGSON, 2007, capitulo 2.
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inteligéncia desenvolverd uma estrutura a ela apropriada, e possibilitard, via sua ferramenta
por exceléncia, a linguagem, o desenvolvimento da vida social. Assim, a espécie humana
depende do dominio da matéria bem como da organizacdo coletiva para trabalhar — dai a
escolha de Bergson pela nomenclatura homo faber. Faculdade de fabricacdo, a inteligéncia
institui a linguagem como instrumento de socializa¢@o: a perspectiva adotada em Duas Fontes
na retomada da faculdade intelectual explora sua atuagdo na vida social.

De todo modo, ¢ sempre a biologia compreensiva que Bergson retorna para avangar
em sua teoria da moral e da religido. Isso explica porque um desvio significativo se efetiva no
momento em que o filésofo delimita a fungdo fabuladora, desvio que retoma as principais
teses vinculadas ao ela vital. Pensando o ela como corrente, por vezes Bergson confere menos
énfase ao outro aspecto que o caracteriza: trata-se de uma totalidade de tendéncias em
interpenetracdo, tendéncias que impulsionam a dissociagdo por seu proprio querer ser. Como
totalidade originaria de interpenetragdo, o ela vital ¢ uma memoria, e as diversas linhagens de
espécies e organismos que dele derivam guardardo consigo os vestigios, sendo lembrangas,
das tendéncias divergentes das quais se dissociaram. Esse quadro tedrico, impossivel de ser
retomado em detalhe aqui, responde por uma das mais importantes teses da biologia
especulativa de Bergson: a presenga de virtuais elementos instintivos nos seres de
inteligéncia, e vice-versa. Além de resolver um sem nimero de impasses com o0s quais se
debatiam os bidlogos evolucionistas do século XIX, essa tese garante que, no caso do homem,
a faculdade de compreender possa receber influéncia de um conjunto de procedimentos que
ndo mais se voltam para o dominio da matéria e para o desenvolvimento da linguagem e das
ideias, mas desempenham um papel essencialmente atribuido ao instinto na outra vertente da
animalidade — o de proteger o organismo e a espécie dos perigos da dissolugdo, ou seja, o de
garantir a coesdo sem a qual ndo ha individuo e coletividade em unido. O instinto prolonga a
organiza¢do, que em Uultima instancia ¢ um trabalho de articulagdo funcional e harmoniosa
através do qual um conjunto de o6rgdos se estrutura a partir das fungdes que atravessam a
matéria. Organizar € precisamente imprimir a materialidade uma certa inflexdo, uma
plasticidade e uma articulagdo entre elementos em que eles se interiorizam uns aos outros,
superando a exterioridade de acdes e reacdes entre si a qual a matéria tende. O ato de
organizagdo consiste na transformacao parcial de uma multiplicidade de justaposicdo —

composi¢io de partes extra partes — em uma multiplicidade de interpenetra¢io!®, uma

16 Outra maneira de caracterizar essa diferenga € a que se estabelece entre objetivo/atual e subjetivo/virtual,
contraposi¢do que vem a ser recoberta, com o desenvolvimento progressivo da filosofia bergsoniana, pelo par
espirito/matéria. A importancia de tal caracterizagdo foi bem pontuada por Deleuze, que tomou emprestado de
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totalidade interior e anterior as suas partes virtuais; o ato de organizagdo consiste, em suma,
na espiritualiza¢do da matéria.

A imagem do eld busca precisamente reunir aspectos essenciais do movimento
evolutivo que parecem tao divergentes quanto vitais: um movimento incessante que avanga ¢
as formas definidas nas quais esse movimento se ‘“deixa descansar”. Se a vida ¢
transformagdo, ela implica reservatorios de conservagdo através dos quais pode transformar-
se. Assim, ela ¢ processo € nao coisa, € sua objetivacdo em organismos tera um carater
bastante especial: qualquer determinagdo de partes homogéneas que se rearticulam a cada
fenomeno ligado aos seres vivos ¢ artificial. A vida ¢ marcada por diferencas em relacio e por
sua irreversibilidade. Por outro lado, a evolugdo que ela perfaz atravessa e cria individuos e
grupos como totalidades dotadas de interioridade, implica assim uma coesao cuja unidade nao
pode ser explicada como justaposi¢do de partes. A individuacdo ¢ marca do vital, e a morte se
instala precisamente quando essa coesdo arrebenta. O organismo ¢, portanto, um sistema
relativamente fechado cuja coesdo garante a sua integridade, a sua unidade e a sua
individualidade. E a sociedade transporta para um tipo de macrocosmos esses tragos
individuantes — ela deve ser coesa e conter em si capacidade de se transformar. Ao fim e ao
cabo, articular permanéncia e transformagao consiste no esforgo tedrico maior de Bergson em
Duas Fontes, e a nogao de abertura sera o nucleo dessa teorizagao.

Esse momento capital da filosofia da religido — prolongamento indissociavel da
filosofia moral — evidencia como a teoria da vida continha, j& na obra anterior, as principais
direcdes da sociabilidade. Ao percorrer a sintese das principais ideias sugeridas pela imagem
do el vital, Bergson retoma a descricdo do movimento da vida e indica sua analogia com a
nocao de intengdo na medida em que esse movimento possui em si um principio interno de
direcdo — uma forga que provoca efeitos a luz da busca de indeterminacdo e liberdade. A
intencdo da natureza que se concretiza em vida funciona como ‘“causa especial” que se
acrescenta a matéria, que € entdo “instrumento e também obstaculo” (BERGSON, 2008b,
p-118). Eis o que interessa ressaltar aqui: a expressdo, ndo isenta de problemas, “intenc¢do da
natureza” consiste sobretudo numa nova maneira de aludir a implicagcdo entre natureza e
espirito, dado que a vida das espécies faz emergir ao olhar filoséfico o movimento pelo qual
elas vém a ser, e esse movimento ¢ dito intencional porque possui dire¢do interna. Diregdo e

nao finalidade, origem comum e ndo objetivos determinados. A compenetragao de tendéncias

Bergson as primeiras diregdes do conceito de virtual. Em Le Bergsonisme, ele nos oferece uma das mais notaveis
analises sobre a teoria das multiplicidades, mobilizando textos de Bergson que desembocam na compreensdo da
objetividade (e da matéria) como aquilo que “ndo possui virtualidade” e a consequente tese de que o “subjetivo,
a duracdo, ¢ o virtual” (DELEUZE, 2007, pp. 34-36, grifo do autor).
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que conforma o dominio espiritual conhece sua dissociagcdo e assim sua realizagdo através do
confronto e da combinac¢do com a materialidade, originando-se dessa relagdo um conjunto de
linhagens a um s6 tempo divergentes e complementares. Essa compenetracao originaria se
compreende como memoria. Do vegetal ao animal, do instinto a inteligéncia, a biologia
redimensionada pela imagem do ela resolve um problema compartilhado pela ciéncia e pela
metafisica conceituais, prisioneiras de divisdes estanques que ndo podem dar conta da
presenca residual das tendéncias umas nas outras. Essa presenca esta fundada na memoria
originaria do todo.

A metafisica da vida nos oferece entdo as condi¢des para pensar o instinto virtual, que
na moralidade de obriga¢do se imiscui aos hébitos (expedientes intelectuais) fazendo dos
mesmos um conjunto de outra natureza, o todo da obrigacdo, fator de unido entre os
individuos e assim condi¢do efetiva da coesdo social. A mesma nog¢dao mobilizada por
Bergson no primeiro capitulo de Duas Fontes ressurge na analise da religido, e prepara o
campo de confrontagdo com as pesquisas etnoldgicas, psicologicas e sociologicas ao delimitar
uma fungdo especial cuja atividade explica um primeiro nivel da religiosidade, que se
desdobrara em intimeras formas e praticas, unificadas, entretanto, pelo fato de se referirem
todas ao exercicio de produgdo de ficgdes. A fabulacdo ¢ assim uma funcdo derivada e
implicada na inteligéncia, mas tal fungdo se exerce segundo a direcdo prdopria ao instinto,
através da presenca, na propria elaboragdo representativa, dos vestigios do ato de organizag¢do
que o instinto prolonga. Assim, se podemos aceitar que “a razdo da existéncia das religides se
encontra na propria inteligéncia” (FRANCOIS, 2008, p. 123), ¢ sob a condi¢do de bem
delimitar em que sentido essa inteligéncia se desenvolve em uma diversidade de fungoes,
certamente aparentadas entre si, e sempre levando em consideracdo como essa diversidade se
explica pelo movimento de diferenciagdo que incide sobre tudo o que é dura¢io!’. De todo
modo, importa enfatizar aqui que o trabalho propriamente vital em curso na historia evolutiva
¢ continuado pelo instinto nas espécies formadas, que apresentardo comportamentos eficazes
e pré-determinados diante do meio que visam garantir a sobrevivéncia de seu modo de
organiza¢do. O instinto € interior a vida, enquanto a inteligéncia € a exteriorizacdo da vida em
relag@o a si, a partir da sua tendéncia a modelar-se pela matéria. Nessa medida, as limitagdes

proprias as espécies ndo inteligentes, concernentes sobretudo a sua invariabilidade e a seu

17 Frangois explora de modo muito fértil esse aspecto, ainda que ndo se concentre na implicagdo entre
inteligéncia e instinto, e a reconducao dessa diversidade de fung¢des a nogdo de génese consiste na contribuigdo
essencial desse seu comentario: “a condi¢@o ultima da génese da religido a partir da vida e, portanto, da religido
estatica a partir do eld vital, ¢ a compreensdo da inteligéncia como natureza do homem” (FRANCOIS, 2008, p.
135).
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automatismo, sdo compensadas pela eficicia do instinto, uma faculdade de agdo e
conhecimento “coextensiva a vida, e o instinto social, tal como se o encontra no inseto, ndo ¢
sendo o espirito de subordinacao e de coordenacdo que anima as células, tecidos e 6rgaos de
todo corpo vivo” (BERGSON, 2008b, p.125). Ao conformar as espécies, o ela vital dotou-as
de disposicdes inatas que garantem a coesdo sem a qual elas ndo podem se conservar. No caso
da espécie inteligente estrito senso, a faculdade que Bergson compreende como “natureza do
homem” (FRANCOIS, 2008, p. 135) ndo pode, sozinha e por si mesma, oferecer essa garantia
— seu proprio desenvolvimento traz aos individuos potenciais perigos, tal como € o caso da
consciéncia da morte. E o socorro vem da capacidade de que representagdes intelectuais
sejam mimetizadas seguindo a dire¢do dada por uma tendéncia a coesdo capaz de combater
conhecimentos cujo teor € quase insuportavel ao homem — e essa tendéncia € o instinto. Nao o
instinto formado e atualizado numa espécie, como no caso dos insetos, mas uma virtualidade
instintiva que se mistura ao exercicio da inteligéncia, isto €, a construcao de representagdes. A
tese da comunidade de origem, balizada pelas referéncias ao material empirico da biologia,
sustenta a presenca residual das faculdades nas linhagens em que elas se separaram. E pela
memoria da compenetracdo origindria de tendéncias que o instinto pode ser parcialmente
reativado na linhagem que dele se dissociou, na tendéncia (imanente a animalidade)
divergente configurada no processo evolutivo. A compenetra¢do origindria das tendéncias,
aliada a compreensdo que nem a inteligéncia nem o instinto podem ser mobilizados na analise
filosofica como ja feitos, estruturas de comportamento e pensamento prontas e imutaveis,
forma parte consideravel da explicagio que d4a conta da presenga do irracional na
racionalidade. Essa posi¢cdo de Bergson traz ao trajeto do estudo da religiosidade, a despeito
da diferenca de natureza entre instinto e inteligéncia, a mistura concreta entre eles (que
perpassa, alids, as mais diversas espécies animais). Esta mistura constitui também, e isso ndo
¢ menos importante, a base empirica da defesa da intuicdo como modo possivel de
conhecimento ao homem'®. Em sintese, a fabulacdo estd inscrita nas manifestacdes da vida,

eis o que € essencial.

18 Com efeito, na reinterpretacdo da historia evolutiva que sustenta tais conclusdes, o instinto é explicado como
encolhimento de uma tendéncia que estd em sua origem, a intui¢do: para inserir-se na materialidade, essa
tendéncia compreendida no todo se limita, ou seja, abandona sua dimensdo de conhecimento e criacdo para
transformar-se em faculdade de agdo via movimentos articulados de organizagdo. O instinto é uma faculdade
prioritariamente corporal — e a intuigdo ¢ propriamente um expediente espiritual. Na histéria das espécies, a
intui¢do como que diminuida em instinto se dissocia, no reino da animalidade, da via da inteligéncia, e deposita
em seu progresso as espécies que dominardo seus territorios através de suas démarches altamente especializadas,
como ¢ o caso dos insetos. Nesse mesmo contexto, a interpenetracdo reciproca entre tendéncias fundamenta a
presenca de uma franja intuitiva (e ndo meramente instintiva) nos seres humanos.
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O instinto nao esta suprimido no homem, ele estd “eclipsado”. Se a inteligéncia ¢ irma
da sociabilidade, e ambas caracterizam essencialmente a humanidade como espécie, ha efeitos
potencialmente nocivos que a vida ndo pode projetar, prever, e impedir que se realizem. A
valorizacdo do egoismo e a representacdo do imprevisivel, da precariedade e da morte
iminente sdo alguns desses efeitos indesejaveis — e inevitaveis — da condi¢do humana. Essa
iminéncia de dissolucdo se apresentou historicamente e delimitou uma série de condi¢des que
implicaram a mudanga de perspectiva que marca a filosofia moral de Bergson — o pessimismo
que o obriga a rever conclusdes anteriores, como ressaltamos acima. Em ultima anélise,
somente a moralidade aberta e a religido dinamica (na qual o misticismo sera protagonista)
reabrem o horizonte da via ascendente do eld, proporcionando assim a superagdo do ambiente
depressivo imanente a espécie humana. Mas a fun¢do fabuladora surge como condi¢do
concreta para a abertura moral na medida em que, prolongando a sociabilidade dos grupos e
reforcando a coesdo fundada na obrigagdo, semeia o terreno no qual a moral absoluta pode se
efetivar. A fabulagdo ¢ pedra de toque da religido em sentido amplo, cuja fungdo, num
primeiro nivel ou ponto de vista, se define precisamente como “reacao defensiva da natureza
contra o poder dissolvente da inteligéncia” (BERGSON, 2008b, p. 127). Para reagir, ¢ preciso
apelar a outro poder, de outra faculdade, da qual a inteligéncia se separou pela dissociagcdo da
vida em linhagens complementares — algo do instinto que ainda se encontra na humanidade ¢
reativado e interfere na producdo de representacdes, agora quase alucinatorias, o que explica
sua irracionalidade ou seu carater absurdo. Mesmo incapaz de presidir e organizar acdes
diretamente, os tracos de instinto que configuram sua virtualidade podem interferir na
atividade intelectual, que acaba por produzir ilusdes de lembrangas, representagdes, isto &,
projecdes de lembrangas sobre campos perceptivos nos quais estamos agindo. O instinto
virtual ¢ esse poder de produzir uma “imitagcdo de lembranca suficientemente nitida e precisa
para que a inteligéncia se determine por ela” (BERGSON, 2008b, p.127). Em outros termos, a
no¢ao de instinto virtual apresenta-se, segundo a boa interpretacdo de Worms, marcada por
uma precisdo extrema dado que explicita como a experiéncia propriamente humana
desenvolve uma “funcdo bioldgica andloga a do instinto (animal) preenchida por meios
outros que ndo aqueles do instinto” (WORMS, 2010, p.300, grifos do autor). Os meios
“outros” sao as fungdes psicologicas que se desenvolvem ao longo da evolucao do intelecto, e
cuja origem esta na percepcdo, a base empirica da racionalidade. O trabalho tedérico que
inverte o tratamento tradicional a no¢ao de ideia a reconduz “as bases utilitarias de nossa

percepcao das coisas” (BERGSON, 2008, p.176) e assim reporta a formagdo dos mecanismos

30



Revista Ideacao, N. 37, Janeiro/Junho 2018

da linguagem, a génese das representagdes € o processo de reconhecimento (que articula o
conteudo individual de nossa memoria aos recortes praticos no mundo, as fungdes utilitarias
pelas quais o espirito efetivamente vive) as necessidades vitais'®. A origem vital das fun¢des
mentais ressurge, portanto, no centro das explicagdes sobre as funcgdes sociais, incluidas no
percurso que determina as fontes da moral e da religido. E assim que imagens fantasiosas
surgem em nossa mente, para cumprir uma funcdo que invade a capacidade de representar, e
desse modo respondem a uma exigéncia vital inscrita no trabalho de organizagao — a protecao
do conjunto organizado, tarefa do instinto no que diz respeito ao corpo, atividade instintiva-
intelectual no caso do corpo social, das sociedades em suas formas variadas pelas quais a
espécie humana encontrou meios de sobreviver, de superar as adversidades e de construir sua
historia.

Nesse contexto, a religido ganha um estatuto que ultrapassa sua funcdo social e sua
imanéncia a cultura. Ela ¢ um produto da vida, esta fundada no proprio movimento evolutivo
e na maneira pela qual ele conformou a humanidade como espécie em que encontra as
condi¢des de avancar. Essa ¢ a nota original da concep¢do de Bergson, a imanéncia da
fabulacdo a vida, e a convergéncia entre inteligéncia e instinto em obra nas fic¢des do espirito
tem um significado mais profundo, como bem mostra Goddard, em seu comentdrio que
refor¢a a posicdo de Deleuze: a subsisténcia das crengas e representacdes fantasiosas esta
intrinsecamente vinculada a “subsisténcia da auréola ou franja de instinto em torno da
inteligéncia” (GODDARD, 2008, p.103), e ¢ precisamente porque o instinto € ali virtual que
ele indica a propria subsisténcia, em nds, da “totalidade virtual primordial e pré-diferencial”
(id.) em que as duas potenciais faculdades estdo imbricadas. Cabe enfatizar a relevancia desse
comentario: a fabulagdo torna evidente uma presenga virfual do instinto, que por sua
virtualidade mesma manifesta a Vida, como totalidade de interpenetracdo, na nossa
subjetividade, individual e coletiva.

A vida humana ¢ alvo de ameagas de todos os tipos, mas o contexto eminentemente
sociocultural pela qual ela avanga em suas diversas configuragdes na historia contém em si
perigos especificos. Curiosamente e de modo muito original, a filosofia de Bergson aponta na
nossa origem animal os instrumentos de que podemos dispor para lutar contra eles, para

r J4

combater ameagas que deprimem a vontade e que decorrem do que em nods ¢ a propria

19 Esta pressuposta aqui a teoria bergsoniana da representagdo, cujo teor é pratico e empirico, e que tem na vida
seu pressuposto mais importante. E toda uma concepgio da vida mental que o filésofo deriva da agdo do corpo e
de sua relagdo com o espirito, ali figurado pela memoria pura: a mente ¢ um movimento incessante de oscilagdo
entre as bases corporais coordenadas pelo cérebro ¢ o contetido mental conservado como espirito, os “dois
limites extremos da vida psicologica” (BERGSON, 2008, p.187).
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diferenca face a animalidade. Se a inteligéncia, representando a morte, o acaso, 0
imprevisivel, incide sobre nossa sensibilidade e nossa vontade de modo a nos arrastar para um
recuo, para a imobilidade, para o retorno a circularidade das espécies, € necessario um esforgo
para retomar o movimento, a pulsdo da vida, por assim dizer. O retorno ao movimento ¢ assim
o recurso que a vida tem contra a imobilidade que se instaura pela socializa¢do advinda da
esséncia humana: a inteligéncia, pelas suas representagdes, pode enfraquecer o “apego a vida
numa depressao biologica que atinge a espécie humana integralmente” (LAPOUJADE, 2010,
p.79) e a retomada da vitalidade nao pode mais depender apenas da faculdade da espécie. Em
ultima andlise, ela dependera de uma emocao criadora que converge com a intuigdo. Mas o
campo intersubjetivo semeado pela religiosidade em sentido amplo confere a emogao criadora
uma sociedade coesa que soube se proteger de efeitos nocivos proprios a intelectualidade, e
assim lhe confere um meio de propagacdo que elevard o homem ao estatuto de criador. A
fabulacdo, com as inumeraveis formas religiosas por ela fundadas, ¢ a fungdo que busca no
instinto, ¢ assim na vida, a for¢a e a direcdo para contrabalangar representagcdes que, a
despeito de sua inegavel veracidade, constituem-se como proximidades da morte. Se a
inteligéncia ndo € necessariamente sabedoria, parece que, para Bergson, a vida pode ser. Esse
teor da supersticdo ¢ magistralmente sintetizado pelo filosofo ao discutir o papel social da
funcdo fabuladora, momento em que afirma com clareza o efeito de fortalecimento, do
proprio individuo alids, que ela pode produzir. Com essa longa passagem, encerramos nossas

consideragoes:

Se a inteligéncia ameaca romper, em certos pontos, a coesdo social, e
se a sociedade deve subsistir, ¢ preciso que, sobre esses pontos, haja
para a inteligéncia um contrapeso. Se esse contrapeso nao pode ser o
proprio instinto, uma vez que seu lugar é justamente tomado pela
inteligéncia, ¢ preciso que uma virtualidade de instinto, ou, se
preferirmos, o residuo de instinto que subsiste em torno da
inteligéncia, produza o mesmo efeito: ele ndo pode agir diretamente,
mas uma vez que a inteligéncia trabalha sobre representagoes, ele
suscitara representacdes imaginarias que tomardo o lugar da
representacdo do real e assim terdo éxito, por meio da propria
inteligéncia, em se contrapor ao trabalho intelectual. Assim se
explicaria a fung@o fabuladora (BERGSON, 2008b, p.124).
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