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RESUMO: A série de cinco sermdes intitulada As cinco pedras da
funda de Davi foi escrita e pregada quando Vieira estava em Roma
e freqlientava a corte da Rainha Cristina, da Suécia. Deverio ser
lidos como sermébes morais, que nos trazem a imagem do homem
que, a0 tentar superar-se, se aproxima de Deus. Através das cinco
pedras (conhecimento de si mesmo, dor do bem perdido, pejo
do mal cometido, temor do castigo, esperan¢a do gosto e prémio
eterno), o orador pretende demonstrar como o homem pode
chegar ao limpo e herdico de suas acoes, demonstrando que,
através do conhecimento de si mesmo, é possivel chegar a Deus,
senhor do verdadeiro entendimento.

PALAVRAS-CHAVE: Deus; Conhecimento de Si Mesmo; Alma.

ABSTRACT: Vicira wrote and preached his series of five sermons
titled The five stones in David’s sling when he was in Rome, at a time
when he frequented the court of Christina of Sweden. They
should be read as moral sermons concerned with the image of
man who, in an attempt to transcend himself, moves closer to
God. Through the image of the five stones — self-knowledge,
sorrow over aloss, shame for evil perpetrated, fear of punishment,
and hope for an eternal prize —, the preacher intends to demonstrate
how man can achieve clean and heroic action through self-
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knowledge, which enables him to reach God, the master of true
understanding.
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Vieira chega a Roma, depois de ter passado pelo Mediterraneo',
no dia 21 de novembro de 1669. Vem tentar, junto ao Papa
Clemente X, a isencdo das acusac¢Oes feitas pela Inquisi¢io. Bem
recebido, faz questdo de narrar a recep¢do, em carta de 27 de
novembro de 1669, a Dom Rodrigues de Menezes:

O padre geral me recebeu com demonstragio
extraordinaria de afetos, e 0 mesmo experimento
em todos os religiosos desta casa, que hoje ¢ uma
recopila¢do de toda a Companhia, por se acharem
nela em congregacio os enviados trienais de todas
as provincias. O certo é, senhor, que os portugueses
conhecem a Antonio Vieira, pois s6 eles o trataram
como merece.

O padre assistente de Portugal, com quem nunca
tive correspondéncia, e outros muito senhores me
foram receber duas milhas fora de Roma com duas
carrogas, sendo tanto mais para estimar este amor,
quanta ¢ a diferenc¢a com que el-Rei D. Jodo, que
estd no céu, mandou 2 Roma este mesmo homem
ha vinte anos, entdo com a maior confianca e autoridade,
e hoje, quando s6 me era necessaria, com suma
indignidade. (VIEIRA, 1971, v. II, p. 275)

Nos seus primeiros tempos em Roma, inicia a publicacio
dos sermoes, exigida pelo Geral como forma de recuperar a
imagem do jesuita e da institui¢do, prosseguindo também na
escrita da Clavis Prophetarum.

D. Afonso nao lhe deraa atencio que desejava, nao reconhecendo
o seu trabalho, e o mesmo acontecia com D. Pedro, apesar de
manterem entre siuma freqiiente correspondéncia, acompanhando
os acontecimentos politicos em Lisboa.

Neste contexto, Vieira conhece a rainha Cristina® da Suécia,
patrona das artes e da ciéncia. Acolhida pelo papa Alexandre VII,
fixa residéncia em Roma, tornando-se uma sensacio, fazendo de
seu palacio um lugar de encontro entre intelectuais e artistas.
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Logo se torna a sua protetora, solicitando-lhe a presenc¢a no seu
5

seleto salao literario.

Em 13 de fevereiro de 1674, Vieira escreve a Duarte Ribeiro

b

de Macedo, um dos seus principais correspondentes no periodo
em que morou em Roma, falando sobre a responsabilidade de
pregar para a rainha, refere-se aos sermdes sobre “As cinco
pedras da funda de Davi” (“cansadissimos sermdes da rainha”):

Antecipo esta ao correio de amanhi, porque ¢é o
primeiro dos cansadissimos sermdes da rainha. Melhor
fora fazé-los em Portugal, onde a matéria hoje era
tdo abundante. Mas nem de publico, nem em particular
nos querem ouvir. (VIEIRA, 1928, v. I1I, p.16)

“Le cinque pietre della fuonda di David” foram
editadas em Roma, Milao e Veneza no ano de 1676,
tendo sido traduzidas do italiano para o portugués,
provavelmente pelo conego Francisco Barreto (e
outros autores nao identificados com certeza ainda).
[...] Serafim Leite atribui a tradugdo portuguesa
destes sermdes ao padre José Soares, acompanhante
e secretario de Vieira, ou a outro padre qualquer da
companhia. Em Sommervogel a tradug¢io vem atribuida
a0 conde de Ericeira, D. Francisco Xavier de Meneses.
Os cinco sermdes foram editados em Madrid, Saragoca
e Valéncia, em 1676 e, segundo o que consta no
frontispicio das edi¢des espanholas, teriam sido
traduzidos pelo proprio Vieira. A tradugdo portuguesa
que integra a edi¢do pdéstuma do tomo XIV de
1710, embora supervisionada por Vieira, ndo ¢é de
sua autoria, portanto. (ACTAS, 1999, p. 1807-1808).

Em duas de suas cartas, enderecadas ao conego Francisco
Barreto, Vieira faz referéncias a traducao dos sermdes, uma em
15 de julho de 1690:

Eu, por aviso que tive do p. Baltasar Duarte, tinha
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comecado a traduzir as cinco pedras; e, tanto que
liestahonra que V. mercé lhe queria fazer e a mim,
logo levantei a pena do papel ¢ a lancei da mio, e
me parece que Davi, para maior gléria do seu triunfo,
fez alguma oragao no céu, e quis ajuntar ao primeiro
tiro os quatro que nio tiveram lugar na tal funda,
para que com a harpa mais bem temperada sejam
cantados na lingua portuguesa; e porque V. Mercé
nio tenha isto por encarecimento ou lisonja, digo
e pudera jurar que, lendo esta carta de V. Mercé,
reconhecinela tal soberania de estilo e tal superioridade
a0 meu que, se nao amara tanto a V. Mercé, me
pesara muito de a ter lido. Torno a dizer que esta
¢ asincera e pura verdade; e fora eu muiignorante,
se assim o nio entendera e confessara. Finalmente,
pelo bem que quero as cinco pedras de Davi, peco
a V. Mercé, pelo que elas significaram, que esta
segunda e melhor vida que da pena de v. mercé
receberam nio seja como de intérprete, sendo de
autor, que tudo se pode atribuir a diferenca da
frase castelhana. (VIEIRA, 1928, v. III, p. 596-
597)

E outra, em 16 de julho de 1692:

Vindo a traducido das Pedras de David: depois que li
ade V. Mercé fiquei livre de um grande receio que
tinha, ndo consentindo porisso que se traduzissem,
e era que na lingua portuguesa perdessem a graga
e energia castelhana; mas a elegincia do estilo de V.
Mercé lhe deu tdo novos espiritos e as passou de
tal sorte a melhor vida, que ja parecem mais lisas
elimpas em portugués que em castelhano, devendo
este novo ser ao heréico do tradutor. Digo tradutor,
posto que V. Mercé me diga que o foi sé do primeiro
discurso, e dos quatro seguintes os senhores N. e
N, a quem beijo muitas vezes as maos por essa
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honra. Os estilos sdo tdo irmios e conformes, que
mais parecem de uma sé que de trés penas; o que
sO cré e confessa a nossa fé nas obras divinas. Na
forma em que agora tornam as mesmas Pedras, que
Deus sejaservido levar a salvamento, vera V. Mercé
algumas palavras mudadas, de que dareia razdo ou
razbes. (VIEIRA, 1928, v. III, p. 650)

E em Roma, na corte da Rainha Cristina, que Vieira vem a
pregar a série de Sermdes intitulada As cinco pedras da funda de Davi,
onde o orador aborda a pura e limpa a¢do que o homem pode
ter diante de Deus e de si mesmo. Cinco sdo as pedras atiradas
a cabeca do ouvinte:

A primeira foi branca e transparente, qual a pedia o
conhecimento de si mesmo: a segunda negra, pela dor
do bem perdido; a terceira vermelha, da dor da vergonha,
a quarta da cor do temor, palida, ou amarela, ¢ esta ultima,
como dizia, verde, da cor da esperanga: spes aeterni gandi.
(VIEIRA, 1959, v. 5, tomo X1V, p. 273)

Podemos lé-los como sermbes morais, que nos trazem a imagem
de um homem que, ao tentar superar-se, aproxima-se de Deus.

Vieira, como Santo Agostinho, acreditava na dicotomia do homem
em corpo e alma: a0 corpo cabia a parte vulgar e ignébil do homem, a
alma, uma origem divina.

Para Santo Agostinho, a origem da alma estd em Deus que a ctiou:
“A alma foi criada por Deus e tem natureza propria porque assim lhe foi
concedido pelo mesmo que criou a alma e criou os quatro elementos, ou
seja, por Deus”. (SANTO AGOSTINHO, 1997, p. 23).

Sendo criada por Deus, a natureza da alma é semelhante 2
d’Ele, lembrando que semelhanca nio é igualdade. Santo Agostinho
prossegue na sua argumentacao, dissertando sobre a poténcia da
alma. Esta ndo pode ser imaginada “no seu sentido dimensional:
tamanho, largura, vigor fisico” (SANTO AGOSTINHO, 1997,
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p. 27), porque tudo isto faz parte do corpo. Devemos desprezar
o corpéreo, nio nos prendendo a este mundo visivel, perceptivel
pelos sentidos. Nao podendo definir a alma com “expressoes
materiais” (SANTO AGOSTINHO, 1997, p. 28), afirma que ela
nio tem qualquer tipo de dimensio: “Nio ¢é longa nem larga, ou
dotada de for¢a fisica, e ndo tem coisa alguma que entre na
composi¢io dos corpos, como medida e tamanho”. (SANTO
AGOSTINHO, 1997, p. 28).°

O corpo, parte vil do homem, deve ser detestado, como diz,
com extrema forca, o apdstolo Paulo:

Tratava S. Paulo o seu corpo, como se nao fosse
uma parte sua, senio um escravo rebelde, e como
tal o castigava, e domava a agoutes: Castigo corpus
meum, et in servitutem redigo; estimava o seu corpo,
ndo como parte sua, Sendo cOMO um carcere penoso,
escuro, ¢ hediondo, mais terrivel que a mesma morte,
e como tal suspirava por se desapegar, e livrar-se
dele. (VIEIRA, 1959, v. 5, Tomo XIV, p. 196)

Também na “Iwmitagio de Cristo”, de Tomas de Kempis, se
encontra a mortificacdo do corpo como forma de se chegar a
Deus. Para entrarmos em comunhio divina com o Criador, é
necessario que estejamos livres do p6 de que somos feitos: sé
através da alma podemos conhecer a Deus. O corpo, sendo
finito, perece e morre; s6 a alma ¢é infinita. Hsta é gerada por
Deus, filha deste mesmo Pai, sopro divino que anima o corpo,
e é através dela que chegamos ao Criador.*

Vieira ensina, através das cinco pedras (conhecimento de si mesmo,
dor do bem perdido, pejo do mal cometido, temor do castigo, esperanca
do gosto e prémio eterno), como o homem pode chegar ao limpo e
herdico de suas acOes. Na pedra do conhecimento de si mesmo, pode
aprender que sé por este se pode chegar a Deus; na da dor do bem
perdido, que o unico bem que se perde é Deus, e esta ¢ a fina dor. Na do
pejo do mal cometido, que a vergonha mais heréica do homem, enquanto
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cristdo, é envergonhar-se de Deus e, enquanto homem, de si mesmo. A
mais herdica entre os homens é o pejo de suas agdes diante do outro. O
temor do castigo € temer o Inferno, ndo por nio ver Deus, mas para ndo
O blasfemar. A pedra da esperanca e do gosto eterno é esperar em Deus
e s6 n’Ele depositar todas as esperangas.

APRIMEIRA PEDRA: O CONHECIMENTO DE SIMESMO

No primeiro sermio, a pedra atirada é a do conhecimento
de si mesmo. Pedra dura e dificultosa, pois conhecer-se a si
mesmo ¢ uma ardua tarefa. Os antigos ja traziam como epigrafe
o “conhece-te a ti mesmo”. Vieira demonstra com a forca das
parabolas que, conhecendo a si mesmo, o homem pode chegar
a Deus, senhor do verdadeiro entendimento, e que sé podera
empreender grandes feitos quem tiver um perfeito conhecimento
de si mesmo. Quem tem por si baixa estima nao pode empreender
grandes a¢bes. E preciso que o homem se veja grande, se quiser
realizar grandes obras. Para tanto, tem que se conhecer nio pela
parte vil do seu ser, que é o corpo, mas pela parte nobre, que
¢ a alma. As ag¢bes podem ser herdicas e limpissimas, sendo
heréico tudo aquilo a que, pelo dificil, se pode chegar.

Argumenta Vieira: Deus, conhecendo-se a si mesmo, a sua
grandeza, a sua onipoténcia, a sua infinitude, gerou em seu seio
o Verbo, que é a imagem mais exata de Deus: “e o parto que
saiu deste imenso conceito de si mesmo foi outro ele; outro
mesmo foi e é o Verbo, tdo grande, tdo imenso, tao infinito, tdo
onipotente, tao Deus como o mesmo Pai” (VIEIRA, 1959, v. 5,
Tomo X1V, p. 188). Sendo filho do conhecimento que Deus tem
de si, o Verbo torna-se tao Deus como o mesmo Deus.

Percebemos a dimensdo que Vieira da ao Verbo. Equiparado
a Deus, como fruto do conhecimento que Este tem de si mesmo,
o Verbo torna-se divino e, sendo gerado pelo Pai, toma a
dimensao do sagrado. Sendo o Verbo sagrado, e sendo o
sacerdote o revelador da palavra divina, podemos pensar que a
este ¢ dado o dom da revelacdo, através do Verbo.
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Vieira nos apresenta a historia de Davi e Golias, e nos diz:
“Quando Davi se p6s contra Golias, Saul duvidava de sua vitéria,
mas Davi ndo” (VIEIRA, 1959, v. 5, Tomo XIV, p. 188). Saul
media Davi pelo gigante e, sendo este de grande estatura e aquele,
de pequena, julgava pelo que via. Assim julgava Saul, ndo Davi.
O seu julgamento nio era entre si e o gigante, mas de si mesmo
consigo: — “porque eu nao fago comparacio de mim ao gigante,
sendo de mim a mim” (VIEIRA, 1959, v. 5, Tomo XIV, p. 188).
E esta era a forca de Davi, o conhecimento de si mesmo, forca
poderosa a atuar sobre as a¢bes dos homens, pois sé pode
empreender obras portentosas quem se tem em alta estima.

Para chegar a Deus, senhor do conhecimento pleno, o
homem precisa, pois, conhecer-se a si mesmo. Vieira, pensando
como Santo Agostinho e Tomas de Kempis, acredita que o
corpo, por ser finito, perece e motre, e, por ser pd, é parte ignobil
do homem, nio se podendo chegar a Deus através dele. Sendo
a alma infinita, somente através dela é que se pode chegar ao
Criador.

A SEGUNDA PEDRA: ADOR DO BEM PERDIDO

Vieira abre o seu sermdo com um pensamento de Tertuliano. Este
argumenta que nesta vida nao se padecem sé os males, mas também os
bens. Pergunta Vieira: E que bens sdo estes que se padecem? “Os bens
que ja foram, e se acabaram, e que ndo nos deixaram de si outra prenda,
que a memoria e dor” (VIEIRA, 1959, v. 5, tomo X1V, p. 205).

Esta a segunda pedra atirada: a dor do bem perdido.

Os bens do mundo, ou os falsos bens, adquirem-se com
trabalho e perdem-se com a dor. Sendo a dor castigo, nio
remédio, os bens do céu, que sdo os verdadeiros bens, também
se podem perder, “porém se te lastima e déi té-los perdido, a
mesma dor da perda é remédio dela. A ferida causa dor, e a dor
sara a ferida: tal é a virtude da pedra de hoje [...]” (VIEIRA, 1959,
v. 5, tomo XIV, p. 205).

Vieira resume a matéria deste discurso em trés palavras: dor, perda
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e bem. E assim argumenta: crendo que a dor é a medida da perda, e a
perda a medida do bem, e sendo o bem possuido menos estimado que
o bem perdido, segue-se que a perda cresce e faz maior o bem, e sendo
o bem perdido, feito maior, faz também maior o bem, pois é da perda
que nasce o conhecimento.

Indaga Vieira: por que o bem perdido se estima mais depois que se
perde do que quando se possuifa?

Dizem, comumente, que a razio desta maior estimagao é
a dor, porque o bem possuido ¢ objecto do gosto, ¢ o
bem perdido ¢ objecto da dor; e a dor move o sentido
mais eficazmente que o gosto. A filosofia é verdadeira,
porém a resposta falsa. [...]| A maior estimagdo do bem
perdido nido provém da dor da perda, nem da mesma
perda do bem; mas por ocasido da perda provém o maior
e verdadeiro conhecimento do mesmo bem, o qual antes
de perdido nio se conhecia. (VIEIRA, 1959, v. 5, tomo
X1V, p. 207-208)

Esta é a condicido de todo bem: s6 se conhece nesta vida depois de
passado. “Este é todo o mistério da dor do bem perdido: da perda
nasce o conhecimento; do conhecimento, a estimac¢ao; da estimacio, a
dot: Dolor amissg”. (VIEIRA, 1959, v. 5, tomo X1V, p. 211). O maior bem
do bem ¢ chegar a perder-se, pois perdido se conhece e se lhe da o lugar
que merece.

Mas qual serd a fineza da dor? Este é o ponto principal do argumento
do sermio. Toda dor do bem perdido é grande, mas ndo basta ser
grande para ser fina. Para responder a esta questdo, Vieira divide os bens
em bens mais perdidos e bens menos perdidos. O bem menos perdido
¢ aquele que, depois de perdido, se pode recuperar: o bem mais perdido
¢ aquele que, depois de perdido, ndo se recupera:

Perde um homem a Deus, e perde o tempo: qual é maior
perda? Em razdo de bem ¢ Deus, em razio de perdido é
o tempo; porque Deus perdido pode recuperar-se; o
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tempo perdido nio se pode recuperar. Mais: ha bens
perdidos, que com a mesma dor de té-los perdido se
recuperam: ¢ hd bens perdidos, que com nenhuma dor se
podem recuperar depois de perdidos. (VIEIRA, 1959, v.
5, tomo XIV, p. 212)

A dor fina, herdica e limpa é a que chora a perda de um bem
perdido que com nenhuma dor se pode recuperar: “Doer-se do bem
perdido, que se recupera com a dor, é remédio; doet-se do bem perdido,
que com nenhuma dor se pode remediar, é dor.” (VIEIRA, 1959, v. 5,
tomo XIV, p. 214). “Quem chora o bem perdido, que se pode remediar
com a dor, ama o seu alivio; quem chora o bem perdido, que com
nenhuma dor se pode remediar, ama a sua dot, e esta é a dor verdadeira
e fina.” (VIEIRA, 1959, v. 5, tomo XIV, p. 215)

Prossegue Vieira em suas argumentagdes, dizendo que o maior e o
melhor bem perdido é Deus e a graca de Deus, que se perde pelo pecado.
Mas se Deus perdido e a sua graca se recuperam com a dot, parece que
sobre a perda deste bem ndo cabe a fina dor. Vieira diz que sim, e
prossegue:

No pecado hd uma cousa que se pode remediar, outra
que ndo tem remédio: e que duas cousas sio estas? Uma
¢ o pecado, outra o haver pecado: o pecado pode remedia-
lo o pecador com a dor; o haver pecado nio o pode
remediar com nenhuma dor, nem ainda o justo: porque
o pecado pode-o perdoar a misericordia; o haver pecado
pode desfazer a Omnipoténcia. Daqui vem que depois
de remediado e perdoado o pecado, e depois de
recuperada pela dor a graca perdida, se contudo o pecador
se ddi ndo ja do pecado, sendo de haver pecado, esta dor
¢ a fina, a herdica, a pura e limpa dor do sumo bem
perdido; [...] (VIEIRA, 1959, v. 5, tomo X1V, p. 218).

Vieira indaga o porqué da existéncia da dor: “para que Deus fez a
dor, que parece tao contraria, e tio inimiga da mesma natureza?” (VIEIRA,
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1959, v. 5, tomo X1V, p. 223) e responde:

[...] nenhum mal se remedeia com a dot, sendo o pecado;
nenhum bem se restaura pela dot, sendo a graga, logo s6
para remédio deste mal e s6 para restaura¢do deste bem
foi feita a dor. Oh dot! Remédio unico do sumo mal!
Oh, dot! Preco unico do sumo bem! (VIEIRA, 1959,
v.5, tomo X1V, p.224)

Se escapar da dor, nesta vida, é impossivel, “que melhor conselho
logo que reduzir todas as dores a uma s6 dor e tantas dores indteis e vas,
e de maior tormento, a uma sé dot, que nesta e na outra vida me livra de
todas”? (VIEIRA, 1959, v. 5, tomo X1V, p. 224)

E termina o sermao, aconselhando: Levai este ultimo documento, e
sejam epilogo de todo o meu discurso estas duas palavras: Conhecer que
a dor € o unico remédio do bem perdido; e que o maior bem perdido é
a dor que se perde. (VIEIRA, 1959, v. 5, tomo X1V, p. 224)

ATERCEIRAPEDRA: O PEJO DO MAL COMETIDO

A vergonha é o efeito natural do pecado. O primeiro
pecador do mundo foi Addo que, pecando por desobediéncia,
teve como primeiro fruto do seu erro o pejo do mal cometido.

Recordemos a histéria: Adao e Eva, tentados no parafso pela
serpente, comem do fruto proibido. A lei de Deus era clara: se
0 comessem, teriam como castigo a morte. Mas por que Deus
permite que Adio e Eva fiquem vivos? Responde Vieira: “Como
o pecado estava ja castigado com a vergonha, nio quis Deus
castiga-lo com a morte” (VIEIRA, 1959, v. 5, Tomo XIV, p. 227).
Entre o sangue que a morte tira das veias e o sangue que sobe
a face pela vergonha do ato cometido, prefere Deus este dltimo,
por ser este mais nobre:

[...] por que o sangue da vergonha ¢ muito mais nobre e
muito mais fidalgo: aquele é sangue do corpo, este é



183

espirito do sangue; aquele é sangue animal, este é sangue
racional; aquele derrama-o a violéncia, este destila-o o
afeto; aquele é vinganca da justica, este ¢ vitima da
consciéncia; aquele castiga Deus ao pecador, com este o
pecador castiga a si mesmo. (VIEIRA, 1959, v. 5, Tomo
X1V, p. 228)

A vergonha pode ser resultante de trés “afetos”: envergonhar-se de
Deus, envergonhatr-se de si mesmo e envergonhar-se dos homens. A
vergonha mais herdica do cristdo ¢ envergonhar-se de Deus, e a mais
heréica do homem ¢é envergonhar-se de si. Aqui, fazemos uma leitura da
primeira pedra. E preciso conhecer-se a si mesmo para, diante desta
imagem de si, poder envergonhar-se de suas agoes.

Analisemos a primeira proposi¢ao: envergonhar-se de Deus. Vieira
argumenta que envergonhar-se de Deus pode ndo ser uma acao herdica,
pois, sendo a vergonha filha natural do pecado, e o pecado, uma ofensa
a Deus, nada mais natural do que envergonhar-se de Deus. Argumento
correto, se ndo alertasse o pregador:

[...] 2 vergonha natural nasce da vista reciproca, e se forma
entre olhos e olhos: entre os olhos do que v¢, e os olhos
do que é visto. N6s ndo vemos a Deus, e ainda que Deus
nos veja, contudo ndo vemos que nos vé, e que o homem,
ndo vendo a Deus, nem vendo que ¢ visto de Deus,
ainda assim se envergonhe de Deus, como se a vista de
uma e outra parte fosse reciproca, este ¢ o ato mais herdico
da vergonha crista. (VIEIRA, 1959, v. 5, Tomo XIV)

E conclui: a vergonha nasce da vista reciproca, entre olhos que se
véem e que sdo vistos. A vergonha mais herdica é a do homem que,
diferentemente de Addo, nio vé a Deus, mas mesmo assim sente vergonha
das acdes cometidas.

Acompanhemos a segunda proposicio, a vergonha de si mesmo.
Propde Vieira: “estando s6 um homem no mundo, pode ele, nesta solidao,
envergonhar-se de si mesmo? Se esta vergonha for herdica, sim”, responde
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Vieira.

Retornando a argumentagdo de que, se a vergonha nasce da vista
reciproca, a vergonha herdica é aquela que ndo precisa do outro para
confirmar as suas agoes, esclarece:

Envergonhar-se dos homens, e perder reputagdo com
eles, é vergonha vulgar, e que nio argui virtude, sendo
ambic¢io; envergonhar-se de si, e perder reputacdo consigo
mesmo, esta é a vergonha heréica; assim que entio teras
chegado ao sumo grau da generosidade humana: Cum
tantum profeceris, ut sit etiam 1ibi tui reverentia — quando
chegares a estado que te respeites, e te reverencies a ti
mesmo: Cum te effeceris eunm, coram quo peccare non andeas. —
E quando te fizeres, e fores tal que nio te atrevas a pecar
diante de ti: Coram guo. (VIEIRA, 1959, v. 5, Tomo X1V,
p.233)

A terceira proposicio diz respeito a vergonha [que o homem tem]|
dos homens. A respeito dos homens pode haver vergonha herdica? Vieira
argumenta que sim. E continua: estando o mundo corrompido, dominado
pela inveja, avareza, usura, quem se envergonhara dos seus atos ilicitos?
“Aonde a maior parte é o engano; a dissimulagdo, prudéncia; a mentira e
a lisonja, merecimento; quem se envergonhard de mentir?” (VIEIRA,
1959, v. 5, Tomo X1V, p. 238). Se, em um mundo tao corrompido, houver
alguém que se envergonhe dos seus préprios atos, esta serd a vergonha
herbica.

A QUARTA PEDRA: O TEMOR DO CASTIGO

Das cinco pedras jogadas por Vieira, esta é atirada com
maior forga: o temor do castigo. Vieira, nos cinco sermdes, tem
proposto um argumento limpo e heréico. Tratando-se do Inferno,
podera ele sé-lo? “Parece-vos que todo o Inferno metido em um
alambique afogueado ndo podera destilar uma quinta-esséncia,
ou de pena que seja limpa, ou de temor que seja herdico? Eu cuido
que sim”. (VIEIRA, 1959, v. 5, Tomo XIV, p. 247)
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O que mais teme Vieira ndo € o que no inferno padecem os homens,
mas o que padece Deus. Deus, onipotente e onisciente, criador do céu e
da terra, esta em todos os lugares, estando também no inferno, onde nio
pode padecer como sujeito de penas, mas sim como sujeito de injurias.

Que o homem padeca eternamente no inferno, e careca
eternamente da vista de Deus, ¢é terrivel, mas que o homem
blasfeme e maldiga a Deus, isto ¢ terribilissimo, e este ¢ o inferno
do Inferno.

Pode assim haver dois infernos? “No capitulo vinte do Apocalipse
diz o Evangelista profeta, que acabado o Dia do juizo viu langar o inferno
no fogo do Inferno”. (VIEIRA, 1959, v. 5, Tomo XIV, p. 253)

A que dois infernos faz meng¢io o evangelista? Ha o inferno
do fogo, que queima no centro da terra aonde sdo atormentados
os condenados, e hd o inferno no coracio dos homens que
blasfemam contra Deus, e onde Deus é odiado.

[...] para distin¢do das outras chamas do Inferno:
as outras chamas do inferno queimam e abrasam
ao condenado; as chamas da blasfémia, que saem
dabocado condenado, intentam, se puderam, abrasar
e queimar ao mesmo Deus; as outras chamas do
Inferno, como justas e racionais, contém-se nos
limites do centro da Terra; as chamas da blasfémia,
como furiosas e sem freio de lei, nem razio, nao
s6 penetram e passam a Terra, mas sobressaem e
chegam até o Céu: Posuereunt in Coelum os sunm.
(VIEIRA, 1959, v. 5, Tomo XIV, p. 258)

O céu ¢é o0 gozo a mais dos homens e recompensa pelo bem
praticado; o inferno, lugar de castigos e penas. O homem, feito
a imagem e semelhanca de Deus, almeja o céu, mas serd ele
merecedor?

Os eleitos alcancam o céu e a graca divina; os pecadores, as
penas do inferno. Dividem os tedlogos as penas do inferno em
“pena de sentido, que é o fogo, e em pena de dano, que ¢ a
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privaciao da vista de Deus” (VIEIRA, 1959, v. 5, Tomo XIV, p.
247). J6 considera que o pior motivo para se temer o inferno é
a sua falta de ordem.

Pensa assim Santo Agostinho, mas assim nido pensa Vieira,
pois acredita que ha uma ordem no inferno:

O condenado ali esta, e assim estd aonde e como
¢ suma ordem que esteja. — Aonde estd o condenado?
No inferno. E como estd no inferno? Ardendo em
vivas chamas. Logo, aquele lugar ¢ ordenado, ¢
ordenadissimo, porque estd o condenado aonde e
como deve estar; aonde, porque estd no inferno, e
como, porque estd ardendo. (VIEIRA, 1959, v. 5,
Tomo XIV, p. 344-345)

Davi divide o inferno em trés partes:

[...] fala literalmente das penas do Inferno, e diz
que o cdlix dos condenados é composto e temperado
de trés ingredientes: fogo, enxofre e tempestades;
o fogo ¢ a pena do sentido; o enxofre, que o faz
mais ardente e mais escuro, ¢ a pena de dano; ¢ as
tempestades sao as blasfémias, as injurias, as maldi¢es,
que por sumo furor, raiva e 6dio de Deus se fulminam
e sobem perpetuamente do Inferno ao Céu. (VIEIRA,
1959, v. 5, Tomo X1V, p. 258)

Vieira nos diz que, se compararmos as trés partes em que Davi
divide o Inferno, devemos temé-las a todas: a pena do sentido, a pena do
dano e o édio e blasfémias contra Deus. E, assim como a segunda pena
¢ muito mais terrivel que a primeira, pois o fogo é mal finito, e Deus,
infinito, a terceira excede, e muito, a segunda. “Temer o inferno por nao
ver a Deus, é temé-lo por amor de mim; temer o inferno por nio blasfemar
de Deus, é temé-lo por amor de Deus; e por isto este temor é o mais
fino e heréico” (VIEIRA, 1959, v. 5, Tomo X1V, p. 259). O homem deve
temer o inferno ndo por niao ver a Deus, mas para ndo blasfema-lo: é isto
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que deve temer quem limpa e heroicamente teme o inferno, pois o maior
horror que pode haver no mesmo inferno é Deus blasfemado.

A QUINTA PEDRA: A ESPERANCA DO GOSTO

E O PREMIO ETERNO

E chegada a tltima pedra; esta é verde, da cor da esperanca.
Vieira, fazendo uma comparacio, recorda a histéria dos argonautas:
estes descobriram o cabo da Boa Esperanca, Vieira pretende ir
além, “descobrir o cabo ndo da boa, nem da melhor esperanca
da Terra, sendo da mais limpa, da mais fina e da mais herdica
do céu”. (VIEIRA, 1959, v. 5, Tomo XIV, p. 273)

E argumenta:

A esperanga e o gosto eterno, esta ¢ a matéria de
hoje; mas nem o gosto nem o eterno se atam bem
com a esperanga; o gosto, nio, porque a esperanga
¢ tormento; o eterno tampouco, porque a esperanga
¢évirtude desta vida e do tempo, nao chega a eternidade.
Assim parece no sentimento comum; porém, no
meu nio é assim: o gosto eterno, isto é, a bem-
aventuranca do céu, consiste em ver e amar a Deus
eternamente: o ver responde a fé, o amar a caridade,
eacternidade digo eu que a esperancga: Nio sec atara
aesperanga ao gosto enquanto gosto; mas enquanto
eterno sim, e por quér? Porque Deus é justo remunerador,
e quando paga a esperan¢a com o gosto eterno, ou
com o eterno do gosto, paga uma eternidade com
outra: a eternidade do esperar com a eternidade do
gozar. (VIEIRA, 1959, v. 5, Tomo XIV, p. 274)

Considerando ser o céu o objeto da esperanga, e nele
estando Deus e outros bens criados sobrenaturais e quase divinos,
que faz a vista deles a esperan¢a? Sendo ela pura e limpa, quer
alcancar Deus e os bens criados, mas, sendo ela purissima,
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limpissima, esquece os bens criados e olha s6 para Deus; ¢ esta
¢ a esperanca fina e herdica.

Por que foi Davi tdo singular na sua esperancar Porque nio a
depositou nem na sua langa, nem na espada, senio em Deus: “Porque
nao esperarei no meu arco, e a minha espada nao me salvara.” (SALMOS,
43,7). Davi galgou todos os degraus da esperanca, chegando a esperar
tdo pura e limpamente, e fechando toda a sua espera em Deus. Pergunta
Vieira: Que deseja Deus de nds?

Que quer, ou espera Deus de n6s? Nenhuma cousa,
senio a ndés mesmos: Te, est non tua, diz Santo
Agostinho:Te, et non tua, diz S. Gregério: Logo se
Deus nao quer de mim mais que a mim, eu niao
devo querer de Deus mais que a Ele. Assim como
os que se combatem ou desafiam, medem as espadas;
assim nos, se queremos obrar generosamente, havemos
de medir com Deus os corag¢des, ele de uma parte
com a sua soberania, e eu da outra com a minha
esperanga: este sim, que foi o maior duelo de David,
e nio o outro do gigante. (VIEIRA, 1959, v. 5,

Tomo XIV, p. 282)

Temos trés modos de esperar: esperar em Deus, esperar de
Deus, e esperar naqueles e daqueles que ndo sdo Deus. Esta tltima
¢ a esperanca que aprendem os homens na escola do mundo.
Empenham-se eles nas artes da asticia e da manipulagdo, para
ganhar as vontades fracas e falsas dos homens. Deveriam com
o mesmo ardor tentar ganhar a vontade divina. Porque esta é a
verdadeira vontade, esta nio falseia, nem engana. Melhor esperar
em Deus do que nos principes, pois dos homens nada se deve
esperar. “Nido espereis nos homens, porque nio ha neles justica
para o merecimento nem agradecimento para o beneficio, nem
fidelidade para as promessas, nem constancia na amizade, nem
respeito ou aten¢do a outras esperancas que as suas.” (VIEIRA,
1959, v. 5, Tomo XIV, p. 291)
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NOTAS

'Por causa do mau tempo, faz uma parada em Alicante e Marselha, prosseguindo
até Livorno.

’A Igreja Catolica softre graves feridas provocadas pelo seu pai, Gustavo Adolfo da
Suécia, “cuja intengdo na luta entre catolicismo e protestantismo conduziu a paz de
Vestfalia”. (ACTAS, 1999, p. 1805).

°Na linha agustiniana, ocottre lembrar Gil Vicente, na sua definicio de a/na: “Alma
humana, formada / De nenhfia coisa feita”, em Auto da Alma,v. 43-44.

“Trés sio os nomes que designam a alma nas linguas biblicas: nefesh
(hebreu), psyché (grego) e anima (latim). Todas elas associadas a idéia de

sopro, de vida.
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