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CONSIDERACOES PRELIMINARES

Poucos vultos da Cultura Portuguesa terdo uma histéria de
vida tdo interessante, aventurosa, polémica e intensa como a do
P.¢ Anténio Vieira. Vivendo estimulado pela ac¢do e pelo combate
politico, no sentido mais amplo do termo, Vieira envolveu-se nas
questoes mais candentes do seu tempo, tomando partido e
propondo solug¢des, combatendo os seus opositores e forjando
inimigos, procurando aliados entre os poderosos, tanto quanto
os combatendo e desafiando. Em tudo cultivou uma postura de
grande risco e por vezes equivoca, que lhe valeu muitos dissabores
e até mesmo a prisao.

Acompanhar e procurar compreender o percurso deste
homem, que utilizava a palavra como arma e o pulpito como um
palco, é o objectivo a que nos propomos nesta biografia do P.°
Anténio Vieira que, sem pretensoes de procura de dados histéricos
inéditos sobre a sua vida, visa tdo sé langar sobre o jesuita um
olhar contemporianeo que nos devolva aquilo que na sua vida e
reflexdo continua a fazer para nés sentido hoje, e a ter valor
culturalintrinseco, por ser, simultaneamente, intemporal e universal.

Assim sendo, ¢ importante sublinhar o quanto uma compreensio
alargada do “homem barroco” (no sentido em que Eugénio
d’Ors' nos fala de um “estilo cultural” barroco com origem mais
radical em Portugal, mas também na Peninsula Ibérica) nos pode
ajudar a compreender os famosos
e “oposi¢oes” de que a vida de Vieira foi feita. Longe de se tratar
de incontornaveis dificuldades e inultrapassaveis problemas de

paradoxos”, “contradi¢oes”

coeréncia racional ou lisura moral, os equivocos e contradi¢des
que uma certa tradi¢do biografica e académica apresenta da obra
e da vida do P.¢© Anténio Vieira mostram-nos como, acima de
tudo, estamos face a um homem que responde a vida de um
modo pratico, um homem para quem a percepcdo da verdade
passa pela vivéncia e pela inscri¢do nas circunstiancias do espaco
e do tempo.
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Como alguém que constantemente entra e sai do palco
encarnando diferentes papéis, Vieira vai-se apresentando com
posturas e concepg¢les diferentes e até opostas ao longo do
tempo, ora instigando os brasileiros a reivindicar perante a Coroa
portuguesa, ora aclamando o rei D. Jodo IV e o poder da Coroa
portuguesa sobre o Brasil, ora proclamando a soberania da Patria
e o seu caracter divino e até profético no que respeita ao papel
de lider do V Império, ora chegando a propor a soberanos
europeus, no ambito de uma estratégia diplomatica muito especifica,
a divisdao da nacio e o recuo da Coroa portuguesa para o Brasil...

E também um homem a quem nido faltaram convic¢des e
certezas, as quais expunha brilhantemente nas suas prédicas,
convencendo e maravilhando quem o escutava, mas com frequéncia
nio vencendo a realidade indiferente a sua, por vezes delirante,
imaginacdo argumentativa.

Na verdade, Vieira nunca parece ter admitido que o poder
da palavra nio fosse soberano em relacdo ao real e nesta teia
imaginaria logrou quase sempre embalar os ouvintes apaixonados
pela beleza dos seus sermd&es, mas também exasperou inimigos
que nio cessou de suscitar durante toda a sua longa vida que
coincidiu, praticamente, com todo o século XVII (1608-1697).

Anténio Vieira foi um homem de emocdes fortes e acc¢io
decidida, violento com os seus detractores, corajoso quando se
tratava de contrariar a turba, temerario quando chega a criticar
D. Jodo IV, rei amigo e protector; e foi até demasiado ousado
ao, num sermio, repreender severamente Deus por proteger os
Holandeses nos seus ataques bem sucedidos contra os Portugueses
na costa norte do Brasil. O prazer de viver nos limites, humanos
e naturais (postura vivencial propria do homem barroco) ou,
segundo alguns, ndo conhecer mesmo nenhum limite para as suas
palavras e para a sua acg¢io, fizeram dele uma figura que, talvez
hoje, a partir da cultura contemporanea, estejamos em melhor
condi¢do de compreender, e menos de julgar, do ponto de vista
da coeréncia l6gica (que nio cultivou) ou da accio prudente (que
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quase sempre ignorou). Mas apesar de ter experimentado excessos,
foi sempre um espirito inquieto que procurava incessantemente
o equilibrio e amava a moderacio, tendo “horror aos extremos”,
pois, como bem observou Pedro Calafate, sabia que era nos
extremos que “a virtude se perdia”?.

Compreender Vieira, come¢ando por acompanhi-lo ao
longo dos 89 anos que viveu, existéncia reflectida igualmente na
vasta obra que nos deixou, € talvez a melhor homenagem que lhe
podemos prestar ao comemorar os 400 anos do seu nascimento.
Compreender Vieira a partir da nossa circunstancia cultural actual
passa, em nosso entender, por relé-lo a luz das determinacdes
histéricas, sociais, politicas e econdémicas do seu tempo, suspeitar-
lhe os arroubos de emoc¢io e entusiasmo, sentir-lhe as decepcoes
e angustias, pressentir-lhe as ansiedades e as duvidas, mas também
deixar-se seduzir pela sua poética e imaginacdo, admirar-lhe as
asticias de que foi capaz no jogo da vida e da politica, as causas
certissimas que sempre defendeu (por vezes, pelas razdes erradas),
entre as quais a dos indios brasileiros e a dos cristios-novos,
enfim, senti-lo essencialmente como um nio-contemplativo mas,
como muito bem sublinhou ja o seu “moderno descobridor”
Lucio de Azevedo, «(...) um espirito para tudo apto, de tudo
apaixonado, e em tudo raro»’.

Na cultura portuguesa, ele desempenhard ainda um outro
papel impar, como muito bem assinala Eduardo Lourenco, num
belissimo prefacio que escreveu em 1998 para a edigdo francesa
de A Missao de Ibiapaba: «O império de Portugal, seu império real,
extingue-se numa espécie de crepisculo. Mas sob esse sol poente,
brilha um outro império, oposto ao mundo, como o sonhard por
sua vez Pessoa: o império que Vieira, apdéstolo de um Deus a um
s6 tempo poderoso e insondavel, erige “sobre os simulacros da
realidade”. Com esses simulacros — a sua experiéncia de gloria
mundana e de fracassos -, ajudado ndao somente pelos seus dons
de visionario, mas por uma lingua que nunca deixou de causar
espanto e de fazer sonhar aqueles que penetram no seu jardim
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de metaforas, ele oferece-nos a esséncia de uma palavra que sé
se pode apoderar do sentido da realidade através do espelho de
Deus. Como sua sombra»®.

Na celebracio do III centenirio da sua morte, em 1997, os
mais altos 6rgidos do Estado Portugués quiseram homenagear
condignamente um dos maiores portugueses da histéria da cultura.
O entio Presidente da Republica, Dr. Jorge Sampaio, denominou
o Padre Anténio Vieira numa expressio lapidar que tenta abarcar
a dimensdo vasta da sua vida, da sua obra e do seu pensamento,
daquele que foi amante daliberdade e da universalidade, pontificando
pelo poder da retérica: “Vieira, esse povo de palavras”.

E, pois, “esse povo de palavras”, de vida, de ideias, paixdes,
de liberdade, de lutas, de utopias, que pretendia abracar todo o
universo numa sé corrente de amor, que vamos tentar apresentar
ao longo destas paginas. Segue-se, pois, a histéria do Padre
Anténio Vieira, tecelio de utopias, cuja vida procurou ser ela
mesma uma utopia vivida, superando o seu tempo, e que ainda
hoje muito tem para nos inspirar.

TEMPOS DE FORMACAO

Quando no dia 18 de Julho de 1697 morreu o jesuita, na sua
querida Cidade da Bafa, onde nio nasceu mas onde recebeu toda
a formacdo juvenil, a imaginacdo febril da populacido, referida
por um dos seus primeiros biégrafos, André de Barros, viu o céu
incendiar-se ao receber a alma do P.© Anténio Vieira: «No mesmo
ponto e hora da noite em que expirou, ascendeu ao céu uma nova
estrela em facho luminoso, que foi visto sobre o colégio e notado
dos de fora: brado portentoso e pregio divino dos merecimentos
do imortal Vieira (...)»".

Foi precisamente neste ambiente de milagre e prodigio, de
contagiante sentimento mistico, que o jovem Anténio Vieira,
entdo com quinze anos, optou um dia por fugir para os bracos
da Companhia de Jesus em cujo colégio vira a falecer. Dois



22

extremos de um mesmo arco, o da vida, que, se quisermos ser
rigorosos, ndo teve o seu inicio no Brasil mas em Portugal.

Nasceu o “imortal Vieira” em Lisboa, a 6 de Fevereiro de
1608, na Rua dos Cénegos, na vizinhanca da Sé, no seio de uma
familia modesta e sem pergaminhos (embora mais tarde o préprio
lhos quisesse encontrar, ndo na ascendéncia dos Vieiras, mas nos
Ravascos, familia de maior nobreza, ambas de Moura): era o
primeiro filho de Cristévao Vieira Ravasco (nascido em Santarém)
e de Maria de Azevedo (moradora em Lisboa).

Esta, por sua vez, era filha de Bras Fernandes, armeiro da
Casa Real que, por desempenhar essa func¢ido, tinha obtido a
benesse de um oficio de justica ou fazenda para o homem com
quem a filha casasse (e daf a familia de Anténio Vieira ter rumado
a Bafa quando af se criou a Relagdo). A avé materna de Anténio
Vieira era, por sua vez, padeira dos frades de S. Francisco. Mais
tarde serd acusado pelos seus muitos inimigos de ter sangue
judeu, o que nunca o Tribunal da Inquisicio conseguiu provar
aquando das Inquiri¢bes de Sangue a que procedeu (na verdade,
tratava-se de uma vinganca pela defesa que fez dos judeus e
cristios-novos que haviam sido expulsos de Portugal).

Ja do lado da familia paterna, o préprio pai, numa parte da
sua vida, e o avo tinham sido criados dos condes de Unhao. A
avo paterna teria sido uma mulata ou india que também prestava
servico na casa dos condes (de onde ambos foram despedidos
por causa dos amores em que se envolveram, para de seguida
casarem). As préprias fei¢cdes do P.© Anténio Vieira revelam esta
ascendéncia negra ou india no retrato a que hoje se concede maior
grau de verosimilhanca. De qualquer forma, as descri¢des fisicas
do jesuita feitas pelos seus contemporaneos confirmam esta
mesma ascendéncia de cor, sublinhando o quanto era alto e de
tez escura, com um corpo esguio e uma voz forte e sonante, que
a todos envolvia do alto do pulpito da majestosa igreja barroca
quando pregava o sermio, que ndo era lido mas dito de memoria
depois de decorado ou, as mais das vezes, fruto do improviso.
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O pai, escrivio das devassas dos pecados publicos num
tribunal em Lisboa (que servira a Armada antes do casamento),
ruma a Baia (Brasil), em 1609, deixando Anténio de um ano com
a sua mie, para se tornar escrivao na af recém-criada Relac¢io.
Ao regressar a Lisboa, em 1612, tem um segundo filho e em breve
embarcard, com toda a famfilia, de novo para o Brasil.

Em 1614, com seis anos, parte entdo Anténio Vieira para
a Bafa, tendo ja aprendido as primeiras letras por accido da
prépria mae. Sendo o colégio dos jesuitas naquela cidade o
principal foco da vida intelectual do Estado, é natural que daf
tivesse recebido as primeiras luzes de ensino como aluno externo.
Era precisamente de entre o conjunto destes alunos que os
Jesuitas escolhiam os mais propensos a uma vocacio religiosa ou
ainda aqueles que revelassem maior talento ou mesmo os mais
afortunados ou de mais relevante posicdo social. O importante
¢ que fossem considerados como uma aquisicio que pudesse
valorizar a instituicio religiosa. Uma vez escolhidos estes jovens,
iniciava-se todo um trabalho de afeicio da vontade e de motivacio
religiosa e mistica (por exemplo, multiplicando-se os relatos
milagrosos dos Santos da Companhia e os prodigios que se lhes
atribuiam), inculcando-lhes o gosto pelas actividades de missiona¢do
e ensino que a Ordem levava a cabo, a adesdo e orgulho nos seus
simbolos exteriores, mas também pela interiorizacdo dos seus
valores mais perenes, estimulando neles as virtudes evangélicas
reputadas de essenciais: obediéncia, pobreza e castidade.

Numa noite, a 5 de Maio de 1623, com 15 anos, evadiu-se
o jovem Anténio de casa para o colégio, onde de bragos abertos
o recebeu o reitor, naquilo que era um caso trivial das tradi¢bes
da Companhia. No dia seguinte, encetou o noviciado. O violento
chamamento que sentiu em si para a vida religiosa é descrito pelo
préprio nos seguintes termos: «aos 11 de Marco de 1623, ouvindo
uma histéria do inferno, em uma pregacio da tarde, do Padre
Manuel do Couto, me deu Deus a primeira inspira¢do eficaz de
entrar religioso»’.
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A famfilia tentou contrariar-lhe o propdsito, mas acabou por
ter de se render a opcdo de Vieira, porventura compreendendo
o quanto ela lhe era também favoravel do ponto de vista de um
projecto de vida que poderia ser estavel e até socialmente prestigiante.

Nio admira também que para explicar as dificuldades iniciais
de Vieira no decorrer dos dois anos de noviciado que se lhe
seguiram, em que o génio de Vieira nio se revelou de imediato,
tivesse surgido igualmente uma histéria prodigiosa que vem a
mudar-lhe o destino de pregador: como compreendia mal e
decorava mal, em tudo aluno mediocre, decidiu-se a pedir em
suplica a Virgem das Maravilhas que lhe desse maior aptidao para
os estudos. O seu mais antigo bidgrafo, o P. André de Barros,
refere o testemunho de um confidente que ouviu do préprio P.°
Anténio Vieira o relato do milagre que entio se operou por meio
de um estalido no cérebro, acompanhado de dor tao violenta que
pensou que iria morrer. Em seguida, a licio que ia dar, que lhe
parecia obscura e dificil de recordar, tornou-se-lhe clarissima e
presente ao espirito, como nos relata o seu biégrafo Licio de
Azevedo: «Dera-se-lhe na mente uma transformac¢io de que tinha
consciéncia. Chegado as classes pediu que o deixassem argumentar,
e com pasmo dos mestres, venceu a todos os condiscipulos. Daf
por diante, foi ele o primeiro e mais distinto em todas as
disciplinas»®.

Durante estes dois anos de noviciado, foram suspensas as
aulas literarias, privilegiando a educag¢iao da vontade, que conduziria
a formulacio solene dos votos de obediéncia, pobreza e castidade.
De entre estas virtudes, a obediéncia (que deveria, segundo os
mentores da Companhia, aproximar-se da de um cadaver que
nio reage nunca) era considerada a primeira e filha da humildade,
que se conquistava por diversos meios: em primeiro lugar pela
confissio semanal, mas também pelo prestar periodicamente
contas ao superior sobre o estado da sua consciéncia em matéria
que nio seja de pecado, mas de vocacdo ou acatamento dos
preceitos da Ordem. Para além disso, havia ainda confissdo
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publica de faltas que decorria no refeitério, ou a “lapidacio” que
consistia naacusacio, igualmente publica, por parte dos companheiros,
de alguma falta, acto, gesto ou defeito extremo que lhe tenha sido
encontrado.

A 8 de Maio de 1624, a armada holandesa da Companhia
Ocidental, sob o comando de Jacob Willekens, apodera-se da
Bafa e prende o governador Diogo de Mendong¢a Furtado. O
bispo fugiu durante a noite, pondo a salvo as reliquias dos jesuitas
que, com a populacido, fogem para as aldeias de indigenas de S.
Joao e Espirito Santo (hoje Abrantes, onde, a 7 léguas da Cidade
da Bafa, Vieira havia tido j4 o seu primeiro contacto com a
missiona¢io dos indios, procurando aprender as suas linguas),
localidades controladas pela Companhia de Jesus.

Vieira tinha entdo 16 anos e anotou os acontecimentos na
Carta Anna de 1626 ¢ ji ai é excelente a descricio que desse
primeiro assalto faz o jovem novico.

A 30 de Abrilde 1625, chegam a Baia socorros de Pernambuco
e do Rio, além da armada de D. Francisco de Toledo enviada
da metropole. Os holandeses capitulam e regressam a Huropa.
A5 de Maio, os Jesuitas celebram, na sua igreja da Bafa, a vitoria
dos portugueses. No dia seguinte, Vieira, com 17 anos, proferiu
os chamados votos simples de pobreza, obediéncia e castidade,
fazendo deste modo promessa de entrar na Companhia. Tornou-
se entdo estudante.

Nos finais do ano de 1626 ou comecos de 1627 deixou a
terra onde fizera os primeiros estudos para ir reger a cadeira de
retérica no colégio de Olinda. Com 18 anos ja Vieira é preferido
em detrimento dos padres de mais letras, sem duvida por ser um
latinista de excepcdo e perfeito a dominar a lingua vernacula.

DECADA DE REVELACAO

Nos oito anos seguintes até se ordenar sacerdote, em Dezembro
de 1634, pouco se sabe da vida de Vieira, seja por nada de
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particular haver a registar, seja porque a sua rotina na preparagao
para o grau de professo nada tenha trazido de excepcional, a ndo
ser a men¢ao de que nas classes de Filosofia e Teologia, Vieira
era excepcional aluno. Na Quaresma de 1633, pregou pela
primeira vez na Bafa o Sermdo da Quarta Dominga, onde o seu
talento de orador se comecava ja a revelar pelo uso de uma
linguagem bélica e conceitos militares pouco comuns no pulpito
e que soavam de forma desusada a ouvidos habituados ao som
das caixas e trombetas, como dizia o orador.

Em 1638, foi nomeado lente de Teologia, com fama de
notavel orador, um pregador que apresentava ja a grandiosidade
e as dificuldades que acompanhardo constantemente o uso que
fara da palavra. De acordo com Lucio de Azevedo, «Vieira tinha
erudicio, estilo grandioso, intimativa, nimero, propriedade notavel
de linguagem, elegincia e pureza, de uma parte; de outra, o abuso
das alegorias, das antiteses, as subtilezas, os trocadilhos, os
maneirismos que infamavam a literatura da época e sobretudo
a eloquéncia»’.

Entretanto, desde 1636 até 1641, altura em que viajard para
Portugal, aplica-se todo a doutrinar os indios das aldeias e a
gentilidade do Maranhio e do Para. No primeiro caso, tratava-
se de iniciar nos costumes europeus os indios, ja baptizados, que
os padres ali mantinham em tutela. Vieira pregava-lhes nas suas
linguas e ensinava-lhes o catecismo. J4 a gentilidade do Maranhio
e do Pard se referia aos indios no seu estado natural, dispersos
pelo sertdo imenso e que Vieira ia buscar a matos e bosques para
os trazetr ao limiar do cristianismo e da civilizacio ocidental. O
colégio dos Jesuitas era para ele apenas ponto de passagem e
alojamento transitério, estando a maior parte do tempo com os
indios no mato, sendo af verdadeiramente pregador e missionario.

Ainda no ano de 1638, a 16 de Abril, desembarcou o
holandés Mauricio de Nassau em frente da cidade da Baia, vindo
de Pernambuco com for¢as poderosas (3400 soldados europeus
e mil indios auxiliares). Mas desta vez puderam os portugueses
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repelir o ataque, que redundou num cerco de apenas 40 dias. A
fuga do inimigo holandés é descrita pelo P.° Anténio Vieira de
modo impressivo e muito vivo num dos seus sermdes: «A
artilharia deixada e carregada nas plataformas sem retirar o
inimigo uma peca; o pao cozendo-se nos fornos, as olhas dos
soldados ao fogo, as tendas, as barracas, as armas, a pélvora,
tudo desamparado, sem ordem, no precipicio da desesperagio
niao s6 temerosa mas aténita: sobretudo o siléncio das caixas e
das trombetas com que tdo confiados se tinham aquartelado,
mudo e insensivel as nossas sentinelas»'’.

A partir da Europa preparava-se entretanto a armada comandada
pelo conde da Torre com forcas de Portugal e Castela, destinando-
se a conquista de Pernambuco. A viagem foi demorada e acidentada,
tendo os navios passado por Pernambuco sem poderem atacar
os holandeses. A 23 de Janeiro, chegou a armada a Bafa, ja
desmantelada. Em Outubro, estava pronta para o combate e, a
fim de celebrar condignamente a saida da armada com direc¢do
a Pernambuco, de novo foram solicitados os servicos do P.¢
Anténio Vieira que, num sermao, invectiva especialmente a fidalguia
(com algum menosprezo dos plebeus também presentes) dos
Reinos de Portugal e Castela a vitéria sobre os holandeses. A
expedi¢do correu mal: a armada esbog¢ou um desembarque na
costa, bateu-se sem conseguir dominar o inimigo e retirou vencida,
em grande parte rumo a India. Desanimado, Vieira chega a
considerar que Deus ndo quer a restauracdo do Brasil. Num
sermio, provavelmente de 1640, em que comenta a derrota,
afirma: «Assim vencido da sua prépria vitéria aquele grande
poder, e fugindo sem fugir (porque fugia o mar em que navegava),
podendo mais a desgraga que o valor, a natureza que a arte, ¢
a forca do destino que a dos bracos, perderam os derrotados e
tristes conquistadores o mar, perderam a terra, perderam a
empresa, perderam a esperanca, ¢ n6s que neles a tinhamos
fundado também a perdemos»''.

Nesse, que ¢ um dos sermdes mais invulgares (e extremos)
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que Vieira pregou contra as armas da Holanda, quando em Maio
de 1640 o almirante Lichthart sitiava a Cidade da Bafa, pode
escutar-se a dura critica do jesuita a propria pessoa de Deus: «Mas
pois Vés, Senhor, o quereis e ordenais assim, fazei o que fordes
servido. Entregai aos Holandeses o Brasil, entregai-lhe as Indias,
entregai-lhe (...) quanto temos e possuimos (como ja lhe entregaste
tanta parte); ponde em suas mios o mundo, e a nds, aos
Portugueses e Espanhéis, deixai-nos, repudiai-nos, desfazei-nos,
acabai-nos! Mas s6 digo e lembro a Vossa Majestade, Senhor, que
estes mesmos que agora desfavoreceis e lanc¢ais de Vos, pode ser
que os queirais algum dia e que os ndo tenhais (...). Abrasai,
destrui, consumi-nos a todos, mas pode ser que algum dia
queirais Hspanhois e Portugueses e que nio os acheis. Holanda
vos darda pregadores evangélicos que semeiem nas terras dos
barbaros a doutrina catdlica e a reguem com o proprio sangue;
Holanda defendera a verdade dos vossos sacramentos e a autoridade
da Igreja Romana; Holanda edificara templos, Holanda levantara
altares, Holanda consagrara sacerdotes e oferecera o sacrificio do
vosso santissimo Corpo; Holanda, enfim, vos servira e venerara
tao religiosamente como em Amesterdao, Medelburgo, Flissinga
e em todas as outras colénias daquele frio e alagado inferno se
esta fazendo todos os dias?!»'?,

Por esta altura, e para além do tom ja profético dos seus
sermdes, ¢ o P.° Anténio Vieira um aparente defensor do poder
castelhano em Portugal durante o dominio filipino, mostrando-
se ainda nao entusiasticamente sebastianista, dimensdes do seu
discurso que mudario radicalmente aquando da Restauracio em
1 de Dezembro de 1640.

Por uma tradicio arreigada entre os jesuitas, correu sempre
a ideia de que a noticia da aclamac¢ao de D. Jodo IV chegou, por
milagre, ao Brasil, a Africa e a India, no préprio dia da Revolucio.
Na verdade, tal noticia sé chegou a Salvador da Baia no ano
seguinte, em 1641. Acompanhando D. Jorge Mascarenhas, filho
do governador, e o P.° Simao de Vasconcelos, Vieira, com 33
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anos, regressa a Portugal, com o intuito de trazer a adesdo do
Estado a D. Jodao IV, 27 anos depois de ter viajado com a familia
para o Brasil.

Partiu a 27 de Fevereiro de 1641 de Sido Salvador da Baia
(cidade a qual apenas regressard 40 anos mais tarde, em 1681)
e desembarca em Peniche em 28 de Abril desse mesmo ano, para
iniciar um dos periodos mais conturbados, movimentados, apaixonantes
e polémicos da sua longa vida.

AFIRMAGAO DO PREGADOR E DO POLITICO

Uma vez em Lisboa, o P.° Anténio Vieira conquista a
confianca e amizade de D. Jodo IV, que o faz pregador régio,
em 1644. O rei, apercebendo-se da particular sensibilidade do
jesuita para os negocios do Estado, tornou-o também seu conselheiro
particular, vindo mesmo a desempenhar funcdes de diplomata.

Nesta nova situagdo, Vieira metamorfoseia-se numa figura
de alcance nacional que procura vencer na metropole, niao tanto
como missionario jesuita como apontava a sua formagido, mas
sobretudo procurando exercer influéncia politica e mudar o
rumo dos acontecimentos num momento particularmente dificil
da vida da nagdao pés-Restauracido. Este periodo, essencialmente
mundano, abrange os anos de 1641 a 1652.

No dia 1 de Janeiro de 1642, pregou pela primeira vez o
jesuita na Capela Real de D. Jodao IV e logo af se embrenhou na
politica, tendo desenvolvido um discurso anticastelhano e agora
até sebastianista, aproveitando para investir o rei como o monarca
predestinado por quem esperava e chorava a nag¢do ha tanto
tempo:

«Mas ainda que concedamos que os Portugueses ndo souberam
esperar, nao lhes neguemos que souberam amar, e com muita
ventura; que talvez buscando a um rei morto, se vém a encontrar
comum vivo. (...) [Portugal] buscava-o por esse Mundo, perguntava
por ele, nao sabia onde estava, chorava, suspirava, gemia, e o rei
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vivo e verdadeiro deixava-se estar encoberto e nio se manifestava,
porque ndo era ainda chegada a ocasido; (...) entdo se descobriu
o encoberto Senhor, porque entdo era chegado o tempo, dizendo-
nos aos Portugueses o que diz S. Gregdrio que disse Cristo a
Madalena: ‘Reconhecei a quem vos reconhece’; reconhecei por rei
a quem vos reconhece por vassalo. Entdo sim, e ndo antes; entao
sim e nao depois; porque aquele e ndo outro era o tempo
oportuno e determinado de dar principio a nossa redencio. (...)
Daqui fica tacitamente respondida uma niao mal fundada admiracio,
com que parece poderfamos reparar os Portugueses, em que 0s
serenissimos duques de Braganca vivessem retirados todos estes
anos, sem acudirem a liberdade do Reino, como legitimos herdeiros
que eram dele»'’,

Neste sermao, o dos Bons-Anos, é possivel também vislumbrar
ja a projec¢ao utépica do V Império espiritual que Vieira nio se
cansara de profetizar, atribuindo a D. Joao IV a responsabilidade
de, pela sua accio, unir todo o mundo cristdo e nao cristio, como
lhe parecia estar claramente indicado na sua muito particular
interpretacdo das Sagradas Escrituras:

«Ora grande simpatia tem a mio de Deus com o nome de
Jodo. Bem o mostrou o Senhor na feliz aclamacio de Sua
Majestade, que Deus nos guarde, como hi-de guardar muitos
anos, pois aos ecos do nome de Jodo, despregou da cruz o brago
o mesmo Cristo, assegurando-nos que, assim como a maio de
Deus estivera com o primeiro Jodo da Judeia, assim estava e havia
de estar com o quarto de Portugal (...)»"".

E prossegue, desenhando a sangue e sonho, com voluptuosa
e enérgica palavra, o V Império que ha-de vir pela mio dos
portugueses:

«Grande animo, valentes soldados, grande confianca, valorosos
Portugueses, que assim como vencestes felizmente estes inimigos,
assim haveis de vencer todos os demais; que, como sdo vitdrias
dadas por Deus, este pouco sangue que derramastes em fé de seu
poderoso brago, é prognéstico certissimo do muito que haveis
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que derramar vencedores; ndo digo sangue de catdlicos, que
espero em Deus que se hio-de desapaixonar muito cedo nossos
competidores, e que em nosso valor e em seu desengano hio-
de estudar a verdade de nossa justica; mas sangue de hereges na
Europa, sangue de mouros na Africa, sangue de gentios na Asia
e na América, vencendo e sujeitando todas as partes do Mundo
aum s6 império para todos em uma coroa as meterem gloriosamente
debaixo dos pés do sucessor de S. Pedro. Assim o contam as
profecias, assim o prometem as esperancas (...)»"".

ESTRATEGA POLITICO, DIPLOMATA E DEFENSOR DOS
CRISTAOS-NOVOS

A D. Joao IV agradou o que chamava de “labia” do
pregador e dedicou-lhe sempre uma amizade e proteccdo que
resistiram mesmo aos fracassos diplomaticos das incumbéncias
de que mais tarde investira o jesuita. Entretanto, Vieira continua
a incentivar os Portugueses a resisténcia contra Castela e propde
mesmo algumas medidas econémicas, entre as quais se destaca
a necessidade de contar com o apoio dos judeus e cristios-novos
portugueses exilados em diversas partes da Europa, mas sobretudo
concentrados na Holanda.

A defesa destes judeus junto ao rei, propondo-lhe mesmo
que se lhes concedesse liberdade de culto “como acontecia em
Roma”, tinha relagdo com um outro projecto que acalentava ha
ja algum tempo: a criagdio de uma Companhia de Comércio que
protegesse o comércio com o Brasil de perigos e ataques de
corsarios, mas principalmente de holandeses e ingleses. Se esta
proposta tera sucesso, ja a defesa dos judeus e cristdos-novos
portugueses (com cujo apoio monetario contava para a criagao
da Companhia de Comércio, mas também para custear o esforco
de consolidagdo e reconstrucao do Portugal restaurado) lhe trara
os maiores dissabores junto da Inquisicio e mesmo junto da sua
propria Companhia, a quem, para além disso, ndo agradava os
exageros e até desvios teoldgicos do pregador e muito menos
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o seu comportamento demasiado secular, vindo a sofrer as
represalias de ambos oslados: acabou por ser preso pela Inquisicdo
e esteve a ponto de ser expulso da Ordem a que pertencia.

Efectivamente, a corte portuguesa a que chegara era para o
P.© Anténio Vieira um mundo deslumbrante, que viveu quase
como um sonho, esquecido das virtudes da humildade, da modéstia
e do siléncio. Como sublinha o bidégrafo Licio de Azevedo,
considerando que a vaidade foi sempre o seu achaque, «o obséquio
dos grandes, a lisonja do aplauso ao pregador, eram fumos que
o inebriavam e traziam alheado do que era na vida real»'®. A
Companhia de Jesus queria-o no pulpito, ao qual parecia pertencer
naturalmente, mas a sua motiva¢do profunda, a sua paixido, era
a politica e todo o tempo lhe estava tomado pelas ocupagdes
mundanas.

Vieira completara 35 anos de idade, tinha 20 de religioso e
9 de sacerdote e ainda nido era um jesuita completo, com a
categoria de professo. Por isso, o ano de 1643 foi um ano de
recolhimento, por ser o terceiro de provagiao antes de se tornar
jesuita de pleno direito. No final desse ano, que Inacio de Loiola
chamou de “escola do afecto”, deveria estar o jesuita pronto a
acrescentar aos trés votos que ja fizera (obediéncia, castidade e
humildade) o de total obediéncia ao Papa. Nesse ano, ndo podia
o candidato a professo encetar novas leituras ou reler as antigas,
nem envolver-se em assuntos mundanos (o que apenas tera
realizado em parte, pois o seu espirito continua ocupado com
a questdo judaica). Tratava-se acima de tudo de fazer exercicios
de membéria, realizar trabalhos manuais, tal como eram impostos
aos novi¢os, moldando a vontade, impondo a humildade e
contrariando os instintos naturais. No dia 22 de Maio de 1644,
pronuncia Vieira os dltimos votos, obtendo o grau de professo.

A proposta em favor dos judeus expatriados tem a data de
3 de Julho de 1643: em forma de Peti¢io dirigida ao rei aconselhava-
o a que deixasse retornar os judeus a Portugal e a impedir o
confisco dos bens aos cristios-novos. Ora, toda esta defesa



33

evocando razdes econdémicas (o pais necessitava desesperadamente
do apoio econémico dos judeus), razdes de humanidade (perseguir
os judeus era contrario a lei divina e humana) e razbes de fé (os
israelitas, de acordo com as profecias de Bandarra, teriam um
papel importante na edificagio do V Império pelo rei portugués),
redundaria numa profunda animosidade que contra ele se criou,
quer por parte dos inquisidores, quer por parte dos muitos
fanaticos de mentalidade tacanha e obscurantista que nutriam um
profundo 6dio pelos judeus.

A 21 de Agosto de 1644, poucos meses ap6s os votos de
professo, Vieira profere um sermio onde, prometendo a D. Jodo
IV amonarquia do universo, considera que os principais problemas
do pafs sao as dificeis relacdes com a Holanda (desde logo o caso
de Pernambuco), o perigo da guerra e a defesa de Portugal, que
o auxilio dos judeus pode proporcionar se ndo forem mais
hostilizados. Para os mais reticentes no uso de dinheiro judeu,
recordava que «nio houve no mundo dinheiro mais sacrilego que
aqueles trinta dinheiros por que Judas vendeu Cristo»'” e, no
entanto, com ele foram feitas duas coisas notaveis: a primeira foi
ter-se comprado «(...) um campo para sepultura de peregrinos
(...)» e a segunda «(...) foi que mandou Cristo a el-rei D. Afonso
Henriques que destes 30 dinheiros, e mais das suas cinco chagas,
se formassem as armas de Portugal(...)», donde se prova que a
vontade de Deus ¢é «(...) que o dinheiro que foi instrumento da
maior impiedade passe a servir as obras da maior piedade (...)»'%.

E ainda nesta ocasiio que aproveita para propor publicamente
a criacio de duas companhias mercantis, uma Oriental e outra
Ocidental, que, a semelhanca do que fazia a Holanda, pudessem
trazer seguras as mercadorias da India ¢ do Brasil.

Bem se pode imaginar o escandalo e a surpresa que teses tdo
arrojadas para a época niao puderam deixar de provocar, tendo
ainda como efeito lateral a publicacio da sua antiga Peticdo a
favor dos judeus.

A edicdo foi apreendida por Ordem do Santo Oficio e
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provocou o desagrado da Companhia de Jesus, mas nio lhe
trouxe qualquer dificuldade na manuten¢ao da amizade e protec¢do
do rei, como se depreende pelo facto de, em 1644, D. Jodao IV
conceder o diploma de Pregador Régio a Vieira e ao seu pai
alvara de promessa do habito de Cristo e tenca de 40 mil réis.
De resto, foi o préprio D. Jodo IV quem valeu ao inaciano neste
apuro junto dos seus superiores, impedindo uma pena disciplinar
com uma carta abonatéria dirigida ao Provincial da Companhia.

Em 1646, encarrega-o D. Jodo IV de uma missdo diplomatica
importante em Franca e na Holanda. Parte de Lisboa a 1 de
Fevereiro em missdo, nao propriamente oficial, e com dois
objectivos essenciais: em primeiro lugar, procurar ter voz activa
na “Paz Geral” que ocorria na Vestefalia e envolvia as na¢des
europeias e, em segundo lugar, na Holanda, procurar comprar
Pernambuco, no Brasil, que continuava em posse dos flamengos.

O primeiro objectivo prendia-se claramente com a necessidade
absoluta de manter Castela ameacada, ou pelo menos incomodada,
pela Franca e pela Holanda, sem o que se voltaria, de espirito e
recursos livres, para ameacgar os portugueses (que, apesar de tudo,
se iam mantendo independentes, mais por dificuldades pontuais
de Castela do que pelos sucessos de Portugal).

O segundo objectivo, que parecia mais facilmente atingfvel,
revelou-se de uma assinaldvel dificuldade, pois o contexto em que
Vieira pretende negociar em Haia é assaz complexo e hostil a
causa portuguesa. Chegado a 18 de Abril de 1646 a Holanda,
redine com Sousa Coutinho, o embaixador portugués que, em
vao, tenta negociar a compra de Pernambuco com os Estados-
Gerais. Duas dificuldades maiores se apresentam: a indisposi¢cdo
contra Portugal que, na opinido dos flamengos, instigara a revolta
pernambucana contra o seu governo, e a absoluta necessidade de
avultadas quantias em dinheiro, ndo sé para efectuar a compra
de Pernambuco a Companhia Ocidental, por trés milhdes de
cruzados, mas ainda mais cerca de meio milhdo para subornar
os deputados e magistrados mais influentes e poderosos, convencendo-
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0s a negociar com os portugueses.

De volta a Portugal, sem poder negociar com os holandeses
e tendo a noc¢do do progressivo isolamento de Portugal no
contexto europeu, dado o adiantado das negociacdes preliminares
entre Espanha e a Holanda em Vestefilia, redige um documento
ao rei onde propode algumas solucdes que colocara em pratica no
ano seguinte, quando volta a Franca e a Holanda.

No Verdo de 1646, propunha Vieira a D. Jodo IV que se
usasse o dinheiro dos judeus na Holanda para efectuar a compra
de Pernambuco, pagando em cinco ou seis anos a quantia proposta.
Esse pagamento poderia ser feito por fianca através de comerciantes
portugueses que teriam ligacdes com mercadores da Holanda.

Para que tal pudesse ser garantido ao rei, ja Vieira tinha
contactado com cristios-novos portugueses ¢ judeus em Rudo e
na Holanda, obtendo a sua colabora¢do a troco da garantia de
nio mais serem hostilizados pela Inquisi¢do. Para o efeito, fazem
chegar as mios do rei um documento em que exigem algumas
contrapartidas, que ndo se podem ficar por simples distingbes
honorificas, mas que implicavam a possibilidade de regressar a
Patria, livres de qualquer perseguicido, bem como a reforma dos
procedimentos do Tribunal da Inquisicdo (queriam, por exemplo,
conhecer o nome de quem os acusava), isencdo do fisco de todo
o capital envolvido em comércio portugués e igualdade nos
direitos civis (designadamente, a abolicio da distin¢do entre
cristaos-velhos e cristios-novos, ficando o exame de fé a ser o
suporte do juizo relativo a religiosidade do réu).

Se bem que nio tivesse a assinatura de Vieira, que teoricamente
seria apenas o portador de um tal documento, aquele defendia-
o como se fosse de sua lavra, alegando que a sua aceitagdo
implicaria o aumento do comércio e a prometida saude econémica
em Portugal, que vivia ja a Holanda, para além de se tratar de
uma questdo de justica e humanidade.

O rei acede a compra de Pernambuco pela quantia aprazada
e promete igualmente mandar o dinheiro para comprar os
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politicos da Holanda (o que nunca veio a fazer), mas a solucdo
para os problemas da fragilidade interna e externa do Portugal
restaurado, vé-a antes na possibilidade de interessar a Franca na
causa portuguesa, opondo-se assim aos interesses da Holanda e
da Espanha. E neste contexto que os conselheiros do rei lhe
propdem que se faca o casamento entre o herdeiro da Coroa,
D. Teodésio, com uma princesa francesa, Mademoiselle de
Montpensier, filha do duque de Orledes. Esta hipotese, que os
portugueses viam como politicamente salvadora, parecia absurda
aquele que seria o principal intermediario francés, o cardeal
Mazarini.

Os putativos noivos nio podiam ser mais diferentes. De
acordo com os testemunhos da época referidos por Azevedo, ela
«mais velha sete anos do que o principe, alta em demasia — para
tal lhe chamavam a Grande Mademoiselle —, robusta e de voz
grossa, desleixada no trajar, nos modos e na resolu¢io uma
virago, tal era a rainha destinada aos Portugueses. No que toca
a beleza, vermelhaca, de rosto borbulhento, maus dentes ¢ o
narigio dos Bourbons; mas os cabelos loiros abundantes, o porte
erecto e nobre, compunham o que na fisionomia e no jeito da
pessoa poderia parecer desagradavel. Em tudo isto, saltava aos
olhos adisparidade com o pretendente, mal entrado na adolescéncia,
gentil no corpo, dado a devogdes e ja maniaco da astrologia,
bisonho e metido em si, podendo suspeitar-se que até um tanto
mulherengo: antitese completa de pessoa e caracter, ainda sem
levar em conta o que os ares soltos da princesa diferiam do tom
recolhido de clausura do Pago de Lisboa. Isso, em suma, pouco
importava ao rei, inquieto pela seguranca da coroa»'’.

Por isso, tenta tudo: desde oferecer ao cardeal Mazarini a
rendosa mitra de Evora (ou a quem ele designasse) até imaginar
a sua propria retirada para o Brasil, transformando a colénia em
reino e entregando ao pai da noiva a regéncia de Portugal até a
maioridade de D. Teodésio.

Tudo indica que Vieira tomou parte deste plano, nele trabalhou
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e com ele concordava. De qualquer forma, o que se sabe com
certeza é que fol encarregado de o executar junto do cardeal
Mazarini em Franca, tendo mesmo instru¢bes para abandonar
Pernambuco a sua sorte no caso de se obter a promessa, por parte
dos flamengos, de que cessariam em troco toda a hostilidade
contra os portugueses em continente americano.

Com este duplo encargo, parte de novo o P.“ Anténio Vieira
para Franca no dia 13 de Agosto de 1647, onde encontra a mais
absoluta resisténcia por parte do bom senso do cardeal Mazarini
(com quem tem uma primeira entrevista a 17 de Outubro) e a
relutincia do embaixador portugués em Franca, o marqués de
Niza.

Desenganado, relata os nulos resultados das suas diligéncias
ao rei (em cartas que se perderam na sequéncia dos incéndios do
Terramoto de 1755) e, extremamente flexivel e decidido, parte
de imediato para a Holanda, a 22 de Novembro, procurando
levar a bom termo parte do seu encargo.

Na Holanda também nada conseguiu, pois o dinheiro prometido
pelo rei para concretizar a compra de Pernambuco (cuja conquista
definitiva 2 Holanda se dard em 1654) e o suborno aos notaveis
holandeses nao chegava. Por seu turno, os judeus na Holanda
mostravam-se pouco dispostos a colaborar com Vieira, até
porque tinham recebido a noticia de que o cristao-novo Duarte
da Silva (principal credor da Coroa portuguesa) tinha acabado
de ser preso pela Inquisi¢do. Desacreditado entre os mercadores
de Amesterddo, também nido conseguiu entregar Pernambuco a
troco da paz com os holandeses na América, pois estes, absolutamente
convencidos de que a revolta pernambucana fora instigada por
portugueses (no que tinham razio), exigiam a integral e incondicional
devolucao do Brasil holandés, uma quantia elevada de indemnizacgido
pelos danos sofridos e, como garantia, uma fortaleza na costa
brasileira.

Estavam as negociacdes neste ponto muito desfavoraveis as
pretensGes portuguesas, quando Vieira é chamado a Lisboa pelo
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rei. De regresso, em Agosto de 1648, o jesuita sente-se desautorizado
e, compreendendo a dimensido do seu fracasso diplomatico,
decide escrever um dos seus documentos mais polémicos, o qual
ficou conhecido por “Papel Forte”.

Entretanto, o seu prestigio na corte comega a declinar, que
nio, apesar de tudo, a sua amizade com o rei. De entre os triunfos
politicos que conta, registe-se a criagio da Companhia do Comércio
do Brasil (1649), na qual os capitais dos cristios-novos ficaram
isentos de carga fiscal, tal como preconizado por Vieira.

Verdadeiramente, nestes dois anos, esteve o missionario
muito afastado do pulpito e das suas obrigacdes religiosas,
completamente devotado as coisas do mundo. Da sua defesa,
com algum sucesso, da causa dos cristios-novos lhe pedira contas
mais tarde a Inquisicdo. Do seu comportamento, pouco conciliatério
e nada condicente com os valores dos jesuitas, lhe pede contas
no imediato a sua préopria Companhia. Em 1649, cai no desagrado
dos seus confrades, repetindo-se em Roma as queixas contra si,
a ponto de o Geral ter ordenado que fosse Vieira intimado a
transferir-se para outra ordem religiosa. Por esta altura, ja o Santo
Oficio indagava os seus actos e palavras.

A situagdo ter-se-4 agravado pelo facto de, nesse ano, ter
sido criada a Companhia de Comércio com o Brasil, com
cabedais pertencentes a cristios-novos, e isto por recomendac¢io
de Vieira, o que deu origem a um grave conflito entre a Coroa
e o Santo Oficio. Mas também nesta circunstiancia lhe valeu a
amizade do monarca. Desgostoso, Vieira pondera voltar ao
Brasil.

Data ainda deste ano a primeira noticia da redaccido da
grande obra profética que projectava, a Histdria do Futuro, onde
desenvolvia a sua concepgio relativa ao V Império.

Em Janeiro de 1650, D. Jodo 1V incumbe-o de uma dupla
missdo “para-diplomatica”: tratava-se, novamente, de tentar fazer
o casamento de D. Teoddsio com a filha dnica de Filipe IV
(princesa Maria Teresa de Austria), a0 mesmo tempo que deveriam
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ser provocadas dificuldades a Espanha, em Napoles, fomentando
al nova rebelido (tinha sido sufocada uma revolta contra Castela,
em 1648, mas os animos encontravam-se ainda acesos).

Antes de partir, D. Jodo IV agracia o P.“ Anténio Vieira com
um conjunto de mercés pelos servigos prestados, que nio sdo
dirigidas a si por for¢a do habito, mas que se destinam aos seus
familiares. Por despacho de 13 de Dezembro de 1649, faz mercé
o soberano «(...) a seu pai Cristéovao Vieira Ravasco do foro de
fidalgo com moradia ordindria; e a seu irmdo Bernardo Vieira
Ravasco faz mercé de que o cargo de Secretiario de Estado do
Brasil, de que era provido por trés anos, o sirva sem limitacdo
de tempo, e que na carta que se lhe passar se lhe declare como
¢é secretiario do Estado e Guerra do Brasil; e a sua irma Dona
Maria de Azevedo faz juntamente mercé do habito de Cristo para
quem com ela casar, com 70 mil reis de renda consignados no
contrato das baleias da Baia de todos os Santos (...)». Por outra
portaria do mesmo més, acrescenta 0 monarca mais mercés «(...)
a seus cunhados Simio Alvares de Lapenha, Rui Carvalho Pinheiro
e Fernio Vaz da Costa (...)»*.

Assim beneficiado com a confianca e amizade do rei, parte
o P.° Anténio Vieira para Roma, confiante do sucesso da missio.

Com o primeiro objectivo, cuja prossecucido foi tentada
junto do embaixador castelhano na Curia, duque do Infantado,
procurava-se unir as Coroas castelhana e portuguesa pelo sangue,
com o fito de conseguir a paz, nio parecendo notar-se o quanto
se retornaria neste lance a uma situacio muito idéntica ao do
anterior dominio filipino em Portugal. Com o segundo objectivo,
nio se procurava roubar Napoles a Espanha, mas tdo sé, nas
palavras do jesuita, que comenta esta missio diplomatica num
sermao que fara 45 anos mais tarde, em 1695, em accao de gracas,
pelo felicissimo nascimento do novo infante D. Anténio, convencer
Filipe IV da necessidade do referido casamento, “inquietando-
o e divertindo-o0”.

Mais de quatro décadas depois, o jesuita justificaria esta
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tentativa de unido das Coroas portuguesa e espanhola, argumentando
que ela tinha como cldusula principal a exigéncia de que a cabeca
do Reino fosse Lisboa. A verdade é que nio se dizia como tal
haveria de se conseguir e, por isso, esta hipdtese desagradava ao
povo, que conhecia de hd muito este género de solucdo dindstica
de integracdo peninsular e, por tal motivo, a rejeitava. Porém, no
Paco, ela continuava a ter adeptos. Para além do mais, este arranjo
matrimonial ainda era pior que aquele tentado com a princesa
francesa, pois o Brasil era, neste caso, parte do dote do principe
D. Teodésio.

Se a alguns castelhanos esta hipdtese nio desagradou, o
duque do Infantado recusou-a e acabou por conseguir que o
Geral da Companhia de Jesus intimasse Vieira a sair de Roma.
O jesuita obedeceu de imediato, regressando a Lisboa no més
de Junho de 1650.

Desiludido da vida politica, em 1651, nas vésperas do seu
regresso ao Brasil, explicava do pulpito aos fiéis as razdes da sua
queda, considerando que, para ter sucesso na vida puablica, ndo
bastaria agradar ao rei, mas também seria necessario gozar dos
favores da corte, onde se encontravam aduladores traicoeiros e
todo o género de velhacos a conspirar e minar o poder do
monarca. Em 1652, no Sermao de S. Rogue, pregado na igreja dos
jesuitas, volta a este mesmo assunto: desiludido e amargurado,
conclui que «os homens quando mandam (e mais se tém o mando
supremo) ou seja, ingratidao natural ou soberania, nem estimam
nem pagam os servigos que se lhe fazem, como deveram, porque
cuidam que tudo se lhes deve»’'. E, tal como S. Roque deixara
as cortes para servir a Deus, também Vieira se considera ditoso
e bem-aventurado se lhe seguir o exemplo. E é o que realmente
fara a breve trecho, regressando ainda no ano de 1652 ao Brasil,
onde retoma a vida de missiondrio no Maranhio.

A sua actividade na propagac¢io da fé multiplica-se e, embora
abandonando a politica da corte na metrépole, nio deixard o
jesuita de se envolver nas questdes politicas e sociais mais prementes,
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nessa época, no Brasil.

Na realidade, o conflito e a luta com os seus contemporaneos
nio o abandonara ainda, pois o “Padre Grande” ou “Payassu”,
como os indios lhe chamavam, encontra novas razdes para o
combate ao voltar a percotrrer a selva, conquistando almas para
a cristandade e enfrentando os colonos, que antes queriam fazer
escravos do que cristdos.

O MISSIONARIO DO NOVO MUNDO

A 16 de Janeiro de 1653, chega a S. Luis do Maranhio o
P.© Anténio Vieira como Superior dos missionarios jesuitas.
Embora na Companhia de Jesus ndo seja objecto da vontade de
cada um tornar-se missionario ou pregador, ficar na cidade ou
partir para regides indspitas, o certo é que, neste momento, o
desejo de Vieira de regressar ao seu amado Brasil e a vontade
da Companhia em afasta-lo da corte coincidiram.

N4io se sabe se o rei tera tentado evitar a retirada do jesuita,
mas sabe-se que este, antes de partir, langou de cima do pulpito,
como era ja seu habito, frases de amarga ironia e desencanto que
tocavam tanto a corte como o préprio soberano. No Serwdio da
Graga, em 1651, dito na Capela Real e referindo-se aos reis,
queixava-se que ainda que se desse a vida por eles, o agradecimento
era nenhum; pelo contrario, muitos dos que nada por eles faziam,
limitando-se a adularem-nos, «<nenhuma coisa diziam nem sabiam
dizer senio amen»*’, eram esses que obtinham mais facilmente
as gragas reais.

E pois neste estado de espirito que viaja até ao Maranhao,
convencido de que af iria recolher-se a uma vida de meditagdo
espiritual e missionag¢do. Em carta que escreve a D. Teodésio,
ja em S. Luis, reafirma esta sua nova disposi¢io de vida: «Eu
agora comego a ser religioso e espero na bondade divina (...) que
estarei a o ser, e verdadeiro Padre da Companhia»™.

Ainda por carta descreverd a sensacdo de paz e bem-estar
interior que o invade ao chegar ao Maranhio, sobretudo pela vida
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simples e de recolhimento espiritual a que se entrega: «Sabeli,
amigo, que a melhor vida é esta. Ando vestido de um pano
grosseiro ca da terra, mais pesado que forte, como farinha de
pau, durmo pouco, trabalho de pela manhia até a noite, gasto
parte dela em me encomendar a Deus, ndo trato com minima
criatura, nio saio fora senio a remédio de alguma alma. Choro
meus pecados, fago que outros chorem os seus, ¢ o tempo que
sobeja destas ocupacdes levam-no os livros de Madre Teresa e
outros de semelhante leitura. Finalmente, ainda que com grandes
impressGes, nenhuma coisa fago que ndo seja com Deus, por
Deus e para Deus; e, para estar na bem-aventuranga, sé me faltava
vé-lo, que seria mais gosto, mas nido maior felicidade»*".

No ambito da sua actividade missionaria, fez inumeras
incurses pelo sertdo e viagens pelo rio Amazonas, catequizou
nas margens do Itapicuru, foi ao Pard, a ilha dos Nheengaibas
(onde o jesuita Luis Figueira e seus companheiros foram trucidados
pelos indios), organizou uma excursio missiondria ao rio dos
Tocantins.

Datam desta época algumas das mais belas paginas da
correspondéncia de Vieira, plenas de misticismo e fervor religioso,
mas também de curiosidade naturalista e antropoldgica por
aquelas selvas temiveis e indios perigosos.

Mas este estado de fervor missionario e recolhimento interior
nio duraria muito tempo, pois o jesuita em breve se encontrara
no centro de um turbilhdo de acontecimentos polémicos que se
desencadeardo em torno da questio da escravatura dos indios.

O facto ¢ que, no Brasil, o tipo de actividade econémica que
af era desenvolvida (essencialmente engenhos de agucar, producio
de tabaco e plantagdo do canavial) exigia, para ter viabilidade e
sucesso, uma mao-de-obra intensiva que os colonos procuravam
obter, escravizando as populacdes indias nativas. A actividade de
missionacdo que os jesuitas desenvolviam junto destas mesmas
populagdes colidia de imediato com os interesses dos colonos:
para aqueles, tratava-se de catequizar e baptizar “selvagens”,
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expandindo a fé cristd e o Reino do Senhor; para estes, tratava-
se de garantir um modo de vida e de exploracio econémica das
riquezas naturais daquelas paragens, tdo prometedoras quanto
inéspitas e dificeis.

Numa carta que escreveu ao rei, em 20 de Maio de 1653,
descrevia o jesuita a situacio do indio no Brasil do seguinte
modo: «Os moradores deste novo mundo (que assim se pode
chamar) ou sido portugueses ou indios naturais da terra. Os indios,
uns sio gentios que vivem nos sertdes, infinitos no numero e
diversidade de linguas; outros sdo pela maior parte cristios, que
vivem entre os portugueses. Destes que vivem entre os portugueses
uns sio livres, que estdo em suas aldeias, outros sao parte livres
parte cativos, que moram com Os mesmos portugueses € 0s
servem em suas casas e lavouras, e sem os quais eles de nenhuma
maneira se podem sustentar... Os indios que moram em suas
aldeias, com titulos de livres, sio mais cativos que os que moram
nas casas particulares dos portugueses, sé6 com uma diferenca,
que cada trés anos tém um novo senhor, que é governador ou
capitio-mor que vem a estas partes, o qual se serve deles como
de seus, e os trata como alheios, em que vém a estar de muito
pior condicdo que os escravos, pois ordinariamente os ocupam
em lavouras de tabaco, que é o mais cruel trabalho de quantos
hi no Brasil»™.

Em jeito de lamento dolorido acrescenta: «mandam-nos
servir violentamente a pessoas e em servigos a que nio vao seniao
forcados, e morrem 14 de puro sentimento; tiram as mulheres
casadas das aldeias e pdem-nas a servir em casas particulares, com
grandes desservicos de Deus e queixas de seus maridos, que
depois de semelhantes jornadas, muitas vezes se apartam delas;
nio lhes dido tempo para lavrarem e fazerem suas rog¢as, com que
eles, suas mulheres e filhos, padecem e perecem; enfim em tudo
sdo tratados como escravos, nio tendo a liberdade mais que o
nome»”’.

Para além disso, acrescentava ainda o Padre, muitos dos
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colonos que iam ao sertdo eram de uma violéncia extrema para
com os {ndios, relatando-se até a histéria de um que mandara atar
morrdes acesos aos dez dedos de um chefe tribal até que lhe
fossem dados os escravos que ele pedia.

A animosidade entre colonos e a Companhia de Jesus era
pois uma realidade de ha longa data: desde a chegada do primeiro
jesuita a Bafa, em 1549, até a expulsdo destes em 1759, nunca esta
contenda deixou de existir, tendo sido a introduc¢do da escravatura
negra africana uma tentativa de resolu¢io do problema (embora
a questao humana e politica da escraviddo se mantivesse).

Nio admira, por isso, que rapidamente o P.© Anténio Vieira
safsse de um estado inicial de recolhimento espiritual, em que se
encontrava desde que chegou ao Maranhio, e até de tentativa de
encontrar um equilibrio com os colonos que praticavam a escravatura
dos indios, para voltar ao seu elemento natural de luta e antagonismo.

O ponto de viragem desta situacdo da-se no momento em
que uma ordem vinda da metrépole procura regular a questio
da escravatura, concedendo aliberdade aos indios que se encontram
em cativeiro. O tumulto levantado pelos colonos por causa do
diploma foi canalizado de imediato contra os jesuitas, considerados,
provavelmente com razdo (embora Vieira viesse a negar a paternidade
de tal lei), os mentores, ou pelo menos inspiradores, do polémico
documento.

Os colonos pedem ao capitdio-mor que a lei seja suspensa
enquanto se requeria para a corte a sua revogacio, alegando que,
naquele Estado, sem indios a maquina produtiva pararia. Alegava-
se ainda que os escravos eram legitimos e tinham de ser mantidos
em cativeiro por serem selvagens e inimigos. Pediram aos jesuitas
que assinassem também este documento que seguiria para Lisboa,
o que, obviamente, nio quiseram fazer. Porém, para evitar a
expulsdo da cidade, como alguns colonos chegaram a sugerir, foi
possivel encontrar uma posicdo intermédia, que gerava algum
consenso e permitia ultrapassar a crise.

Dessa posi¢do a que foi possivel chegar, nos da conta o P.°
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Anténio Vieira no primeiro sermao, o das Tentacies, que pregou
em S. Lufs do Maranhdo. Num texto em que se mistura a reflexdo
mistica e teolégica com as questdes praticas da comunidade para
a qual pregava, o jesuita comeg¢a por recordar ao seu auditério
que ter indios em cativeiros injustos é viver em pecado. E
prossegue, invectivando-os: «Sabeis Cristdos, sabeis, nobreza e
povo do Maranhio, qual o jejum que quer Deus de vos esta
Quaresma? Que solteis as ataduras da injustica, e que deixeis ir
livres os que tendes cativos e oprimidos. Estes sdo os pecados
do Maranhio (...)»*". Imaginando as objec¢des que os colonos
poriam a estas determinacdes, a primeira das quais, saber quem
trabalhard as terras e fard os servicos dos indios escravos, Vieira
prossegue: «Primeiramente, ndo sdo estes os apertos em que vos
hei-de po6r...Mas quando a necessidade e a consciéncia nos
obriguem a tanto, digo que sim, e torno a dizer que sim: que vés,
que vossas mulheres, que vossos filhos e que todos nds nos
sustentdssemos com 0s n0ssos bragos; porque melhor é sustentar
do suor préprio que do sangue alheio. Ah, fazendas do Maranhio,
que se esses mantos e essas capas se torceram, haviam de lancar
sanguel»”,

Mas, parecendo-lhe que nio poderia pedir tanto aos seus
fiéis, apresenta uma proposta conciliadora da diversidade de
interesses em jogo.

Sdo trés as categorias de indios: os que servem como
escravos, os que, sendo livres, moram nas aldeias do rei e os que
se encontram em estado natural na selva. Os primeiros deveriam
permanecer em casa de seus donos apenas se essa fosse a sua
vontade (caso contrario, iriam livremente para as aldeias do rei).
Os que viviam no sertdo s6 poderiam ser tornados cativos em
“entradas” que ali se fizessem, ou os que sem violéncia fossem
ja escravos de tribos inimigas, tomados por justa guerra. Também
seria admissivel tomar por escravos aqueles indios que fossem
encontrados em cordas para ser comidos.

Da legitimidade e autenticidade de todas e cada uma destas
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situacOes teriam de ajuizar o governador do Estado, o ouvidor
geral, o vigario do Maranhdo ou Pard e os prelados. Finalmente,
propunha-se que estes indios cativos fossem «(...) todos aldeados
em novas povoacdes ou divididos pelas aldeias que hoje ha; de
onde, repartidos com os demais indios delas pelos moradores,
os servirdo em seis meses do ano alternadamente, de dois em
dois, ficando os outros seis meses para tratarem de suas lavouras
e familias»®’. E concluia, habil, todos os indios servirio os
portugueses ou como cativos, ou como meios cativos ou como
livres.

Numa carta que mais tarde escreverd, comentando o efeito
deste sermio nos seus ouvintes, declarava-se o pregador muito
satisfeito, estando intimamente convencido que os tinha persuadido
da sua proposta.

Foi entdo criada uma Junta que deveria decidir quais os
indios que se encontravam em cativeiro justamente e aqueles que
se encontravam reduzidos a serviddo injustamente. Mas, na pratica,
Vieira via que tudo havia permanecido na mesma e os colonos
eram irredutiveis no uso e abuso da escravatura india.

Em Outubro de 1653, tinha viajado até Belém do Para, onde
se deparou com uma situa¢io ainda pior do que a de S. Luis. Em
Abril de 1654, queixa-se a D. Jodo IV de uma violenta incursio
de Gaspar Cardoso sobre os indios e chega também a escrever
ao Padre Provincial do Brasil, relatando-lhe a expedi¢do criminosa
e depredatéria de indios realizada por Raposo Tavares. Desiludido
e descrente de uma solucio de consenso com os colonos, propde
ao rei uma solu¢do mais radical, que Hernani Cidade no seu
interessante estudo sobre Padre Antinio Vieira — a obra ¢ o homem,
sintetiza do seguinte modo:

«1.° - que as entradas do sertdo se facam s6 a fim de ir
converter os gentios e reduzi-los a sujeicio da Igreja e da
Coroa...e que os indios em cordas ou legitimamente escravos se
possam comprar ou resgatar, aprovando-o primeiro os padres
que forem a dita missio;
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2.° - que o governo dos indios baptizados fosse de inteira
jurisdi¢dao dos padres, sem nenhuma dependéncia dos governadores,
que tantas vezes os exploravam como quaisquer outros colonos»’’.

Na pratica, o que se sugere é que o governo dos indios fique
entregue aos jesuitas. Mas nem tudo conseguiu o jesuita fazer
valer junto do rei, o que terd evitado que no Brasil acontecesse
como no Paraguai, onde a Companhia de Jesus se chegou a
comportar como uma espécie de Estado dentro do Estado.

Descontente com os resultados praticos que pudera obter
para os indios desde o Maranhio, Vieira decide-se a partir para
Lisboa no dia 14 de Junho de 1654, nio sem que, trés dias antes,
tivesse pregado um dos mais belos e imaginativos sermdes que
se lhe conhecem: o Sermao de Santo Antinio aos Peixes.

Nesse notavel texto de satira violenta que o jesuita decide
pregar aos peixes, ja que os homens parecem nio o querer
escutar, ird criticar os seus vicios e louvar-lhes as virtudes. Usando
uma linguagem metaférica muito viva, servida por uma sélida
doutrina, falava Vieira dos diversos géneros de peixes, aludindo
precisamente aos vicios e virtudes dos colonos em particular, e
do povo do Maranhio em geral.

Nesta alegoria aquatica, plena de fantasia impressiva, vdo
desfilando, entre muitos outros, o polvo (simbolo do individuo
hipécrita, acomodado e traicoeiro), o peixe-roncador (criatura
pequena dos trépicos, mas que emite um ruido como se fora um
peixe enorme) e o peixe-voador (petulante, que, apesar da sua
insignificincia, ndo tem consciéncia da fragilidade prépria).

E a ironia continua, descrevendo o pregador o inusitado
facto de os peixes se comerem uns aos outros: «Nao sé vos
comeis uns aos outros — prossegue —, sendo que os grandes
comem os pequenos. Se fora pelo contrario, era menos mal. Se
os pequenos comerem os grandes, bastara um grande para
muitos pequenos, mas como os grandes comem 0s pequenos, nao
bastam cem pequenos, nem mil, para um sé grande. (...) Olhai,
peixes, 1a do mar para a terral Ndo, ndo: ndo € isso que vos digo.
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Vés virais os olhos para os matos e para o sertao? Para ca, para
cal! Para a cidade é que haveis de olhar. Cuidais que sé os Tapuias
se comem uns aos outros? Muito maior acougue é o de c4, muito
mais se comem os brancos. Vedes vds todo aquele bulir, vedes
todo aquele andar, vedes aquele concorrer as pragas e cruzar as
ruas; vedes aquele subir e descer as cal¢adas; vedes aquele entrar
e sair sem quietacdo nem sossego? Pois tudo aquilo é andarem
buscando os homens como hido-de comer ¢ como se hido-de
comer»’'.

Tendo deixado atrds de si esta bela e audaciosa satira, faz-
se o jesuita ao mar revoltoso e, apds 60 dias de tormentosa
jornada, chega ao Reino onde encontra D. Jodo IV muito doente
em Salvaterra. Num sermio que ai proferiu, garante a rainha e
a corte que Sua Majestade nido poderia morrer, pois restavam-
lhe ainda grandes feitos por realizar (vencer os turcos, resgatar
os lugares santos, estabelecer o V Império) e, ainda que morresse,
ressuscitaria para cumprir o seu destino, tal como estava profetizado
nas Trovas de Bandarra.

Viveu entdo em Lisboa um periodo de intensa actividade e
despertou renovada curiosidade na corte e fora dela. O restabelecimento
do rei deu-se rapidamente, mas ainda teve o Padre oportunidade
de pregar dois dos seus melhores sermdes, o Sermao da Sexagésima
e o Sermao do Bom Ladrao.

No primeiro, procurou defender-se de algumas criticas que
circulavam em Lisboa sobre o seu precoce retorno ao conforto
da corte, afirmando que, por vezes, o “semeador” tem de voltar
para melhor cumprir a tarefa que se propos levar a cabo ao sair
para semear. Num segundo momento, avanga para a construcao
de uma espécie de tratado da arte de pregar, pleno de criticas
e alusdes aos habitos arreigados de outros pregadores (especialmente
os dominicanos).

Ja o Sermao do Bom Ladrio foi proferido na Sexta-feira Santa
do ano de 1655, aproveitando para criticar de forma audaciosa
e destemida os vicios dos homens, tanto na metrépole como na
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colénia, conjugando o verbo rapio (roubar) em todos os modos
e em todas as pessoas: «O que eu posso acrescentar pela experiéncia
que tenho é que nio s6 do cabo da Boa Esperanca para 14, mas
também das partes de aquém, se usaigualmente a mesma conjugacio.
Conjugam por todos os modos o verbo rapio; porque furtam por
todos os modos da arte (...)»"%

E, ndo se dando ainda por satisfeito, concluird que também
os principes roubam como os ladrdes, pelo que irdo, do mesmo
modo, para o inferno: «Em qualquer parte do mundo se pode
verificar o que Isafas diz dos principes de Jerusalém: os feus
principes sao companbheiros dos ladries. E porqué? Sdo companheiros
dosladrées, porque os dissimulam; sdio companheiros dos ladroes,
porque lhes ddo os postos e os poderes; sdo companheiros dos
ladrées, porque talvez os defendam; e sdo, finalmente, seus
companheiros, porque os acompanham e hio-de acompanhar ao
inferno, onde os mesmos ladroes os levam consigo»’”.

Ainda assim, e apesar desta critica atingir também o rei seu
amigo, protector e confidente, consegue o jesuitalevar da metrépole
para o Brasil um novo regime legal para os indios do Maranhio:
pelo diploma de 9 de Abril de 1655, estava interdito qualquer
“resgate”, guerra ou actividade ofensiva contra os indios sem a
autorizacdo prévia do rei; em Lisboa ficaria instituida uma Junta
das Missoes, presidida pelo amigo e confrade de Vieira, D. André
Fernandes (bispo titular do Japdo); as aldeias seriam dirigidas
pelo chefe da respectiva nagdo (os principais), sob supervisao dos
jesuitas (mesmo no respeitante a questdes materiais); finalmente,
o amigo de Vieira, André Vidal de Negreiros, her6i de Pernambuco,
era nomeado governador do Maranhio.

Pouco depois da Pascoade 1655, regressa Vieira ao Maranhio,
vitorioso junto do rei, mas nio imediatamente triunfante junto
dos colonos que, durante largo tempo, procuraram boicotar e
ignorar as determinacdoes régias relativas ao estatuto dos indios.
De qualquer modo, a Companhia chegou a ter sob a sua al¢ada
51 aldeias e o seu poder na regido fortaleceu-se: multiplicaram-
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se as expedi¢Ges missionarias ao sertdo, fundaram-se centros
catequistas e criaram-se pequenas capelas em cabanas, onde se
faziam prédicas em linguas nativas. Vieira percorre o sertdo e
sobe os rios, em todo o lado solicito e vigilante. De uma das
vezes, leva consigo D. Jorge da Silva, filho de um chefe indigena
que os Jesuitas tinham mandado para a metrépole, regressando
agora vestido a europeia e com modos europeus, maravilhando
os seus companheiros de nacdo, que o imaginavam morto.

Todas estas actividades e deambula¢cées de Vieira mais
contribufam para que se sedimentasse em si a quimera e a
esperanca do V Império, para o qual ele préprio ia contribuindo
na conversio massiva dos indios, alargando a cristandade e os
subditos do rei portugués. Fundar o Reino de Cristo na Terra
era a suprema motiva¢io do jesuita no arduo trabalho que
desenvolvia, vivendo por vezes como um ndémada, sem poiso
fixo, navegando horas a fio de canoa sob o sol ardente, noites
passadas ao ar livre, léguas e léguas palmilhadas sem descanso
num errar constante, como se fosse o Deus ubiquo protector dos
indios.

Entretanto, continua a meditar nos textos sagrados, aprofundando
a conviccio de que a Verdade, a auténtica Sabedoria, estd apenas
nas Escrituras. Ndo admira por isso que, ao receber a noticia do
falecimento do rei D. Joao IV, em 1650, tenha dirigido, confiante,
a seguinte missiva de teor profético e sebastianista ao seu amigo
P.© André Fernandes:

«Ao St. Bispo do Japao. Conta-me Vossa Senhoria prodigios
do mundo, e esperancas de felicidades a Portugal, e diz Vossa
Senhoria que todas se referem a vinda de el-rei D. Sebastido, em
cuja duvida e vinda tenho ja dito a Vossa Senhoria o que sinto.
Por fim me ordena Vossa Senhoria que lhe mande alguma maior
clareza do que tantas vezes tenho repetido a Vossa Senhoria da
futura ressurreicio do nosso bom amo el-rei D. Jodo, o 4°. A
matéria é muito larga, mas para se escrever tdo de caminho, como
eu o fago, em uma canoa em que vou navegando no rio das
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Amazonas, para mandar este papel em outra que possa alcangar
o navio que estd no Maranhio de partida para Lisboa, e resumindo
tudo a um silogismo fundamental, digo assim: O Bandarra é
verdadeiro profeta; que ainda o Bandarra profetizou que el-rei
D. Jodo, o 4°, hi-de obrar muitas coisas que niao obrou, nem
pode obrar senio ressuscitando, ergo...»”*.

QUEDA DO CICLO DE INFLUENCIA NA CORTE

A morte de D. Jodo IV, a 6 de Novembro de 1656, vem
fechar o grande ciclo politico de influéncia de Vieira na corte
portuguesa. De facto, o rei restaurador de Portugal manteve pelo
seu pregador jesuita uma amizade que resistiu a todas as derivas
turbulentas daqueles dezasseis anos do Portugal restaurado. Alias,
Vieira foi dos poucos colaboradores proximos da corte a quem
o rei manteve a sua protec¢io até ao fim de forma inamovivel.

Depois do dltimo grande éxito alcancado no ano anterior,
por Anténio Vieira, contra os interesses dos colonos brasileiros,
a Lei da Liberdade dos indios e a gestio temporal e espiritual
dessa liberdade pelos missiondrios jesuitas que presidiam as
aldeias missionarias, nunca mais aquele agora ex-conselheiro real
conseguira fazer valer de forma tio relevante os seus projectos
na corte portuguesa. O tempo de conselheiro e amigo influente
do rei de Portugal passou. E Vieira nio tardard a sentir na pele
os custos das suas ousadias criticas e das suas ideias reformadoras
sem a protec¢io poderosa de quem tinha nas mios os destinos
do Reino. Com efeito, os grandes génios pagam quase sempre,
no seu tempo, a largueza da sua visdo a miopia dos preconceitos
institucionalizados que impedem que se ensaiem mudangas mentais
e politicas.

Entretanto, Vieira, regressado a sua actividade missionaria
no Maranhio, continuava a acgdo para que tinha, na Companhia
de Jesus, consagrado na juventude a sua vida. Apesar da forte
oposicdo sentida da parte dos interesses dos colonos brancos em
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relacdo ao esfor¢o missionario dos Jesuitas e ao seu modo de
reunir os amerindios em aldeias protegidas das investidas dos
esclavagistas, foi nesta segunda metade da década de 50 que a
Companhia de Jesus conseguiu no Maranhio elevar consideravelmente
o numero de missdes. Vieira estava no apogeu do seu trabalho
de evangelizador dos “gentios”.

E nesse ano de 1656, na qualidade de Superior das Missées,
que o encontramos a pedir o refor¢o do contingente de missiondarios
para aquela sua missio no Norte do Brasil. Empolgado com os
sucessos alcancados nas missdes naquela regido das Terras de
Vera Cruz, advoga a abertura de uma Casa de Noviciado no
Maranhio para formar os futuros jesuitas que actuariam naqueles
campos missiondarios, certamente tendo em mente a possibilidade
de, no futuro, se constituir ali uma provincia auténoma da
Companhia de Jesus, quando o Maranhio fosse auto-suficiente
em vocag¢Oes e em meios. Como antes, ja tinha gizado projectos
de provincias auténomas da Companhia em Portugal, ao conceber,
quando tinha influéncia na corte joanina, a divisdo da Provincia
Portuguesa da Companhia de Jesus, criando uma nova que
compreendesse Lisboa, a regido do Alentejo e o resto de Portugal
a Sul do Tejo, Ilha da Madeira e Angola. De facto, com o apoio
do rei, esta divisao chegou a concretizar-se em 1653, mas nio
durou mais de dois anos.

Alias, Vieira, além de se ter revelado um bom estratega
politico como conselheiro de D. Jodo IV, nunca descurou daquilo
que dizia respeito a sua missao eclesial, manifestando-se também
como estratega em matéria religiosa, procurando intervir e opinar
no que ao governo da sua Ordem dizia respeito, por vezes com
consequéncias pouco agraddveis para a sua pessoa.

Chegada a0 seu conhecimento a noticia da morte do rei D.
Joao 1V, o seu antigo amigo e pregador régio sobe ao pulpito
paralhe proferir o elogio funebre, exprimindo a sua inconformidade
com aquele falecimento real. Em D. Jodo IV, tinha a palavra
vigorosa e profética de Vieira depositado todas as esperancas de
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cumprimento daidade gloriosa de Portugal, infaustamente interrompida
pela Unido Dual com Castela em 1580. O monarca bragantino
tinha-lhe inspirado, mais pelo sabor da amizade real do que pela
eficacia do seu governo, todas as expectativas atribuidas miticamente
a um rei restaurador: reabilitar Portugal e eleva-lo a gléria do
mundo prometida por Bandarra, inaugurador de uma era nova
sob a égide do cristianismo em toda a Terra. Escritos seus deixam
antever a fé incondicional de Vieira nesta esperanca depositada
no seu rei que, apesar de morto, a sua fé diz que vai ressuscitar
para acabar o trabalho iniciado. Tal era a for¢a da idealizacdo que
tomou posse do espirito de Vieira, incapaz de aceitar os desmentidos
da realidade.

Entretanto, mal D. Joao IV morreu, come¢aram a chover
na corte, junto da rainha, D. Luisa de Gusmao, que tinha assumido
a regéncia do Reino, e depois junto do seu filho sucessor, D.
Afonso VI, e do seu valido, conde de Castelo-Melhor, as queixas
de todas as forcas de pressio e de interesse que tinham sido
barradas pelo governo cessante do Reino, apoiado nas ideias do
grande jesuita e pregador régio. Destacaram-se as queixas dos
colonos brasileiros contra as prerrogativas e protec¢Oes alcancadas
pelos missionarios na administracao dos indios convertidos; o
descontentamento manifestado contra a criagio da Companhia
monopolista de Comércio para o Brasil; e os pedidos dos
sectores afectos a Inquisicio de revogacio da legislacdo, proposta
por Vieira, de coibicdo e controle de um dos mais implacaveis
e rentaveis estilos daquele tribunal: o confisco prévio dos bens
dos cristdos-novos.

Comecam entdo a ser paulatinamente revogadas todas as
reformas e conquistas legislativas alcancadas por Vieira. Na
Reuniao do Conselho de Estado, ocorrida a 23 de Novembro
de 1656, pde-se fim a suspensido do confisco de bens aos cristdos-
novos. O mesmo Conselho de Estado considera a Companhia
de Comércio responsavel pelas perdas portuguesas no Brasil
para, no ano a seguir, integrar essa mesma Companhia no seio
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do Estado com a sucessiva perda de importancia que esta
empresa comercial vai sofrer até a sua exting¢do por esvaziamento
de fung¢des que lhe estavam reservadas, como aconteceu em 1658,
com o fim do seu privilégio de fornecer ao Brasil bens alimentares
como vinho, farinha, azeite e bacalhau. Iniciou-se assim, em
crescendo, a contagem do rosario de derrotas do jesuita ex-
pregador régio.

Neste mesmo ano em que comegou a tomar conhecimento,
com grande desaire, da destruicdo das suas realizacdes politicas,
continuou fortemente empenhado na sua actividade missionaria.
Depois de, em 1658, ter tido um papel destacado na redaccio
do “Regulamento das Missdes”, revestido da autoridade, conferida
pelo Superior Geral dos Jesuitas, de Visitador Geral das Missoes,
no ano a seguir realiza importantes incursGes missionarias do
Baixo Amazonas até ao Rio Tapajos. Do trabalho evangelizador
desse ano, resultou a cria¢do da aldeia dos Nheengaibas, com o
juramento de fidelidade desta etnia india ao rei de Portugal em
pleno més de Agosto.

Encantado com os resultados do seu processo de expansio
missiondria no Brasil e consequentemente dos dominios do Reino
lusitano, escreve o célebre texto Esperancas de Portugal — Quinto
Império do Mundo, que enviou em correspondéncia para o seu
amigo, André Fernandes, bispo eleito do Japao. Este manuscrito
vai oferecer, poucos anos depois, o grande pretexto ao Tribunal
do Santo Oficio para acusa-lo de desvio da ortodoxia catdlica.
Nesse texto, ndo dando por definitiva a morte do primeiro
monarca da restauragdo portuguesa e reinterpretando a letra as
profecias de Bandarra, profetiza a ressurreicio de D. Jodo IV
para realizar as missdes teleolégicas que lhe estavam destinadas:
derrotar o império otomano, reconquistar Jerusalém para o
cristianismo e inaugurar o Quinto Império do Mundo. O Padre
Anténio Vieira é um dos mais importantes autores que, no século
de Seiscentos, tece, ao lado dos sebastianistas ortodoxos e
heterodoxos, a ideia de Portugal como “nacdo superior”. Como
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bem observa Miguel Real, para sobrecompensar a experiéncia de
perda e incumprimento da fase gloriosa da histéria portuguesa
da época dos Descobrimentos com a anexa¢do a Castela entre
1580 e 1640, prognostica-se uma “nova fase de gldria e éxtase”,
projectando-se Portugal no futuro “como vanguarda do mundo”?’.

Na correspondéncia com aquele bispo, manifesta o fundamento
da sua fé: as Profecias de Bandarra. A autenticidade das quadras
proféticas do Sapateiro de Trancoso é reconhecida por Vieira
pelo facto de se terem alegadamente verificado as predi¢es que
apontavam o ano 40 para a Restauracio de Portugal. Se aquelas
foram cumpridas, as outras também o deveriam ser, de acordo
com o seu raciocinio silogistico, mas agora mais fundado na
emo¢do utdpica do que na razio realista de Vieira.

Em 1660, continua a sua intensa ac¢ao missionaria, realizando
uma visita de prospecc¢ao a Serra de Ibiapaba no Ceara brasileiro.
Estava, pois, totalmente consagrado a sua vocagio de evangelizador.
Tinha percorrido vastos territérios dos sertdes brasileiros, enfrentando
perigos, experimentando doengas, disputando prerrogativas com
os colonos, dando instru¢des para o governo das aldeias, aprendendo
linguas nativas, redigindo relatérios e cartas, sonhando e escrevendo
utopias.

Das suas missdes redigiu um relato, impresso em Lisboa
naquele ano, em forma de informac¢ao sobre as missées do Norte
do Brasil, do Ceard ao Amazonas.

No ano seguinte, comec¢aram as vicissitudes que vao fazer
dos anos 60 de Seiscentos a década negra de Vieira. Sofre na pele
as consequéncias do descontentamento dos colonos, em relagdo
a sua accdo protectora dos indios, ao ser preso a sua chegada ao
Pari, no Verdo de 1661. Entretanto, outras sublevacdes se tinham
verificado em Sao Lufs do Maranhio, com o assalto ao Colégio
de Sio José da Companhia de Jesus e a prisdo dos padres. A
populacdo apoiada pela Cimara manifestava, assim, a sua revolta
contra o sistematico impedimento imposto pelos missionarios
inacianos, sob a lideranc¢a de Vieira, a entrada no sertdo para fazer
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escravos.

Com diversos outros missionarios jesuitas, Anténio Vieira
acaba por ser deportado para a metréopole. Chega a Lisboa, em
Novembro, encontrando a capital ocupada em disputas pelo
poder entre fac¢Ses rivais, no ambito da discussdo da incapacidade
do paraplégico D. Afonso VI para governar. Apesar do ambiente
ja lhe ser cada vez menos favoravel, Vieira nio se coibiu, na
primeira oportunidade que lhe foi dada, de pregar fortemente
contra as praticas da sociedade colonial na Solenidade de Reis
na Capela Real, a 6 de Janeiro de 1662. Responsabiliza os colonos
brasileiros de terem criado uma espécie de caos apocaliptico que
corria o risco de ferir de morte os fins da Igreja, os interesses
do Estado e o progresso daquela colénia portuguesa: “Quem
havia de crer que em uma colénia chamada de Portugueses se
visse a Igreja sem obediéncia, as censuras sem temor, o sacerddcio
sem respeito, e as pessoas, e lugares sagrados sem imunidade?
(...) Que serd dos cristaos? Que sera dos catecimenos? Que sera
dos gentios? Que serd dos pais, das mulheres, dos filhos, e de
todo o sexo, e idade? Os vivos, e saos sem doutrina, os enfermos
sem sacramentos, os mortos sem sufriagios, nem sepultura, e
tanto género de almas em extrema necessidade, sem nenhum
remédio? Os pastores, parte presos, e desterrados, parte metidos
pelas brenhas; os rebanhos despedacados, as ovelhas, ou roubadas,
ou perdidas; os lobos famintos, fartos de sangue, sem resisténcia;
a liberdade por mil modos trocada em servidiao, e cativeiro; e
sO a tirania, a sensualidade, e o inferno contentes. E que a tudo
isto se atrevessem, ¢ atrevem homens com nome de Portugueses,
e em tempo de Rei portuguésr”.

Apesar de D. Lufsa, regente do Reino, se ter declarado
protectora da Missdo, persuadida pelas razbes de Vieira, o
avolumar das queixas vindas do Brasil e as pressdes da corte
levam-na a emitir, em Abril daquele ano, um perdio geral aos
que se tinham amotinado no Brasil contra os missionarios. A
posicdo da rainha era cada vez mais fragil, terminando dois meses
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depois o seu governo com o golpe palaciano que colocou no
poder D. Afonso VI. Em Junho, pois, a faccdo desfavoravel a
Vieira e as pretensdes dos Jesuitas assume as rédeas do pais.

O grande pregador régio de D. Joao IV, ha pouco nomeado
pela rainha confessor do principe D. Pedro, é desterrado para
o Colégio da Companhia no Porto e, no ano a seguir, no més
de Fevereiro, para o Colégio de Coimbra. Desterrados também
foram os mais importantes e fiéis amigos de Vieira, entre os quais,
o duque de Cadaval, o marqués de Gouveia e o conde de Soure.
Fechava-se ainda mais para Anténio Vieira o seu ciclo de influéncia
na corte portuguesa no ano em que conhece a sua primeira gléria
literaria no estrangeiro com a publicacdo de uma colectanea de
sermdbes em HEspanha.

No ano em que se viu impossibilitado, por doenga grave,
de ir agora para as missdes da India Oriental, por sugestio vinda
do novo rei D. Afonso VI, é constituido arguido pela Inquisi¢io,
sendo chamado, a partir de 21 de Junho de 1663, a depor no
Tribunal do Santo Oficio de Coimbra, em regime indeclarado
de prisdo domiciliaria. Entre doengas e convalescencas, Vieira,
agora despido das protec¢Ses poderosas que o salvaguardavam,
contra os guardides da ortodoxia intransigente, das suas ousadas
ideias e acutilantes criticas, vé-se obrigado a defender longamente
a integridade catdlica da sua doutrina, a irrepreensibilidade moral
da sua vida e a imunidade da sua fé nos contactos e amizades
travadas com a elite judaica e cristd-nova de Portugal e da
Holanda. O Inquisidor Alexandre da Silva convocou-o desde
entdo para interrogatdrios sucessivos. A apreensdo inquisitorial
do seu manuscrito sobre as Esperancas de Portugal, Quinto Império
do Mundo tinha dado o argumento material que faltava para o
incriminar de desvio doutrinal.

Aqueles que Vieira tinha combatido estavam agora do lado
do poder, nomeadamente os sectores afectos a Inquisi¢do e as
reivindica¢bes dos colonos brasileiros. Ainda a 12 de Dezembro
daquele ano fatidico, o Padre Anténio Vieira conheceu um novo
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e duro revés: o Conselho Ultramarino decidiu revogar os privilégios
conquistados pela Companhia de Jesus nas MissGes do Brasil. Os
missiondrios de todas as ordens apenas podem exercer poder
espiritual sobre os conversos amerindios, perdendo as prerrogativas
alcancadas de exercicio de poder temporal, as quais passaram
para as Camaras. As Cimaras locais também ¢é dado o poder de
decidir e repartir o fruto das entradas no sertdo para fazer
escravos. Ficava, novamente, caminho aberto 2 escravatura massiva
dos indios.

Emitidas estas novas medidas que atendiam as pretensdes
dos colonos, os missiondrios jesuitas expulsos foram autorizados
aregressar as missoes, excepto, naturalmente, o seu mais intrépido
lider, Anténio Vieira, agora vivendo como recluso e ja quase
dado como criminoso da Fé e da “boa ordem” social.

A GRANDE UTOPIA: O QUINTO IMPERIO DO MUNDO

Apesar de perseguido pelo “Tribunal da Fé”, devido as suas
cogitages proféticas, aquele que tinha consagrado a sua vida a
propagar o Evangelho, continua cada vez mais convicto da sua
utopia. Aproveita algumas melhoras da sua satde para se dedicar,
no ano de 1664, em que lhe morre a mie, a escrita de uma das
mais emblematicas das suas obras proféticas, que deixard inacabada:
a Histéria do Futuro. Deste projecto de tratado apenas redigiu o
Livro Anteprimeiro, isto é, uma espécie de grande introdugio ao
que devia ser a explanacdo longa sobre o que iria ser o futuro
do Mundo. Amando a sua patria até a raiz do corag¢iao e do
pensamento, sonha, e tenta prova-lo com argumentos eruditos,
pesquisados em autores cristdos e ndo cristdos da tradi¢do profética
antiga e moderna, que Portugal seria o lider da instaura¢do do
Quinto Império.

A utopia do Quinto Império encerrava uma expectativa de
instaura¢io de uma idade messianica de paz, justica e santidade.
Seria uma era de mil anos, como profetizava o Apocalipse, inaugurada
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pelo dltimo império da Histéria, que sucederia aos Quatro
grandes impérios anteriores, de acordo com a interpretacao da
profecia patente no segundo capitulo do Livro de Daniel, deduzida
do sonho da estatua composta de varios materiais. A partir deste
sonho explicado por Daniel, a exegese crista tradicional, da qual
Vieira é herdeiro, o pregador interpreta a histéria com base na
sucessao de quatro grandes impérios, a saber, como escreve na
Histdria do Futuro: “A cabeca de ouro significava o Império dos
Assirios, em que Nabucodonosor naquele tempo reinava; e o
principio de todos os impérios, por isso estava representado na
cabeca, que é o principio do corpo, e no ouro, que é o primeiro
entre todos os metais. A prata, que é o segundo metal, significa
o Império dos Persas, que foi o segundo depois dos Assirios, e
que se seguiu a eles, assim como o peito e bracos se seguem a
cabeca. O bronze, que é o terceiro metal, significava o Império
dos Gregos, que foi o terceiro depois dos Persas e se seguiu
depois deles, assim como o ventre se segue depois do peito. O
ferro, finalmente, que é o quarto metal, significava o Império dos
Romanos, que foi e é o quarto Império, que se sucedeu aos trés
primeiros, e assim como as pernas e pés sdo a ultima parte do
corpo humano (...)”.>° Entio surgiria, na sequéncia desta sucessio
de impérios terrenos, um quinto império, de caracter divino: “O
Reino dos Santos do Altissimo”, de acordo com Daniel. Aqui esta
o fundamento biblico basilar da teoria do Quinto Império que
mobilizou as melhores energias e qualidades do génio do Padre
Anténio Vieira: a elaboracdo de uma obra profética que concedia
a Portugal o privilégio da elei¢do para a realizag¢do desta profecia,
que adviria do processo ja iniciado nos dois séculos anteriores
pelos Descobrimentos e que deveria agora ser concluido em
plenitude: universalizar o Cristianismo. Este era o sentido da
existéncia histérica de Portugal enquanto Reino e enquanto povo
protegido pelos céus e constituido matricialmente por Deus, para
set Lux Mundi (“Luz do Mundo”). Defendeu este estatuto de
Reino fundador do Quinto Império para o seu pais, concorrendo
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e disputando argumentativamente esta prerrogativa contra outros
reinos da cristandade, nomeadamente Espanha, que advogava
também para si esta eleicdo divina.

Quando Vieira escrevia estas elucubra¢des proféticas, estava
quase a rebentar o muito esperado ano de 1666. Um novo surto
messianico tinha invadido nio s6 Portugal, mas também a Europa
inteira. No estrangeiro, sobretudo entre os judeus, excitavam-se
as esperancas antigas. Hsperavam a Vinda do Messias e o seu
triunfo naquele que apelidavam de annus mirabilis. Por seu lado,
em ambiente cristdo, circulavam as profecias sobre a destruicdo
de Roma e comentava-se abundantemente Nostradamus. O tempo
era, pois, de inquietacio, de que Vieira da conta na sua correspondéncia
de 1665: “Aqui chegaram agora uns padres de Itilia, e dizem que
para 0 ano que vem se esperam 14 grandes mudangas no mundo””’.

Em Portugal, persistiam pelo menos trés correntes messianicas
distintas. A primeira era a dos judeus e dos cristdos-novos que
esperavam a chegada do Messias para aquele ano, em consonancia
com os seus correligiondrios europeus. Outra era a dos sebastianistas
ortodoxos que anunciavam para 1666 o retorno de D. Sebastido.
E ainda existia aquela corrente de que Anténio Vieira é o grande
representante, a corrente do sebastianismo heterodoxo, que esperava
a destruicdo do poderio Turco e a instaura¢io de um império
cristio e universal por um outro rei restaurador, sucessor no
trono de D. Sebastido.

De notar que a data de 1666 era aceite por todas estas
correntes como o momento da consumagio das suas esperangas.
As especulacdes a volta deste ano fundavam-se na interpretacio
de uma passagem do capitulo XIII do Apocalipse de Sio Jodo:
depois de ter anunciado a vinda da Besta e revelado o poderio
que ela exercera sobre o mundo, o evangelista anuncia que todos
serdo submetidos ao seu império. Eles deverdo trazer a marca
da Besta que serd o seu nome. O escritor sagrado acrescenta ainda
que aquele que tiver inteligéncia poderd calcular o numero da
Besta, o qual é 666. O autor do Apocalipse apresenta a revelacio
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do chifre da besta, seguida do anuncio da queda da Babilénia (Ap
14, 8) e do julgamento escatolégico (Ap 14, 7). O numero 666
foidescodificado como sendo uma data histérica, onde aconteceria
uma extraordinaria reviravolta no mundo®®.

O nome do monstro apocaliptico era 666 e ndo 1666, mas
esta pequena diferenca ndo é vista como relevante para os
intérpretes do tempo. O ano 666 ja tinha hd muito passado e nada
tinha acontecido para mudar o curso da histéria. Sabia-se, igualmente,
que este ano ndo se poderia referir a outro milénio porque as
teorias comummente admitidas, no tempo de Vieira, acerca da
duracido da Criacdo, atribuem ao mundo a duracio maxima de
seis mil anos. Quatro mil precederam o nascimento de Cristo.
Em 1660, o universo estava fatalmente no seu ultimo milénio.

Segundo esta l6gica, o ano crucial nao poderia deixar de ser
o ano referido. Os expectantes nio se contentaram em afirmar
que Sio Jodao quis anunciar um acontecimento capital da histéria
da criacio indicado no numero da Besta.

O Padre Anténio Vieira interpreta a passagem do Apocalipse
e considera-a inspirada nos seus minimos detalhes. Cada nimero
estd carregado de um valor simbélico, no qual o criador dissimulou
uma verdade sobre a histéria. O numero 660, interpretado como
uma maneira secreta de escrever o nome do fundador do Isldo.
Chega a esta conclusio escrevendo o nome de Maomé em latim
e no genitivo e recorrendo ao valor numérico das letras do
alfabeto grego:

M A O M E T 1 S
40 1 70 40 5 300 10 200 = 666

Fazendo a soma, o resultado corresponde aos caracteres
timbrados na testa da Besta. A conclusdo brilhante a que chega
¢, logicamente, a que S3o Jodo quis designar com este nimero
misterioso: Maomé e os seus descendentes. Vé aqui também
contida a profecia da destrui¢io préoxima do poderio otomano.
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Este numero traduz ainda uma conta perfeita, #m conto cheio. Ele
possui uma particularidade que lhe assegura um lugar Gnico na
numeracao. Escrito em caracteres romanos é: MDCLXVI.
Com efeito, conclui-se que este nimero é o unico que se
pode escrever utilizando todas as letras da numera¢do romana,
dispostas na ordem normal descendente. Esta perfei¢io nido
podia ser mais do que o simbolo de uma totalidade, de um
desfecho: “Porque todos os nimeros do abecedario latino se
enchem completamente na conta deste ano, sem se acrescentar,
nem diminuir, nem trocar ou alterar a ordem deles: porque M
vale mil, o D quinhentos, o C cento, o L cinquenta, o X dez, o
V cinco e o I um; e todos juntos pela mesma ordem vém fazer
1666: MDCLXVI.” Recorde-se que Bandarra também usou este
numero para anunciar a realizacdo e teve em conta esta significacdo:

O Rei novo é escolhido

E eclegido...

E nestes seis

Vereis coisas de espantar?!

()

E depois de eles entrarem
Tudo sera ja sabido,

Aqueles que aos seis chegarem,
Terdo quanto desejarem

E um s6 Deus sera conhecido®.

Para fomentar ainda mais a expectativa, registou-se uma
série de acontecimentos anormais no ano precedente ao de 1666.
Cometas, meteoritos, juntamente com tempestades e inunda¢des
terriveis, assolaram a Europa com consequéncias graves para a
agricultura. O resultado era o habitual quando aconteciam anos
maus: fomes e doencas epidémicas entre as popula¢des. Vieira
vé nestes acontecimentos trdgicos o prenuncio das felicidades
grandes que deveriam ser precedidas de muitos sofrimentos: “(...)
todo o meu temor é que, antes das esperadas felicidades, dé Deus



63

alguma grande satisfa¢do a sua justica.” Os sinais sdo diversos e
multiplicam-se por todos os lados, uns fruto de fenémenos
césmicos e naturais, outros resultantes da enfatizacio da criatividade
popular. Sob a alcada da Inquisi¢io, Anténio Vieira estava mais
confiante do que nunca: “Tudo sio sinais e prodigios que solenizam
as vésperas do ano fatal, por cujas maravilhas nenhum ha ja tdo
incrédulo que nio espere.”*

Mas o ano 1666 passou sem trazer outra coisa ao mundo
que nio fosse o cortejo habitual de alegrias e sofrimentos. Para
Anténio Vieira, este ano foi, sem davida, um dos mais sombrios
da sua vida. Apesar desta decep¢do e da defesa acérrima contra
os juizes da Inquisicdo, a grande esperanc¢a nio deixou de sustenta-
lo. Vieira admitiu a existéncia de um erro de contagem e foi, até
a sua morte, reprojectando para outras datas a chegada da
plenitude dos tempos.

CONDENADO PELA INQUISICAO

Estando a sua vida e obra sob escrutinio judicial, acaba por
ser considerado réu e recebe ordem de prisdo nos carceres da
Inquisi¢ao a 1 de Outubro de 1665. A seu pedido, é dispensada
a entrada nos carceres e fica antes sob custédia em prisdo
domiciliaria. E-lhe feito, como era praxe daquele tribunal, o
inquérito de “limpeza de sangue”, nio lhe sendo diagnosticados
antecedentes judaicos, mas apenas uma “avé paterna mulata”.
Depois, é intimado pelo Santo Oficio a escrever a sua defesa, ndo
lhe sendo autorizado, todavia, a ter em seu poder mais livros do
que o Brevidrio e a Sagrada Escritura.

Niao obstante a sua débil saude, situagdo que alegou para
atraso na escrita da sua resposta as acusag¢des, nunca prescindiu
do direito de se defender e acabou por escrever uma volumosa
apologia que contemporaneamente veio a lume com o titulo
Defesa perante o Tribunal do Santo Oficio. O seu maior bidgrafo,
Lucio de Azevedo, escreveu que este documento de resposta as
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acusagOes expressaa “grandeza do seuanimo”, genial e inconformado.
A defesa vai ser apresentada ao Santo Oficio no ano seguinte.
Nesse ano de 16606, a sua imaginacdo utépica tinha projectado
a data de inauguracio do Quinto Império com a derrota do
Império Turco. Defendeu-se com um grande arsenal erudito, em
jeito de tese, das acusacOes que lhe faziam de milenarismo, de
judaizar, de defender doutrinas que se desviavam dos contetdos
dogmaticos da fé catdlica.

A sentenca ja estava congeminada hda muito pelo Tribunal
da Inquisi¢ao, mas s6 foi lida a 24 de Dezembro de 1667, no més
que se seguiu a abdica¢io do rei D. Afonso VI em favor de seu
irmao, o Principe D. Pedro, que assume entdo a regéncia do
Reino. A sentenca é implacavel e priva Vieira da liberdade de
palavra, de acgio e delideranca. Os Inquisidores retiram perpetuamente
ao grande orador a faculdade de pregar, de ter voz activa e
passiva na sua ordem, isto é, de poder votar e de ser eleito ou
tomar, de outra forma, parte nas decisGes da Companhia de
Jesus. A fechar o castigo, é obrigado a reclusio num colégio dos
Jesuitas. Foi, portanto, reduzido a uma espécie de menoridade
social e institucional.

O espirito livre de Vieira ndo podia experimentar pior morte
do que a morte da sua liberdade. Assim, é proibido judicialmente
de usar da ferramenta da palavra para intervir social e politicamente.
Na sua Ordem, que tanto amava ¢ da qual nunca quis dissociar-
se, era agora reduzido a um membro sem direitos. Em nome do
amor a sua Companhia de Jesus e fiel a sua condi¢do de religioso,
obrigado pelos conselhos evangélicos da Castidade, Pobreza e
Obediéncia, até chegou a recusar, noutro tempo, a proposta do
seu fiel amigo D. Jodao IV para o fazer bispo, a fim de ficar mais
protegido, pela purpura, dos seus detractores, particularmente da
Inquisi¢do.

Ouviu de pé, ao lado dos seus confrades, a sentenca que lhe
foi lida no Colégio da Companhia, em Coimbra, que resultou de
um auto judicial constituido por mais de mil paginas, ficando
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constrangido a viver recluso até ao fim da vida naquele colégio
dos Jesuitas (pelo facto do Mosteiro de Pedroso, nos Carvalhos,
onde estava inicialmente designado o lugar da sua prisdo, nio ter
condi¢des para o efeito) e a pagar as despesas do processo
judicial que foram estimadas em 17$223 réis. Foi documentado
o facto do Inquisidor Pantaledo Rodrigues Pacheco, inimigo
fidagal de Vieira, ter sofrido uma apoplexia, em Lisboa, no
exacto momento em que era lida a sentenca contra o jesuita em
Coimbra, vindo a falecer passados trés dias. Em boa parte, a
condenacio do Padre Anténio Vieira acabava por ser uma vitéria
dos sectores desafectos a Companhia de Jesus e o sinal de que,
naquele momento, a sua velha influéncia junto dos grandes
circulos do poder tinha sido fortemente subtraida.

A PROGRESSIVA LIBERTACAO DAS PENAS DO
SANTO OFIiCIO

Todavia, nada mais flutuante no mundo do que a alternancia
das posi¢des de poder, mesmo no tempo da monarquia. Entretanto,
uma nova viragem estava a verificar-se no governo do Reino,
com a subida ao trono do principe regente D. Pedro e o regresso
de alguns antigos amigos seus para junto da corte, como foi o
caso do duque de Cadaval.

Comega, entio, a conseguir progressivamente algumas atenuagdes
do rigor da sentenca inquisitorial que lhe fora aplicada. No més
de Margo, em que Portugal celebra a paz com Castela e obtém
o reconhecimento da sua independéncia restaurada, Vieira ¢é
autorizado a mudar para uma residéncia da Companhia mais
proxima da corte: fixa-se no Noviciado da Cotovia em Lisboa.
E nio tardou a reaver a sua liberdade, a 12 de Junho, apenas com
a condi¢dao de nao mais abordar as ideias condenadas. Passados
poucos dias, a 22 de Junho, regressa ao pulpito para usar da
palavra que lhe fora proibida, pregando na Capela Real por
ocasido do aniversario da rainha. Este sermio serd publicado
ainda naquele ano em Paris, sendo a sua primeira edi¢do em lingua
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francesa. Nesse mesmo ano, conhece mais outra internacionalizaciao
da sua famosa oratéria, com a publicagio em italiano de um
volume de sermd&es na cidade de Roma.

A sua fama de pregador nio foi ofuscada pelas sequelas do
processo inquisitorial de que foi alvo, pois o seu nome continuava
agora a encherigrejas e a ser solicitado para pregar em prestigiados
pulpitos, ndo sé do Paco Real, mas também da Sé Episcopal.
Contudo, deixou para sempre de voltar a ser considerado, como
figura de relevo, no que mais desejava: ser conselheiro outra vez
do monarca e poder apresentar os seus projectos politicos em
prol da reforma do pafis.

A GLORIOSA VIAGEM A ROMA

No ultimo ano daquela que foi uma década terrivel para
aquele jesuita, o Papa reconhece a independéncia do Portugal
restaurado pela bula “Dilectum Filium”, emitida a 1 de Janeiro,
e Vieira consegue autoriza¢dao para sair de Portugal e viajar até
Roma. O objectivo oficial desta viagem, apresentada também
como uma peregrina¢do aos timulos dos Apdstolos Sio Pedro
e Sio Paulo, era tratar do processo de canoniza¢io do Beato
Inacio de Azevedo e dos seus 39 companheiros jesuitas interceptados
e martirizados pelos protestantes holandeses a caminho dos
campos de missdo brasileiros. Assim sendo, Vieira foi enviado
a Cidade Eterna em pleno Verio de 1669 com este santo
propésito pelo seu Superior Provincial, o P.¢ Francisco de Avelar.
Embarca para Itdlia a 15 de Agosto, fazendo escala em Alicante
e Marselha. Chega a Roma por terra, depois de ter passado por
Florenca, a 21 de Novembro daquele ano, e Vieira nao tardara
a encantar a corte pontificia e a corte da prépria rainha Cristina
da Suécia, exilada em Roma, com o poder sedutor da sua Palavra
barrocamente decorada.

Com esta sua viagem de peregrinacio a cidade papal, Vieira
entra na década de 70, aquela que serd a sua década da desforra
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em relacio aos seus vigilantes inimigos. Sobre aqueles que nunca
lhe faltariam em abundéancia ao longo do seu percurso, Vieira
tinha falado em Lisboa no Sermdo da Primeira Sexta-Feira da
Qunaresma, pregado no ano de 1649. Encarece o significado dos
inimigos na vida de um homem com coluna vertebral, baseando-
se na perspectiva estéica do filésofo ibérico Séneca: “Fostes tao
mofino que passaste toda a vida sem ter inimigos. Nao ter inimigos tem-
se por felicidade, mas é uma tal felicidade que é melhor a desgraca
de os ter do que a ventura de os ndo ter. Pode haver maior
desgraca que ndo ter um homem bem algum digno de inveja? Pois
isso é o que se argui de n3o ter inimigos”.

Longe das intrigas e dos inimigos portugueses, Vieira procura
em Roma triunfos que remedeiem, de algum modo, as feridas
causadas pelas suas ideias ousadas na mentalidade conservadora
do seu pais e, especialmente, na sua imagem e na sua boa fama.
Sente-se bem recebido na Cuaria Geral dos Jesuitas, governada
pelo Geral Jodo Paulo Oliva e onde também residia o Assistente
de Portugal, o P.© Gaspar Correia.

Ganhando a estima e a admiracdo do Superior Geral da
Companhia de Jesus, que ja sabia bem da sua fama de grande
orador, o Padre Anténio Vieira comeca por pregar na Igreja de
Santo Anténio dos Portugueses em Roma e em portugués. Desse
conjunto de pecas oratérias, deixou-nos sermdes notaveis sobre
a identidade portuguesa e sobre o destino de ser portugués, os
seus dois Sermbes de Santo Antinio destinados a um auditério
composto por ouvintes portugueses residentes em Roma. Destacando
a matricial vocacao universalista dos nascidos em Portugal, afirma,
no primeiro Sermao de Santo Antinio pregado na cidade dos papas,
que os portugueses tém pouca terra para nascer e muita para
morrer: “para nascer, Portugal: para morrer o mundo”*.

No entanto, cedo se convence de que, se quisesse alargar o
seu auditério e granjear a admiracdo dos romanos, teria que
exercitar a arte de pregar em lingua italiana. Para esse efeito, o
Superior Geral dos Jesuitas manda-o aprender e aperfeicoar o
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italiano,em 1671. Em pouco tempo, e facilitado pelo seu conhecimento
eximio da lingua latina, aprende a lingua do pais dos papas e os
seus sermoes nao tardardo a colher grandes aplausos entre ouvintes
de uma lingua estrangeira.

A forca do seu verbo esmaga de admira¢do sucessivos
auditorios e vence em jogos retéricos, para que foi convocado,
prestigiados oradores. Ficou célebre a disputa intitulada Riso de
Demdcrito contra as Ldgrimas de Heraclito, vencida por Vieira contra
o P.¢ Jer6onimo Cataneo, diante de um auditério ilustre composto
pela rainha Cristina, que o convidou, e por varios cardeais e
outros dignatarios de Roma.

O momento alto da sua gléria internacional de grande
pregador em Roma consistiu no convite que lhe foi enderecado,
no ultimo més do ano de 1673, pela rainha Cristina da Suécia,
convertida ao catolicismo e por isso exilada em Roma desde
1668, para ser o seu pregador oficial. Tinha conquistado a
admiracdo incondicional da monarca sueca, ndo sé nas disputas
retoricas ocorridas no seu palidcio, mas também através dos cinco
sermdées que pregou na sua capela real, que tiveram por tema as
“Cinco Pedras de David”. Sentiu-se, porém, obrigado a recusar
tdo honrosa nomeac¢io para pregador da rainha, temendo trair
a confian¢ca do monarca portugués ao servir uma soberana
estrangeira e por sempre alimentar o desejo de voltar a Lisboa,
donde o seu pensamento nunca tinha saido de facto. Alias, isto
mesmo confessard em carta enviada a Duarte Ribeiro de Macedo
a 10 de Julho de 1674: “Roma para mim ¢é Lisboa, onde estou
sempre com o pensamento, e por isso sempre triste”*%,

No entanto, ndo deixou de frequentar o Palacio Riario, onde
em torno da erudita rainha Cristina e, sob os auspicios do Cardeal
Azzolini, participavam na Academia Clementina figuras destacadas
da elite cultural e cientifica do tempo, quer das areas da literatura
e da histéria, quer das areas da fisica e da astronomia, sem
faltarem personalidades eminentes da teologia e da oratdria
barroca. Quer na corte da rainha da Suécia, quer na corte papal,
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quer ainda na Cdria da Companhia de Jesus, Vieira teve a
oportunidade de conviver com figuras gradas do mundo catélico
que viviam ou passavam por Roma e com personalidades notaveis
da politica e da cultura italianas. Foi, por isso, para Vieira um
momento de alargamento de horizontes e de granjear o reconhecimento
internacional do seu talento nos palcos da alta-roda da capital do
catolicismo.

Nio foi de facto menor o prestigio que alcangou na Santa
Sé entre a corte papal, junto do alto clero romano: monsenhores,
bispos e cardeais. Perante a Caria Romana, pugnou persistentemente
para alcancar dois fins secretos pelos quais tinha saido de Portugal
em direccio a Roma: a obtencio da absolvicio da condenacio
inquisitorial que lhe tinha sido imposta e a defesa da causa dos
cristdos-novos em nome da qual tinha também sido perseguido
pelo Santo Oficio portugués.

Com o Superior Provincial dos Jesuitas das missdes do
Malabar, o Padre Baltazar da Costa, entretanto chegado a Roma,
congemina a criacdo de uma Companhia Mercantil para Oriente
com o mesmo tragado daquela que tinha criado para o Brasil, no
tempo de D. Jodo IV. Convenceu-se que este seria um instrumento
decisivo para refrear as perdas do Império Portugués do Oriente,
cada vez mais carcomido pelo ascendente Império Holandés e
a0 mesmo tempo cobi¢ado por ingleses e franceses.

Fortalecer o império era, no seu ideario religioso, em ultima
analise, refor¢ar também o cada vez mais fragilizado Padroado
Portugués, que patrocinava a expansiao missionaria catélica. O
capital mais importante para criar esta Companhia monopolista
teria de vir necessariamente da elite mais empreendedora e
detentora de riqueza disponivel para investir: homens de negbcios
cristdos-novos. Para o efeito defende, novamente, em propostas
enviadas ao principe regente D. Pedro, a tomada de medidas
protectoras da “gente de na¢do”, nomeadamente a revisio dos
predadores estilos inquisitoriais e a emissio de um perdio geral
que libertasse os descendentes de judeus das suspeitas que, sobre
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eles, pairavam e que os faziam eternamente culpados.

Feito um acordo prévio, no qual se concertavam as condi¢oes
desta criagdo para apoiar a reabilitacdo das possessGes portuguesas
ultramarinas, chegou a ser enviada, em 1672, uma missiva da
parte dos cristios-novos a corte portuguesa para pedir uma
decisio em favor desta proposta.

Todavia, a conjuntura ndo era nada favoravel a uma decisio
positiva. Recorde-se que, a 11 de Junho de 1671, tinha-se dado
o célebre caso da violagdo do sacrario da Igreja do Mosteiro de
Odivelas. O acto sacrilego foi logo atribuido aos Judeus, tendo-
se despoletado uma onda popular de anti-semitismo, incitada por
pregadores fandticos e pelos sectores ligados a Inquisi¢cdo, apesar
de mais tarde se vir a provar que foi um acto executado por um
bandido vulgar. A reaccio provocada, na sequéncia deste incidente
contra os cristios-novos, com o recrudescimento da propaganda
anti-semita, levou o proprio D. Pedro a ameacar a gente hebraica,
considerada “gente impia”, com medidas radicais que iam desde
o confisco dos bens a uma nova expulsio geral do Reino. As
medidas mais radicais ndo foram aplicadas, em grande medida
devido ao desacordo dos conselheiros ligados a Inquisicio que,
com a expulsido dos cristdos-novos, veriam a sua raziao de existir
hipotecada e a sua fonte de financiamento deslocalizada.

Apesar de, no ano seguinte, este grave contexto ter abrandado
e o principe regente ter-se mostrado favoravel a proposta apresentada
pela delegaciao cristd-nova, o monarca quis, antes de decidir,
fazer uma consulta prévia as cortes, aos bispos e as universidades.
A consulta recebeu da parte de todas as institui¢es parecer
negativo, apenas com a excep¢io da Universidade de Evora,
dirigida pelos Jesuitas, que se manifestou favoravelmente a proposta
da criacio de uma Companhia Comercial para as Indias Orientais
com capital cristdo-novo.

Perante tantos pareceres desfavordveis, o monarca acabou
por recusar o empreendimento cristio-novo. Venceu mais uma
vez a posi¢do conservadora e, assim, impediu-se de intervir com
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um projecto empreendedor para travar a derrocada do império
que estava a verificar-se a passos largos. Vieira e os Jesuitas
estavam, neste momento, do lado da perspectiva mais avancgada
para beneficio da afirmacdo de Portugal e, por isso, foram
associados aos judeus pela propaganda pré-inquisitorial, que fez
da Companhia de Jesus uma “Ordem protestante” que deveria
até ser expulsa do Reino.

Na realidade, na criacio de novas estruturas, a semelhanca
do que se praticava na Holanda e na Inglaterra, estaria a garantia
de alguma salvacdo para o Império Portugués, cada vez mais
moribundo. S6 uma organizacao que fosse capaz de atrair volumosos
capitais para investir em armadas modernizadas e outros meios
logisticos poderia fazer frente ao crescente poderio das esquadras
e companhias dos emergentes impérios do Centro e do Norte
da Europa.

O Padre Antonio Vieira reflecte, na sua epistolografia, o seu
desgosto e lan¢a o seu fogo critico, denunciando de uma forma
aguda a triste situacdo da sociedade portuguesa subjugada pela
Inquisi¢do. Vieira sabia e acusava que este Tribunal «matava
inocentes». Tal era a ma fama da Inquisi¢do portuguesa em Italia
que, numa carta escrita de Roma, informa que naquela capital do
catolicismo «corria a noticia que se alguém era inocente que o
mandassem para Portugal para logo o queimarem». O pregador
aponta o ambiente de espionagem doentia que corroia o tecido
social portugués: «Em Portugal nio se abre uma porta nem se
fecha sem que toda a terra o ndo saiba». Numa “Carta do Padre
Anténio Vieira estando em Roma”, o pregador jesuita ridiculariza
em extremo a inconsisténcia das acusa¢les que se alegavam para
condenar os cristaos-novos: «quando queimaram um judeu, inocentemente
acusado de ter assado o carneiro pascal, nio faltou quem confessasse
té-lo visto levar o carneiro na algibeira, assa-lo ao lume de candeia
e depois engolir o candeeiro»®.
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VITORIA CONTRA A INQUISICAO

Contudo, Vieira nio baixou os bracos. Em Roma, somou
o seu prestigio de pregador ao seu talento de advogado, e com
a assessoria do ex-secretario do Santo Oficio portugués, Pedro
de Lupina Freire, que estava em Roma, dispensado e degredado
pelalnquisicdo, escreveu um relatério anti-inquisitorial denominado
Noticias Reconditas, onde descreve os procedimentos desumanos
daquele Tribunal.

Este documento de acusacio da autoria de Vieira, juntamente
com as sucessivas queixas dos cristdos-novos, permitiram obter
uma inédita medida decretada pela Santa Sé, sob o governo do
Papa Clemente X, em 1674, que os chama de “Filhos Dilectos”.
Através da forma de Breve Pontificio, preparado na realidade
pelo Cardeal Altieri, dada a invalidez do papa, o trabalho da
Inquisicao portuguesa é suspenso. Aquele temivel Tribunal portugués
foi de facto proibido pelo Papa de poder realizar autos-de-fé,
de fazer julgamento e foi intimado a parar com os processos e
executar penas. Mas apesar de ter deixado de aplicar penas
capitais, continuou a fazer queimas de pessoas em efigie.

Com efeito, o Santo Oficio obedeceu a medida papal de
suspensdo apenas em parte, procurando, através dos seus emissarios,
tentar alterar esta decisdo da Curia Romana de quem dependia,
o que s6 conseguira em 1681. Portanto, durante cerca de 7 anos,
a Inquisicdo portuguesa esteve, pela primeira vez, oficialmente
suspensa devido ao papel influente de Vieira junto da Santa Sé.

E neste periodo de luta contra aquela institui¢do poderosa,
que nem o Papa conseguia vencer plenamente, que o Padre
Anténio Vieira, desiludido, escreve o seu famoso Desengano Catdlico
sobre a cansa da gente de nagio hebraica. Verificando que o Papa e
a Inquisi¢do romana eram mais tolerantes e benignos, para com
os descendentes de judeus, do que a portuguesa, acusa os sectores
inquisitoriais portugueses do seu cruel conservadorismo e de
quererem ser mais papistas que o papa:
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“Adverte-se que a fé é catdlica, por ser romana, e que ¢
cismatico desatino resistir ao Sumo Pontifice com pretexto e
pretensdao de ser mais catélico que o Vigario de Cristo, se é que
Portugal nido quer seguir o caminho de Inglaterra. E certo que
todos os contrarios de Portugal e parciais de Castela contradizem
e impugnam o intento da gente de nac¢ido, persuadindo-se que s6
assim tratam da sua conveniéncia e da ruina de Portugal. Oh!
quem pudera retumbar em Portugal com uma voz de trovio,
para despertar os portugueses adormecidos com o ditame seguinte:
ou Castela ou Franca procuram o seu proveito com dano de
Portugal, ou nio. Dizer nido, é loucura muito grande; conceder
que sim e procurar 0 mesmo que Os inimigos procuraram, é
delirio que se acha unicamente na politica portuguesa”*,

Por isso, vai com todo o empenho defender que os cristios-
novos passem a ser julgados em ultima instancia pela Inquisi¢do
de Roma, mais tolerante do que a de Lisboa, e menos enredada
nos velhos preconceitos anti-semitas, misturados com fortes
interesses econdémicos e de manutencdo de redes de poder.

Além de se ter empenhado em tratar dos interesses da gente
da nacio, nome que era dado aos cristdos-novos de origem
judaica e, por essa via, dos interesses de Portugal de acordo com
o seu entendimento da politica portuguesa, Vieira nio descurou
a sua questdo pessoal neste processo. No ano a seguir, antes de
regressar ao seu pafs, consegue uma segunda vitéria contra a
Inquisi¢do portuguesa, que acaba por ser simbolicamente mais
uma desautorizacio, ao mais alto nivel eclesidstico, do Tribunal
do Santo Oficio lusitano. Do papa que o admirava, consegue um
Breve, datado de 17 de Abril de 1675, que o absolve de todas
as condenagdes inquisitoriais e o coloca apenas dependente, para
efeitos judiciais, da Congregacdo do Santo Oficio da Curia
Pontificia, tornando-o assim imune para sempre do poder da
Inquisicio portuguesa.
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REGRESSO A PORTUGAL E DESILUSAO DA POLITICA

Anténio Vieira pode, agora com proteccio e ilibacio papal,
responder sem sobressaltos 2 ordem de D. Pedro que o mandava
regressar com urgéncia a Portugal, como de facto o fez no dia
22 do més seguinte. Tinha cumprido com sucesso os principais
motivos que o levaram a Roma e talvez superado as suas expectativas
pessoais.

Na Cidade Eterna, além dos negbcios politicos e religiosos
que referimos, tinha adiantado, por ordem dos seus superiores,
a preparacio dos seus sermoes para edicio e manteve uma intensa
correspondéncia com figuras importantes da sociedade e da
Igreja portuguesa e italiana, nomeadamente com o grio-duque
de Florenca, de quem se tornou amigo no percurso que fez por
Italia até chegar a cidade papal. Através desta correspondéncia,
se pode ver que os assuntos relativos a politica portuguesa o
continuavam a preocupar fortemente e que estava a par das
grandes questSes politicas e diplomaticas da Europa daquele
periodo. Nao tinha abandonado, portanto, a sua voca¢do de
homem politico que se tinha revelado ao servigo do rei D. Jodo
Iv.

De facto, apesar da cidadania do mundo ser mais adequada
a espraiar o seu espirito universalista, a paixdo pela patria prendia-
0, como uma trela ao dono, para onde o coracio pendia e o
corpo desejava regressar irremediavelmente, como confessa na
sua correspondéncia: “Ndo quero ter mais patria que o mundo,
e nio acabo de acabar comigo nio ser portugués”®.

A viagem de regresso a capital portuguesa fez-se por Marselha
e por La Rochelle, aportando em Lisboa a 23 de Agosto daquele
ano de 1675, com o Breve na mio que o isentava da jurisdi¢do
do Santo Oficio portugués. Mas a desilusdo rapidamente se
apodera do seu espirito ao ser recebido friamente em audiéncia
publica e nido privada, como esperava, pelo regente D. Pedro.
De desilusao em desilusio, mantém-se em Lisboa mais cinco
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anos, antes de partir definitivamente para o Brasil, sem nunca
mais recuperar uma posicao de relevo na alta-roda politica, para
poder influir nos destinos do seu pafs.

Ainda fez uma dltima tentativa para conquistar a aten¢dao do
monarca, dedicando-lhe o primeiro tomo dos seus Sermdes completos,
que veio a ser publicado na Oficina de Jodao da Costa, em 1679,
mas sem grande resultado. Desiste, assim, definitivamente de
recuperar o seu lugar de destaque na acg¢io politica e decide
regressar ao Brasil para dedicar o resto da vida a vocagido
missionaria. A voz das Terras de Vera Cruz chamava Vieira as
origens da sua vocagdo, de tal modo que chegou a recusar mais
uma vez o convite que lhe foi, entretanto, comunicado pelo Geral
dos Jesuitas, para que voltasse a Roma e se tornasse confessor
da rainha da Suécia.

REGRESSO DEFINITIVO AO BRASIL

Depois de se ter empenhado, antes de partir, na preparacdo
de uma nova estratégia missiondria dos Jesuitas para o Maranhio,
parte a 27 de Janeiro de 1681 para a Bafa, munido dos poderes
de Superior das MissGes da Companhia de Jesus do Brasil. No
entanto, contribuiu para que fosse aprovada, a 1 de Abril de 1680,
uma lei favoravel a liberdade dos indios do Maranhio.

Ja na Quinta do Tanque, nos arredores da entdo capital da
colénia portuguesa no Brasil, onde fixa residéncia, o Padre
Anténio Vieira recebe da metrépole duas noticias que o fazem
desgostar ainda mais da sua amada patria e reforgar o desejo,
manifestado ao partir, de ndo mais querer regressar a Portugal.
A Inquisi¢do obtém da Santa Sé o fim da suspensdo dos julgamentos
e o Tribunal recupera o seu poder de acg¢do apenas acatando
algumas reformas pouco significativas. Para assinalar este desimpedimento
do Santo Oficio, os estudantes de Coimbra juntam-se a populaca
para queimar Vieira em efigie na cidade dos doutores. Vieira
reage com ironia a ingratiddo da patria, declarando que gozava
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ainda vivo dos “privilégios de morto” e confessa este lamento
nasua correspondéncia: “Nao merecia Antonio Vieira aos portugueses,
depois de ter padecido tanto por amor da patria e arriscado
tantas vezes a vida por ela, que lhe antecipassem as cinzas e lhe
fizessem tdo honradas exéquias”.

Dois anos depois, recebe a noticia de que lhe foi reconhecido
o mérito e feita uma homenagem a sua obra na Universidade do
México. Tinham-lhe sido dedicadas, com um retrato seu e emblemas
triunfais, as Conclusoes Teoldgicas daquela institui¢do universitaria da
colénia espanhola. Esta boa nova de reconhecimento estrangeiro
contrastava gritantemente com o desmérito que lhe imputavam
em Portugal e vinha confirmar ainda mais o diagnéstico que fez
no segundo Sermao de Santo Antdnio, que escreveu em Roma, para
ser proferido na Igreja de Santo Anténio dos Portugueses, em
1672, e que, por doenga do pregador, nio foi de facto consumado.
Numa critica que ainda mantém hoje grande actualidade, Vieira
acusa assim Portugal de ndo saber promover, mas sim, antes
apagar os seus melhores talentos: “Em chegando aos horizontes
da Lusitania, ali se afogam os raios, ali se sepultam os resplendores,
ali desaparece e perece toda aquela pompa de luzes. E se isto
sucede aos lumes celestes e imortais, que nos lastimamos, Senhores,
de ler os mesmos exemplos nas nossas historias? Que foi um
Afonso de Albuquerque no Oriente? Que foi um Duarte Pacheco?
Que foi um D. Jodo de Castro? Que foi um Nuno da Cunha,
e tantos outros herdis famosos, sendo uns astros e planetas
lucidissimos, que, assim como alumiaram com estupendo resplendor
aquele glorioso século, assim escureceram todos os passados?
Cada um era na gravidade do aspecto um Saturno, no valor
militar um Marte, na prudéncia e diligéncia um Mercirio, na
altivez e na magnanimidade um Jupiter, na fé, na religido e no
zelo de a propagar e exceder entre aquelas vastissimas gentilidades,
um sol. Mas, depois de voarem nas asas da fama por todo o
mundo, estes astros ou indigetes da nossa Nag¢do, onde foram
parar quando chegaram a ela? Um vereis privado com infimia
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do governo, outro preso e morto em um hospital, outro retirado
e mudo em um deserto, e o melhor livrado de todos, o que se
mandou sepultar nas ondas do Oceano, encomendando aos
ventos levassem a sua patria as ultimas vozes com que dela se
despedia: Ingrata pitria, non possidebis ossa mea! Vede agora se tinha
eu razdo para dizer que é natureza e ma condi¢do da nossa
Lusitinia nio poder consentir que luzam nela os astros”*.

A cerca de meia légua da capital baiana, longe do bulicio da
corte e das preocupacdes da cidade, poderiamos pensar que teria
chegado o tempo do repouso para o inquieto pregador se
preparar para a etapa final da vida. Ali, deveria ocupar-se da
preparacio dos seus sermdes, para continuar a publicacdo dos
tomos seguintes, como o faz cumprindo, por obediéncia religiosa,
a determinacdo dos seus superiores maiores.

Nio perde de vista ainda a inten¢do de dar andamento ao
trabalho de continua¢do das suas obras proféticas, a que atribui
um valor superior. Apelida-as de “palacios altissimos” por comparacio
com as “choupanas”, expressio que usa para classificar o menor
valor que atribuia aos seus sermdes, os quais, todavia, o vieram
de facto a celebrizar na Histéria da Literatura. Apesar de ter
deixado inconclusa a Histdria do Futuro, decide entregar-se ao
desenvolvimento daquela que viria a considerar a sua magnum opus
(obra magna): a Clavis Prophetarum: De Regno Christi in Terris
consummato (Chave dos Profetas: Sobre o Reino de Cristo consumado
na Terra). De facto, acabard a sua vida a tentar concluir esta obra,
onde revé a suaideia de Quinto Império, de matriz mais nacionalizante,
patente na Histdria do Futuro, para dar a sua utopia, desiludido
que estava com a sua patria, um caracter mais universalista e
eclesiolégico. O Quinto Império serd, nesta sua ultima obra
profética, a realizacdo do sonho de universalizagdo do cristianismo
sob a égide da Igreja e o estabelecimento de uma era ecuménica
de paz e de fraternidade entre os homens. Também, com esta
revisio de perspectiva, queria precaver a sua obra profética
contra os esperados olhares censorios dos inquisidores e liberta-
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la 0o mais possivel dos desvios heréticos.

Naio obstante, da Baia ia reagindo as noticias que lhe chegavam
da corte e manifestando a esperanc¢a de um futuro auspicioso
para Portugal. Acreditava que sempre algo de extraordinario
poderia advir de uma realizagdo politica, de um casamento ou
do nascimento de um herdeiro para o rei. Usava ainda, de vez
em quando, o oficio de pregador de fama consolidada, para fazer
elogios aniversariais ou para consolar a famfilia real na ocasido de
mortes inesperadas. Apesar de estar muito longe, nao deixava de
tentar fazer-se presente, nem que fosse através da publicacio de
um sermao em Lisboa, pregado no Brasil, mas que dizia respeito
as questoes da politica portuguesa, como aconteceu com o Sermao
das exéquias da rainha D. Maria Francisca de Sabdia, pregado a 11
de Setembro de 1684, na Igreja da Miseric6rdia da Bafa. Com
esta intervencio, aproveitou para fazer um elogio ao rei D. Pedro
11, coroado como tal, no ano anterior, logo apds a morte de D.
Afonso VI e para desejar-lhe o nascimento de um herdeiro
valoroso do novo casamento.

Um ano depois do casamento de D. Pedro com D. Maria
Sofia de Neuburgo, Vieira alegra-se, num discurso exaltado de
congratulacdo que profere na Sé, pelo nascimento do primeiro
filho, chamado Jodo, que morre passado pouco tempo. Nio
obstante, Vieira nio desmobiliza da sua esperanca e escreve um
discurso apologético que envia a rainha de Portugal. Procura
consola-la da morte do primeiro filho e anima-la na fé, afirmando
que s6 a Deus cabe confirmar, mais tarde ou mais cedo, a grande
esperanca de Portugal, consubstanciada na sua teimosa ideia
teleolégica do Quinto Império. Aqueles dois textos acabaram
port ser reunidos num volume, significativamente intitulado Palavra
de Deus empenhada e desempenbada, publicado em Lisboa, no ano de
1690, por Miguel Deslandes.
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UMA VELHICE ATRIBULADA: AFECTOS E DESAFECTOS

Apesar de se considerar como que abandonado e esquecido
dos homens, o seu espirito nido estava talhado para a resignacido
nem para a vida calma, antes para a intervenc¢io, para o protagonismo,
para a ac¢do. Mas as “ressuscita¢des” de Vieira do seu dito estado
de retiro, nem sempre aconteceram pelas razGes mais prestigiosas.
Em resultado do homicidio do Alcaide da Baia, cometido a 4
de Junho de 1683, por oito homens mascarados que depois se
refugiaram no colégio da Companhia de Jesus, invocando a lei
do homizio, Vieira vé-se obrigado a defender a sua honra, a do
seu irmiao Bernardo Ravasco e a do seu sobrinho Gongalo
Ravasco, alegadamente envolvidos no crime. A associacio a este
homicidio do irmio do Padre Anténio Vieira, que entdo era
Secretario de Estado, deveu-se ao seu conhecido desentendimento
com o governador do Brasil e ao apoio que este ultimo gozava
do Alcaide da Bafa neste processo. O caso resultou na despronunciagio
dos seus familiares passados trés anos, desfecho para que muito
contribuiu a advocacia de Vieira.

Entretanto, alguns focos de instabilidade reacenderam-se
em algumas regides do Brasil. Em 1684, manifestou-se aquele que
foi considerado o primeiro movimento autonomista do Brasil,
o chamado Pronunciamento de Beckman, em Sao Luis do Maranhio.
Ocorrem também, nesse ano ainda e no seguinte, levantamentos
no Para e no Maranhdo. Houve novamente a pretensido de
expulsar os missionarios da Companhia de Jesus que prejudicavam
os interesses dos colonos em relacio aos indios.

Vieira, no seu retiro da Bafa, manifesta, em 1697, o desejo
de voltar ao trabalho missionario directo nos sertdes do Maranhio
e da Amazoénia. Ndo ja na qualidade de simples missionario como
desejava, mas com o estatuto de Visitador Geral das Missoes do
Brasil e do Maranhdo, nomea¢do que recebeu do Geral da
Companhia de Jesus. No ano seguinte, vai poder voltar ao
Colégio e intervir como estratega e orientador do esfor¢o missionario
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dos Jesuitas. O novo cargo que recebera acabava por representar
mais um reconhecimento e uma recompensa, da parte da sua
Ordem, pelo grande prestigio da sua pessoa e da sua obra, do
que uma nova rampa de lancamento para a accdo. Mas Vieira,
apesar de velho e cansado, ndo quis deixar-se quieto a sombra
do honroso titulo que recebera.

Nesse mesmo ano, tenta incutir um novo folego na accio
missiondria da Companhia, fazendo uma exortacio doméstica
aos jesuitas do Colégio da Bafa, onde passava a ser a sua
residéncia oficial de Visitador. Exalta aimportancia da “universidade”
de almas dos bosques da gentilidade e incentiva a necessidade
estratégica da aprendizagem das linguas indigenas como trabalho
prévio a evangelizacio.

Envia recomendag¢bes aos missiondrios para que reclamem,
insistentemente ao rei, a falta de cumprimento do Regimento das
MissGes e as dificuldades da nova lei de liberdade dos indios que
teria clausulas mais obstrutivas que a de 1655.

No ano seguinte, envia a Lisboa o Procurador das Missoes
da Companhia, o P.“ Baltazar Duarte, para solicitar mais missionarios
para o Brasil. Apesar de ter pedido, neste segundo ano de
mandato, ao Superior Geral, a dispensa do cargo de Visitador,
devido as sentidas incapacidades da sua idade avancada, acabara
por cumprir o seu triénio, regressando, em 1691, a Quinta do
Tanque. Até ao fim do exercicio das suas fun¢des de Visitador,
val promover novas incursdes missionarias, nomeadamente a dos
Quiriris no interior da Baia, investindo nelas o lucro obtido com
avendados seuslivros de sermdes, que estavam a ser sucessivamente
publicados com ampla aceitagio.

Retirado novamente dos cargos de responsabilidade na sua
ordem, para, com sossego, se dedicar a preparacido da publicacio
das suas obras, revelou-se, todavia, incapaz de refrear totalmente
o seu desejo de intervenc¢do, quer nos assuntos publicos, quer nos
da sua Ordem, com custos pessoais, por vezes graves.

Convicto da sua razido e da sua experiéncia, exasperou com
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a sua teimosia interventiva aqueles que detinham cargos de
autoridade. O caso mais grave aconteceu com a sua interferéncia
insistente no processo de eleicio de um Procurador pela Congregacio
Provincial da Companhia de Jesus, reunida na Baia, em 1694. O
Procurador teria a missdao de ir a Congregacio Geral, reunida em
Roma, tratar de assuntos importantes dos jesuitas do Brasil. A
inoportuna interferéncia de Vieira, nesta decisdo, mereceu uma
veemente reprovacio de todos os superiores da Companhia de
Jesus do Brasil, chegando ao cimulo de o privarem da voz activa
e passiva no que as decisGes da sua ordem dissesse respeito.

Como era de esperar, Vieira nao se conformou com esta
pena, tanto mais que a sua intervencao visava defender principios
e conquistas por que tinha lutado no passado, nomeadamente no
que as administragGes dos indios e a sua liberdade concernia.
Inspiravam-lhe, de facto, sérios cuidados algumas tendéncias e
cedéncias dos responsaveis da Companhia de Jesus as velhas
pretenses dos colonos, contra as quais tinha lutado toda a vida
e com o risco da mesma vida. E entio que escreve este desabafo
contra os conspiradores da dignidade de todos os homens: “Nio
me temo de Castela, temo-me desta canalha”. Sobre este ultimo
grito de revolta, comenta o grande bidgrafo de Vieira: “Foi a
ultima vez que interveio no assunto da liberdade dos indios, tanto
do seu coragio, como o das franquias da gente hebraica pelos
quais ambos trabalhou com afinco e suportou dos contemporaneos
inimizades e perseguicdes; e um inimigo péstumo, mais encarnicado
que nenhum dos outros, nascido dois anos depois da sua morte,
Pombal, havia de os resolver no mesmo sentido das suas ideias,
mas caluniando-lhe o intento e deformando-lhe as accoes™’.

Apresenta recurso da decisio dos seus superiores ao Geral,
num processo que dilacerou o seu espirito no final da vida.
Embora o Superior Geral viesse a atender ao seu recurso e acabar
por anular a decisdo que o condenou, a sentenca definitiva sé
chegaria a Baia depois da sua morte, ocorrida a 18 de Julho de
1697.
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Quase cego, dedicou os ultimos anos da sua vida a concluir
0s seus escritos proféticos e a preparar sermdes para edi¢io, ja
com ajuda de um secretario, a quem ditava livros e correspondéncia
que procura manter, agora, com cada vez menos regularidade,
com amigos e figuras gradas da sociedade portuguesa e europeia.

Apesar dos desaires e amarguras provocadas por inimigos
externos e por alguns confrades seus, ainda vé, nos dltimos anos
da sua vida, algumas ideias suas vingarem, como foi a criagdo a
1 de Margo de 1694, conforme projecto seu, apresentado dois
anos antes, da Casa da Moeda do Brasil, instituicio considerada
importante para a consolida¢do da estrutura econdémica colonial
daquele imenso territério. Entretanto, continuaram a chegar ao
seu conhecimento o eco da sua notoriedade de grande pregador
no estrangeiro. Por exemplo, em 1690, foi publicado em Puebla
de los Angeles, no México, a “Carta Antenagérica” da poetisa
Soror Inés de la Cruz, a propésito do Sermdo do Mandato, que
classifica Vieira como “orador grande entre os maiores”*®. A data
da sua morte, ja tinha 11 tomos de sermdes publicados, sendo
os quatro que faltavam publicados postumamente até o ano de
1748.

Vieira foi, ainda em vida, o autor barroco portugués mais
publicado no estrangeiro, contando com varias colectaneas do
seu sermondrio, editadas em varias linguas modernas dos paises
europeus, sem faltar uma edi¢do em latim, feita em Coldnia, na
Alemanha. N2o deixaram de surgir ainda textos “apodcrifos” que
comecaram a vir a lume dados como se fossem da sua autoria
e que Anténio Vieira nio lhes reconhece propriedade. A Vieira
nio foi, pois, também estranha aquela tendéncia de atribuir aos
grandes autores escritos que nio foram de facto da sua autoria,
0 que nio é mais do que uma estratégia de conferir autoridade
maior a textos que pretendem veicular determinadas ideias. O
caso mais emblemadtico foi o livto Arte de Furtar, obra que até
ha pouco tempo era dada como sendo do Padre Anténio Vieira,
mas que a critica textual e editorial ja o deu como sendo mais
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uma contrafacc¢io.

A sua fama de pregador eximio tinha-se de facto imposto
nio s6 no seu pais, mas extravasado fronteiras, contribuindo para
prestigiar a lingua portuguesa, enquanto instrumento de cria¢do
literaria e de pensamento.

A sua personalidade apaixonada, fiel as suas convic¢des até
ao sangue, as suas ideias demasiado avancadas e muitas delas
incompreendidas pela mentalidade estreita do seu tempo, tornou-
o uma personalidade controversa que granjeou grandes admiradores
e amigos fiéis, mas ao mesmo tempo lhe garantiu a vigilancia
critica, por vezes violenta, de muitos inimigos. Nao obstante os
conflitos que suscitou dentro da sua propria ordem, nos tltimos
anos da sua vida, em nome da fidelidade aos seus principios e
a sua perspectiva de defesa da liberdade dos indios, que foram
um dos grandes amores da sua vida, Vieira mereceu da parte dos
superiores gerais dos Jesuitas solidariedade, respeito e reconhecimento
pela sua pessoa e obra. Entre outras provas daquele superior
apoio, podemos lembrar aquela dltima documentada em 1695,
ao ter recebido uma carta da Cuaria Geral que garantia a estima
do Geral da Companhia de Jesus e lhe reconhecia a sua bondade
e grandeza de espirito. O Geral dos Jesuitas quis sossega-lo, ao
declarar-lhe que poderia confiar, pois o diferendo com os seus
superiores, de que apresentou recurso, iria ser resolvido com a
melhor atengdo e justica.

CONSIDERACOES FINAIS

Trés anos antes de acabar o século de Seiscentos, morreu no
Colégio da Bafa aquele que, como escreve Alvaro Déria, encheu
todo esse conturbado século XVII. Foram-lhe feitas ceriménias
funebres no Brasil e em Portugal, a altura da sua estatura de
grande homem de Igreja e de Estado. Dois dias depois da sua
morte, o seu confrade, P.° Anténio Andreoni, publicou a sua
primeira biografia com o titulo que contribuiu para a perenizac¢io
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da meméria de uma vida, Compéndio da vida do muito eximio Padre
Anténio Vieira. Imortalizava-se na memoria histérica aquele que,
no dizer lapidar de Anibal Pinto de Castro, “converteu-se num
verdadeiro simbolo do seu tempo”. O tempo era do barroco e
da sociedade dos contrastes, alids, como sempre sio em maior
ou menor grau as sociedades dos homens. Vale a pena recordar
o quadro social feito pelo biégrafo citado de Vieira, na sua obra
intitulada Antdnio Vieira: Uma sintese do barroco luso-brasileiro: “Vivia
a sociedade portuguesa dessa mesma época num permanente
conflito entre a autoridade e aliberdade, a contencdo e a exuberancia,
o pecado e a graga; conflito de individuos, de classes, de consciéncias,
de interesses e de credos”®.

Vieira procurou responder as contradicdes do seu tempo
com a palavra utépica que, de algum modo, semeia, ndo sé nos
escritos proféticos, mas também em muitos dos seus sermoes,
cartas e projectos praticos de reforma do pafs. Quis, com a sua
vida, forcar a chegada do Quinto Império, que até ao fim
acreditou ser possivel realizar na terra. Mas, apesar de ser padre,
o autot da Histdria do Futuro nio cede as tentacdes do clericalismo.
O Quinto Império faz pensar, ante litteram, numa federaciao, numa
sociedade das nacdes, na qual cada um sabe renunciar a uma
parcela de soberania nacional, em favor do bem geral. Um dos
seus mais luminosos estudiosos franceses, Raymond Cantel, escrevia
nos anos sessenta do século XX: “Pensando a escala mundial,
Vieira, sentiu o cansaco dos homens perante a guerra. Foi um
daqueles que, no seu tempo, teve a capacidade de sentir a
necessidade imperiosa dos povos se unirem, de tenderem para
objectivos comuns de forma a construir a harmonia universal.
Idealizou um projecto para que os homens obtivessem mais
felicidade na terra, mas nido pensou que a pudessem alcancar
dispensando-se do céu”’,

A problematica da institui¢cdo sélida e eficaz de uma autoridade
mundial pacificadora e produtora de consensos, nio tem sido
uma das grandes labutas dos homens do nosso tempo actual? A
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exigéncia e procura dessa autoridade universal para oferecer e
regular as solu¢des de paz e de reconciliacido entre os homens e
estabelecer os caminhos da solidariedade tem sido uma das
labutas politicas dos séculos XX e XXI, as quais foram, de algum
modo, corporizadas, apesar das inimeras contradi¢des da burocracia
dos interesses, na Organizaciao das Nac¢des Unidas (ONU). E nio
serd esta uma das grandes exigéncias, ainda muito situada actualmente
no dominio da utopia, do século XXI e do milénio que comecamos
a viver?

O estudioso francés citado, Raymond Cantel, considerou a
ideia de Quinto Império, especialmente na linha tracada por
Vieira, como a prefiguracio, o sonho avant la lettre, deste projecto
que, hoje em dia, nao é s6 pertenca de um ou dois sonhadores,
mas ¢é uma exigéncia que reune muitos CONsSeNsos em termos
internacionais. Esse Quinto Império, nome simbélico de todas
as aspiracoes de unidade, de paz e comunhio entre os homens,
s6 podera ser fundado por um novo tipo de homem que supere
efectivamente o homo mechanicus. Este homem criado pela era
industrial, corre o risco de se tornar hegeménico na era da
informatica que emerge triunfante contra todas as resisténcias, e
que o Padre Manuel Antunes, um dos grandes pensadores humanistas
do século XX portugués, bem caracteriza: “O homo mechanicus é
um homo dynossanricus. Multiforme e disforme quase como os seres
de certa espécie animal aparecida e desaparecida durante a era
secundaria. Gigantesco e liliputiano, macico e alongado, duro e
ductil, compacto e plastico, entre réptil e ave, ora armado de
dentes e de grifos, ora de bicos e picos, o homo mechanicus provoca
a expansao da mudan¢a mas sem lograr ajustar-se-lhe; produz
novos objectos, sempre novos objectos, mas sem, por vezes,
saber bem para qué; cria novas aspira¢des, novos desejos, novas
necessidades para, finalmente, os nio satisfazer, pelo menos em
larguissimas camadas da populagido; procura a seguranca nos seus
6rgidos de ataque e¢ de defesa para, no cabo de contas, ficar
exposto a extincao da espécie e da prépria vida; vai multiplicando
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prodigiosamente os meios, mas esta longe de os proporcionar
aos fins, construindo, a0 mesmo tempo, os explosivos desses
mesmos meios; preocupa-se com o ritmo, cada vez mais rapido,
da evolucio, mas nio cura bastante de saber em que sentido””".

Um homem deste tipo nunca podera realizar a proposta de
transformacdo da humanidade que o Quinto Império simboliza,
isto é, a urgéncia da efectiva humanizacio do mundo. Sé um novo
tipo de homem que, nos anos 70 do século XX, Manuel Antunes,
cujas ideias avancadas fazem deste jesuita um Vieira dos nossos
dias, designava como o homo misericor — o homem movido pela
centralidade do coracao, “do coracio tido como o simbolo ¢ o
orgao central da afectividade”. Pois €, segundo este autor, pela
misericordia (do latim mise-ricordia, isto é, movimento do coragio
— “constelacdo formada pela ternura, a bondade, a paciéncia, a
longanimidade, a indulgéncia”), que a face desumana da terra
pode mudar. O Quinto Império nao é mais, no dizer de outro
grande estudioso de Vieira, Anténio Lopes, o sonho de “amorizacio
do mundo”’?.

De facto, o avancado pensamento utépico de Vieira poderia
ser, no dizer certeiro de Anibal Pinto de Castro, uma espécie de
“manual de cidadania do futuro” de grande validade para os seus
contemporaneos e ainda para nés, homens do século XXI.

A vida de Vieira é uma escola, que a obra reflecte e a
memoria dos seus contemporineos testemunha. Uma escola de
sabedoria edificada na Universidade do Mundo, onde o grande
jesuita aprendeu, a custa de muito sofrimento e desilusio, cinzéis
que purificaram o ouro bruto dos seus ideais e da sua vontade
férrea de transformar o mundo com a sabedoria fina sobre a vida
dos homens. Grandes autores portugueses que se lhe seguiram
beberam na sua escola, particularmente na sua escola da palavra,
onde muitos continuam a beber inspiracdo para aperfeicoar a
lingua portuguesa como instrumento poderoso de traduzir o
pensamento sagazmente dito em linguagem belamente ornamentada™.

Em 1931, numa pagina do Livro do Desassossego, Fernando
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Pessoa confiou a Bernardo Soares, seu semi-heterénimo, esta
confissao: “Niao choro por nada que a vida traga ou leve. Ha
porém paginas de prosa que me tém feito chorar. Lembro-me
como de que estou vendo, da noite em que, ainda crianca li, pela
primeira vez, numa selecta, o passo célebre de Vieira sobre
Salomao: Fabricon Salomao um palicio... E fui lendo até ao fim,
trémulo, confuso; depois rompi em lagrimas felizes, como nenhuma
felicidade real me fard chorar, como nenhuma tristeza da vida
me fard imitar. Aquele movimento hieratico da nossa clara lingua
majestosa, aquele assombro vocalico em que os sons sdo cores
ideais — tudo isso me toldou do instinto como uma grande
emocao politica. E, disse, chorei: hoje, relembrando, ainda choro...
nio tenho sentimento nenhum politico ou social. Tenho, porém,
um sentido, um alto sentido patriético. Minha patria é a lingua
portuguesa.”>*

Vieira deu a cidadania da lingua portuguesa ao maior poeta
portugués do século XX. No nosso século, carente de utopias
verdadeiramente mobilizadoras e iluminadoras do futuro, Vieira
e a sua palavra poderosa sio, sem duvida, estimulo para nio
desistitmos da construcio de um mundo melhot.
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