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RESUMO: O distanciamento da teologia e da filosofia ¢ normalmente marcado pela
distin¢do entre fé e razdo. Paul Ricoeur nao ignora as diferengas epistemoldgicas
dessas duas formas de pensamento, mas propde, perspicazmente, que a relacao
entre razao e fé seja precedida pelo relacionamento entre razao e esperanga. A
esperanga constitui o ponto de aproximacao entre essas duas dreas, na medida em
que ela se projeta como horizonte da investigacao teoldgica e filosofica. Portanto,
o presente artigo objetiva articular os tragos fundamentais dessa perspectiva da
esperanga como horizonte teoldgico e filosofico. De forma geral, o horizonte da
esperanga reafirma os limites da razao na teologia e na filosofia, mas também
ressalta possibilidades que se revelam nesse reconhecimento.
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ABSTRACT: The difference between theology and philosophy is usually marked
by the distinction between faith and reason. Paul Ricoeur does not ignore this
epistemological difference between these two schools of thought, but he insight-
fully proposes that the connection between reason and faith must be preceded by
the relationship between reason and hope. Hope represents the point of encoun-
ter between these two areas of thoughts in the way that it portrays the scope of
theological and philosophical investigation. Therefore, the present article aims to
articulate the basic components of this perspective of hope as a theological and

* Centro Universitario Adventista de Sdo Paulo, Sao Paulo, Brasil.

Perspect. Teol., Belo Horizonte, v. 51, n. 2, p. 329-354, Mai./Ago. 2019 329



philosophical horizon. Overall, the scope of hope does not only reaffirm the limits
of reason in theology and philosophy, but also highlights the possibilities of rea-
soning, which emerged through this encounter between theology and philosophy.
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Introducdo

esperanga ¢ um tema central no pensamento de Paul Ricoeur. O tedlo-
A,go norte-americano Kevin Vanhoozer, que em seus estudos doutorais
na Universidade de Cambridge se debrugou no pensamento filoséfico de
Ricoeur, costuma se referir ao pensador francés como “filésofo da espe-
ranga” (VANHOOZER, 2005; 1990, p. 6). Vanhoozer (1990, p. 6) identifica
na filosofia de Ricoeur “uma paixao pelo possivel”, tendo em vista que
a intuicao central de sua filosofia postula que a existéncia humana é re-
pleta de significado. Com efeito, a filosofia antropoldgica de Ricoeur foi
positivamente influenciada por Gabriel Marcel, que utiliza como ponto
de partida de sua reflexao filosofica a experiéncia da esperanga, do amor,
da fidelidade e da alegria, em contraste com reflexdes existencialistas que
iniciam suas andlises a partir da experiéncia da ansiedade e da angustia
(VANHOOZER, 1990, p. 15-18).

De fato, Marcel (1963, p. 37-86) procura delinear uma fenomenologia e uma
metafisica da esperanga, cujos contornos parecem se refletir no pensamen-
to de Ricoeur (BOURGEOIS, 2006, p. 421-433; POREE, 2006, p. 329-349;
BOURGEOIS, 2011, p. 119; BEATO, 2014, p. 113-137). Conforme Patrick
Bourgeois, do departamento de filosofia da Universidade Loyola (New
Orleans), destaca, “a compreensao da esperanca e a imaginacgao central
da filosofia de Paul Ricoeur oriunda de sua adaptagao do entendimento
da esperanca em Kant e em Marcel” (BOURGEOIS, 2011, p. 119). Para ser
mais preciso, Ricoeur “incorpora uma visao quasi-marceliana de esperan-
¢a dentro de sua propria adaptacao da antropologia filosofica kantiana”
(BOURGEOIS, 2011, p. 119).

Em Paul Ricoeur on Hope, que representa provavelmente uma das inves-
tigacoes mais detalhadas do tema da esperanca na filosofia ricoeuriana,
Rebecca Huskey, do departamento de letras classicas da Universidade
de Oklahoma, procura desenvolver a tese de que a esperanca é o tema
central norteador da hermenéutica de Ricoeur, tanto no sentido estrito
da interpretacgao textual como no sentido mais amplo da compreensao da
“existéncia humana como um todo” (HUSKEY, 2009, p. 5). No entanto,
uma das dificuldades encontradas por aqueles que pretendem articular
uma filosofia da esperanca se relaciona com o fato de que discursos sobre
a esperanca sao em grande medida teoldgicos, isto €, se situam fora do
campo especifico da filosofia (BOURGEOIS, 2004, p. 28-41).
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E precisamente a tentativa de superacio dessa dificuldade que constitui
para Stewart (1970, p. 33-34) uma das principais contribui¢cdes do pensa-
mento de Ricoeur, que desenvolve o conceito de esperanca no nivel de
categoria filosofica. Stewart (1970, p. 44), no entanto, ndo interpreta essa
empreitada ricoeuriana como uma ameaca para a teologia, como se o
conceito de esperanca corresse o risco de perder seu status teoldgico em
um possivel conflito entre os campos da filosofia e da teologia. Antes, a
esperanca se estabelece como conceito fronteirico para a investigagao filo-
sofica e teoldgica. De fato, em vez de ameaca, Stewart (1970, p. 50) advoga
que uma articulagdo filosofica da esperanca enriquece a reflexao de uma
teologia da esperancga, sem necessariamente desconsiderar as diferencas e
especificidades epistemoldgicas da filosofia e da teologia.

Tendo em vista esse util vislumbre introdutdrio do tema da esperanca em
estudiosos da obra de Ricoeur,' considerando particularmente a relagao
desse tema com os campos da filosofia e da teologia, o presente artigo
pretende explorar a esperanga como horizonte filosofico e teologico em
Ricoeur. Por conta da imperativa necessidade de se delimitar o escopo do
presente estudo sobre a tematica da esperancga, tendo em vista a abundante
producao literaria do fildsofo em questao, este estudo privilegiara os artigos
Hope and Structure of Philosophical Systems (RICOEUR, 1970, p. 55-69) e La
liberté selon I'espérance* (RICOEUR, 1969, p. 393-416). Ao passo que esses
textos tenham sido publicados em inglés e em francés, respectivamente,
utilizaremos para citagdes em portugués no corpo texto as tradugdes A
esperanca e a estrutura dos sistemas filoséficos (RICOEUR, 2017, p. 101-116) e
A liberdade sequndo a esperanca (RICOEUR, 1988b, p. 391-414).

A discussao desse artigo se organizard em trés se¢Oes principais. A primei-
ra procura introduzir elementos que colaboram para a compreensao do
tema da esperanca em Ricoeur. Essa secdo se inicia com um delineamento
dos tragos fundamentais da fenomenologia e metafisica da esperanca em
Gabriel Marcel, que dada a sua influéncia na reflexao ricoeuriana, como
mencionada acima, promove uma melhor apreciacao da reflexao da espe-
ranca em Ricoeur. Em seguida, serao brevemente esbocados alguns tracos
do tema da esperanca em Ricoeur, onde a realidade temporal humana e
a existéncia do mal sao conceitos centrais.

A segunda segao se concentrard na reflexao epistemoldgica da esperanca
que emerge dos textos Hope and Structure of Philosophical Systems e La liberté

! A tematica da esperanca em Ricoeur € explorada por varios estudos, tais como: Huskey
(2009, p. 1-206), Bourgeois (2006, p. 421-433), Vanhoozer (2005, p. 27-28), Albano (1986, p.
77-88), Tiaha (2017, p. 457-459), Pacheco (2017, p. 217-258) e Einsohn (2014, p. 133-161).

? Esse texto foi publicado inicialmente em 1968 com o titulo “Approche philosophique du
concept de liberté religieuse” em L’Herméneutique de la liberté religieuse, Actes du Congres
international Rome, janvier 1968, Archivio di Filosofia, direction E. Castelli, 38, 1968, et
Aubier, Paris, 1968, p. 215-234.
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selon l'espérance. Por sua vez, a partir dos subsidios tedricos apresentados
nas duas primeiras segOes, a terceira se¢ao procurara articular, de forma
sucinta, uma perspectiva epistemologica da esperanga, que sirva como
horizonte para o pensamento filosofico e teoldgico.

1 Elementos introdutorios para a compreensio da esperanca
em Ricoeur

Como ja indicado acima, a presente se¢dao objetiva introduzir pontos que
auxiliam no entendimento do tema da esperanca em Ricoeur. Para tanto,
a secao se divide em duas partes. A primeira descreve tragos fundamen-
tais da fenomenologia e metafisica da esperanca em Marcel, com foco na
palestra realizada por ele na Scolasticat de Fourviere em fevereiro de 1942,
intitulada Esquisse d'une phénoménologie et d'une métaphysique de ’espérance
(MARCEL, 1963, p. 37-86).> A seguir, a segunda parte indica, de forma
sucinta, tracos do tema da esperanga em Ricoeur, levando em conta os
temas centrais da realidade temporal humana e da existéncia do mal no
pensamento ricoeuriano.

1.1 Tracos da fenomenologia e metafisica da esperanca em
Marcel

A reflexao de Marcel (1963, p. 37-86) sobre a esperanga em Esquisse d'une
phénoménologie et d'une métaphysique de l’espérance é marcada por contrastes
e descrigdes que procuram elaborar o que a esperanca €, e o que ela nao
€. Em termos de contrastes, a esperanca nao € mero otimismo, e nem
gera mera complacéncia com uma situagao vigente. Marcel (1963, p. 73-
74) também contesta a ideia de que a esperanga seria mera subjetividade,
e de que a evidéncia da experiéncia da realidade deveria esvaziar esse
sentimento subjetivo que pertenceria ao mundo das miragens (MARCEL,
1963, p. 69). Todavia, ele reconhece que a esperanca pode sofrer os efeitos
da degradacao. Exemplos de degradacao incluem a esperanca enquanto
mera expectativa passiva, de um lado, e a expectativa que demanda seus
‘direitos” de uma nova realidade, de outro.

Positivamente, Marcel (1963, p. 40) descreve a esperanca como a atitu-
de humana que “se volta para a luz que ainda nao vé, para uma luz

> Embora essa seja a primeira reflexao elaborada e especifica de Marcel sobre a esperanca,
ela certamente nao é a tunica. Como O’Callaghan (1989, p. 55n1) destaca, os textos mais
importantes de Marcel com relagao a tematica da esperanca incluem: Esquisse d'une phénome-
nologie de d’une metaphysique de I’Espérance (1942), La Structure de I'Espérance (1951), Le Désir et
I’Espérance (1963). Para comentarios uteis acerca da esperanca em Marcel, veja Santos (1965,
p. 380-401); Bertman (1970, p. 101-105); Plourde (1975, p. 1-232); (Godfrey (1987, p. 103-132);
Freitas (1989, p. 531-548); O'COLLANGHAN (1989, p. 55-92); Hernandez (2011, p. 1-137).
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a nascer, na esperanca de ser liberta de sua noite presente, a noite da
espera”’®. A compreensao da esperanga por meio da metafora de ex-
pectativa do surgimento da luz, no contexto do cativeiro da condigao
humana na noite escura, necessita, no entanto, ser diferenciada de um
mero otimismo. De fato, o autor parece situar o otimismo no nivel su-
perficial das palavras. Para ele, “o otimista € essencialmente um tagarela”
(MARCEL, 1963, p. 44).

Além disso, a esperancga da luz radiante nao se traduz em termos de mera
aceitacao da noite sombria, mas ela também nao trata a noite com o sen-
timento de revolta. Ao invés dos polos de aceitagao ou revolta, a atitude
de ndo aceitacdo tomada pela pessoa de esperanca se caracteriza funda-
mentalmente pela paciéncia. Na otica de Marcel (1963, p. 52), a paciéncia
pode sofrer a degradacao de se tornar fraqueza e complacéncia, mas isso
ocorre quando ela perde o seu principio essencial, a saber, a caridade.
Tal principio permite que o autor desenvolva uma perspectiva da pacién-
cia em termos de altruismo, que evita uma concentragao individualista,
egoista. Por meio da mola propulsora da caridade, a paciéncia evita as
iniciativas de violéncia com rela¢do ao tempo e ao ritmo do outro. Mais
especificamente, a violéncia impaciente ignora o ritmo autonomo do outro
e procura forga-lo a se curvar aos seus proprios interesses, ao seu proprio
ritmo. Assim, por meio da caridade a paciéncia respeita o ritmo diferente
da alteridade, permitindo “um certo pluralismo temporal” (MARCEL, 1963,
p. 51). No entanto, quando a paciéncia nao ¢ movida pela caridade, ela se
transforma inadequadamente em mera fraqueza e complacéncia. Portanto,
ao elaborar o conceito de paciéncia, Marcel procura evitar os extremos da
violéncia, enquanto auséncia de paciéncia, bem como da complacéncia,
que representa a deterioragao da paciéncia.

A preocupagdo com os extremos também marca a abordagem de Marcel
em relagdo a esperanca, a mera expectativa e a demanda obrigatdria.
Por um lado, a mera expectativa passiva representa a deterioragao da
esperanga. Como exemplo, o mero expectador nao esta envolvido dentro
do jogo que assiste, mas apenas torce externamente pela vitoria de um
dos competidores (MARCEL, 1963, p. 52). Logo, a simples expectativa
passiva e externa nao constitui a esperanga em seu sentido genuino, mas
deteriorado. Além disso, ha uma outra possibilidade de deterioragao da
esperanga, e esse outro tipo de problema ¢ elaborado por meio da nogao
de contrato. Marcel (1963, p. 70) argumenta que o desapontamento assume
uma relacao contratual. Na medida em que alguém cria uma expectativa,
ele da algo de si mesmo. Mais precisamente, ele da crédito. Todavia, por
alguma razao misteriosa, o evento ou sua causa nao cumpre as consi-
deradas obrigagOes de reciprocidade para com essa pessoa. Assumindo

* Todas as traducOes de citagOes neste artigo seguem tradugao livre.
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que essa € uma descricao adequada da situagao de desapontamento, é
precisamente a estrutura de relacionamento contratual que permite que
o desapontamento acontega.

Mas Marcel advoga que, em contraste com a estrutura e a situacao de de-
sapontamento, a esperanca genuina nunca assume uma relacao contratual
com a realidade. Essa é, com efeito, a “dignidade soberana” da esperanca,
visto que ela nao reivindica nem reclama seus direitos (MARCEL, 1963,
p- 70). Se Marcel discute o conceito de paciéncia a luz do principio da
caridade, similarmente, ele elabora o tema da esperanca em relagao ao
principio do amor, que se expressa por meio da dadiva da graga. A espera
por uma dadiva ou favor de outro se fundamenta na graca da liberalidade,
e nao tem nada que ver com uma expectativa de obrigacao. Nessa pers-
pectiva, “na raiz da esperancga, ha algo que nos ¢ literalmente oferecido;
mas nds podemos rejeitar a esperan¢a” assim como nos podemos rejeitar
“o amor” (MARCEL, 1963, p. 80). Assim, Marcel (1963, p. 85) pressupoe
que hd uma “indissolavel conexao que liga a esperanga e a caridade”. Ao
pensar a esperanca enquanto dadiva amorosa e graciosa, o autor parece
evitar tratd-la como mera projecao da subjetividade, tragando um quadro
em que algo é oferecido a pessoa para que ela possa observar os fatos
mais imediatos e transcendé-los, de modo que nao haja conformidade
em relacdo a eles e nem uma demanda de mudanga, mas uma projecao
apreciativa de que algo novo vai surgir no horizonte, e tal projecao é uma
dadiva a ser abracada.

Se a dadiva da esperanca permeia a vida como um todo, ela se faz presente
no que Marcel (1963, p. 55) denomina de triangulacdo que realizamos a
cada momento da nossa existéncia, a saber, a “relacao entre o imediato,
o antecipado e também a lembranca”. Nessa triangulacao, o antecipado ¢
iluminado pela dadiva da esperanca, e lanca luz ou se relaciona positiva-
mente com o momento imediato e a memoria lembrada. Curiosamente,
essa triangulacdao temporal é particularmente elaborada por Ricoeur, em
sua compreensao da realidade temporal humana em seu carater temporal.

1.2 Esperanca e a realidade temporal humana

Uma compreensao adequada da nogao de esperanca em Ricoeur requer
uma perspectiva da experiéncia de temporalidade (HUSKEY, 2009, p. 5;
VANHOOZER, 1990, p. 15-18). Considerando a profunda relacao entre
tempo e narrativa, o fildsofo francés desenvolve a ideia de que a vida hu-
mana se caracteriza pela identidade narrativa (RICOEUR, 1986b, p. 55-69°;

> O texto Life: A Story in Search of a narrator (RICOEUR, 1986b) foi publicado posteriormente
em francés como La vie: un récit en quéte de narrateur. In: GOLDENSTEIN, C.; SCHLEGEL,
J.L.; DELBRACCIO, M. (Orgs.). Ecrits et conférences. Paris: Le Seuil, 2008. t. 1. p. 257-276.
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RICOEUR, 1988a, p. 295-304). Um bom exemplo da discussao da realidade
narrativa/temporal da vida humana se encontra em Temps et récit, cujas
citagOes diretas colocadas abaixo no corpo do texto seguem a traducao em
portugués de Tempo e narrativa (RICOEUR, 1994, p. 19-54).

Em seu primeiro capitulo de Temps et récit, Ricoeur (1983, p. 19-54) discute
as aporias da experiéncia do tempo, em dialogo com o livro XI das Confis-
soes de Agostinho. Nesse capitulo, a temporalidade é discutida enquanto
experiéncia psicoldgica, particularmente no contexto da narragao. Alids, a
obra narrativa expressa “o carater temporal da experiéncia humana” (RI-
COEUR, 1994, p. 15). Nessa estreita relacao entre temporalidade e narrativa,
“o tempo torna-se tempo humano na medida em que esta articulado de
modo narrativo” e “a narrativa € significativa na medida em que esboga
os tragos da experiéncia temporal” (RICOEUR, 1994, p. 15). Com efeito,
se o tempo € humano enquanto articulado de modo narrativo, o ato de
narrar nao pertence apenas ao trabalho literario, mas primariamente a
propria experiéncia inteligivel da vida humana. Pensar a experiéncia da
vida significa reunir ou sintetizar narrativamente a heterogeneidade de
“intriga, objetivos, causas, acasos” da experiéncia humana “sob a unidade
de uma acao total e completa” (RICOEUR, 1994, p. 9-10). Obviamente, o
labor literario tem o potencial de tornar esses tragos narrativos do pensa-
mento ainda mais marcantes por meio da elaboragao mais profunda da
linguagem.

No pensamento narrativo de sintese, ha uma acao cognitiva triplice, muito
semelhante a ideia de triangulacao em Gabriel Marcel mencionada na se¢ao
anterior, que se configura pelos tempos passado, presente e futuro. Em
didlogo com Agostinho, Ricoeur (1994, p. 39) denomina cognitivamente
esses tempos como memdria (passado), atencao (presente) e espera (futuro).
Na medida em que a narrativa avanga, a espera ou expectativa diminui e
a memoria se alonga. Curiosamente, na experiéncia psicoldégica humana
essa triplice agao cognitiva ocorre no presente. Nas palavras do pensador
francés, ha uma interacao de um “triplice presente: entre o presente do
futuro, o presente do passado e o presente do presente”, visto que “os
designios da expectativa, da atencdo e da memoria” se articulam psicolo-
gicamente no momento presente (RICOEUR, 1994, p. 41). Nesse sentido,
ele conclui que “o que se mede nao sao as coisas futuras ou passadas,
mas sua espera e sua recordacao” (RICOEUR, 1994, p. 40).

A luz dessa reflexdo temporal ou narrativa, a esperanga se configura
psicologicamente por uma projecao presente acerca de uma expectativa
de ocorréncia no futuro. Assim, o momento presente se caracteriza pela
espera, que interage cognitivamente com a memoria acumulada e com a
atencdo em relagao aos eventos atuais. A rigor, nao hd necessariamente
nessa reflexao temporal ou narrativa uma qualificacdo do que se espera,
indicando se a expectativa tem tom otimista ou pessimista. A esperanca,
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enquanto espera de tom otimista, € esbogada na discussao abaixo sobre a
esperanca e a realidade do mal.

1.3 Esperanca e a realidade do mal

A filosofia de Ricoeur se atenta a realidade problematica do mal na vida
humana. Uma de suas principais obras nessa tematica € La symbolique du
mal (1960). Nessa obra ele utiliza imagens similares as usadas por Marcel,
em termos de luz que ainda nao se vé na escuridao da noite, para se referir
a esperanca. No contexto de sua discussdao sobre a sabedoria babilonica,
Ricoeur (1986c¢, p. 316) menciona a esperanga como raio de luz na escuridao
da angustia. Além disso, o filosofo francés comenta a questao da expectativa
de julgamento, no sentido de justa punicao, e enfatiza a esperanca de que
o temor desaparecera da consciéncia (RICOEUR, 1986c, p. 44). Por sua vez,
ao comentar a imagem biblica do julgamento escatoldgico, em conexao
com o conceito do perdao da culpa em dimensao cdsmica e coletiva (ao
invés de meramente subjetiva e individualista), ele fala da esperanca no
sentido de “tensao temporal” (RICOEUR, 1986¢, p. 276). No contexto, da
narrativa israelita de Abraao, a esperanca se relaciona com a promessa
da terra, e para o pensamento judaico-cristdao a esperanca de um mundo
ideal, precedido pelo julgamento, pode ser vislumbrado pelo “olho da
esperanga” que enxerga “o significado da salvagao vindo do futuro para
o presente” (RICOEUR, 1986¢, p. 262-263).

Outra discussao significativa que contrasta o olhar da esperanca com uma
situagao problematica que precisa ser superada se encontra nos comenta-
rios de Ricoeur acerca da lamenta¢do como prece, na colecao de ensaios
com André LaCocque em Penser la Bible (1998). Mais especificamente, o
mal ou situacdo problematica que figura nessa discussao € a questao do
sofrimento. Ao passo que o foco das reflexdes de Ricoeur nesse texto se
situe nos gritos de angustia do Salmo 22, ele também dialoga com os
profetas maiores da Biblia Hebraica. O filésofo francés argumenta que
“para um Isaias, um Jeremias e mesmo um Ezequiel, a retirada de Deus
permanece o contexto para a luta contra a ocultagdo. Essa luta é o que
realmente estd em jogo em seu sofrimento” (RICOEUR, 2001, p. 247). Nesse
sentido, a pregacao profética “de um Deus oculto permanece uma luta por
manifestacao” (RICOEUR, 2001, p. 247). Contudo, a luta que se instaura
nessa situagao de sofrimento se depara com uma realidade paradoxal:
€ precisamente “nas profundezas da rejeicao” divina “que a salvagao ¢é
esperada” (RICOEUR, 2001, p. 247). Ricoeur (2001, p. 248) observa essa
situagao especialmente nos poemas do servo sofredor e afirma que, nessa
“teologia do paradoxo”, a esperanca se situa particularmente “nas préprias
profundezas do infortiinio”.

Em La mémoire, I’histoire, I’oubli (2000), o pensador francés associa a espe-
ranga futura com o mal presente ou uma situagao problematica corrente,
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mas também as boas memodrias do passado. Nesse sentido, a esperanca
futura se conecta com a negativa angustia presente, e também com a
positiva nostalgia do passado (RICOEUR, 2007, p. 167). Obviamente, uma
elaboragao dessa associagao projetaria a esperanga em tons de superagao
da angustia presente e retorno de aspectos da realidade nostalgica do
passado.

Nas suas palestras sobre ideologia e utopia apresentadas na Universi-
dade de Chicago em 1975, o fildsofo francés salienta que o pensamento
iluminista moderno nao se atentava para a problematica da limitagao
racional humana. Ao comentar o posicionamento de Habermas, Ricoeur
(1986a) enfatiza que, de acordo com o filésofo alemao, o iluminismo
advogava “a racionalidade da utopia”, que objetivava a “promocgao de
uma esperancga racional”. Certamente, esse comentario nao trata dire-
tamente da questao do mal. No entanto, ele se alinha a compreensao
de que, em seu projeto moderno de sociedade marcado pelo otimismo
de progresso das potencialidades humanas, o iluminismo possuia uma
percepcao inadequada da realidade do mal no mundo e das limitagoes
da racionalidade humana. Tal percepcao inadequada permitia a elabo-
racao de uma esperancga racional.

E notério que as breves mengoes a esperanca indicadas nessa se¢ao nao
representam uma elaboragao desenvolvida do conceito de esperanga em
Ricoeur, especialmente quando o contetdo dessa secao € comparado
com outras se¢oes do presente artigo. Todavia, para usar a linguagem
de Marcel, esses recortes evidenciam como a realidade do mal (mesmo
quando percebida de forma limitada/inadequada) constitui a noite, na
qual se espera a luz que ainda nao se vé. Nesse sentido, as trevas da noite
sao caracterizadas particularmente pela angustia, pelo temor, pela culpa,
pelo sofrimento e pelo infortinio. Contudo, Ricoeur nao deseja elaborar
epistemologicamente a esperanga, a expectativa do brilho da luz em meio
a essas trevas da experiéncia humana, nos termos de uma racionalidade
logica e ingenuamente otimista. Isso fica evidente na discussao abaixo
acerca de uma perspectiva epistemologica da esperanca.

2 Uma perspectiva epistemologica da esperanca em Ricoeur

Nessa segao, a descri¢do da perspectiva epistemoldgica da esperanca em
Ricoeur nao tem a pretensao de exaustividade, mas se concentra em dois
textos fundamentais onde a reflexao do pensador francés acerca da episte-
moldgica da esperanca emerge: Hope and Structure of Philosophical Systems e
La liberté selon I'espérance. Os dois textos tém conteudos similares, que nao
serao meramente repetidos nas descri¢oes individuais dessa secao, para
evitar a duplicagao desnecessdria de elaboragdes argumentativas. A se¢ao
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se inicia com Hope and Structure of Philosophical Systems, que apresenta os
tragos principais dessa epistemologia, especialmente na elaboragao filosofica.
A seguir, a secao abordara La liberté selon 'espérance, que oferece maior
detalhamento epistemoldgico no campo da teologia, quando comparado
com a abordagem de Hope and Structure of Philosophical Systems. Assim,
a leitura conjunta desses textos sera fundamental para o estabelecimento
dos subsidios teoricos para a articulagao construtiva prevista para a pro-
xima secao.

2.1 A esperanca e a estrutura dos sistemas filosoficos

Em Hope and Structure of Philosophical Systems, Ricoeur (1970, p. 55-69)
claramente elabora a espera ou a expectativa em tom otimista, mas pro-
curando evitar um otimismo ingénuo. Primeiramente, ele reconhece que
a esperancga € um conceito eminentemente teoldgico. Somente apos esse
reconhecimento o filosofo ira articular o papel da esperanga na filosofia.
Como virtude teologal, a esperanga se relaciona positivamente com a
fé e o amor. Os contornos otimistas da esperanca no contexto teoldgico
se expressam pela expectativa escatoldgica do reino de Deus, conforme
enfatizada na teologia da esperanca de Jiirgen Moltmann, a nogao de
cumprimento da promessa divina e a afirmagao da ressurreigao. Nas pa-
lavras de Moltmann (2005, p. 33-34), “a esperanca crista é esperanca de
ressurreicao”, visto que as “afirmacgoes de esperanga” contradizem nossa
experiéncia presente “de sofrimento, mal e morte”.

Em didlogo com Kierkegaard, Ricoeur (2017, p. 105) fala da esperanga
em termos de “paixao pelo possivel”. Se a esperanca parece em um
primeiro momento “irracionalidade” ou “ldégica absurda”, ele procura
indicar que ela constitui, em realidade, um outro tipo de racionalida-
de. Utilizando a linguagem biblica de Paulo em Romanos 5, o filésofo
francés advoga que a “nova logica da esperanga [...] atravessa a logica
do pecado” (RICOEUR, 2017, p. 104). Enquanto o crime e a punigao se
expressam pela “logica de equivaléncia (‘o salario do pecado ¢ a mor-
te’)”, a “esperanca é uma ldégica de acréscimo e de superabundancia
(‘onde abundou o pecado, a graga superabundou’)” (RICOEUR, 2017,
p- 105). Assim, a légica da “esperanca representa a superabundancia
da significagdo em oposi¢ao a abundancia do nao-sentido, do fracasso
e da destruicao” (RICOEUR, 2017, p. 105). Nessa ldgica, a paixao pelo
possivel é a resposta da esperanga a triste meditagao da fatalidade de
um destino que parece irrevogavel.

No entanto, Ricoeur ressalta que o otimismo da esperanga ou a paixao pelo
possivel nao deriva de uma ilusao ingénua. Nao ha aqui uma negagao da
realidade. A ressurrei¢cao nao olvida o passado da cruz. A ressurreigao €
precisamente uma ressurreigao dos mortos. Assim, a esperanga nao € uma
negacao ingénua da realidade da morte, mas uma negacao que projeta a
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sua superagao. Como tal, “essa negacao repousa sobre sinais, nao sobre
provas. Interpreta de uma maneira criativa os sinais da superabundancia
da vida a despeito da evidéncia da morte” (RICOEUR, 2017, p. 105). Para
Ricoeur (2017, p. 105), “o “tanto mais’ da lei da superabundancia nao pode
abrir mao do ‘a despeito de’, a despeito da morte, que da a esperanga
sua lucidez, sua seriedade, sua determinacao”. Portanto, de acordo com
a logica da esperanca, é possivel “viver segundo a lei paradoxal da supe-
rabundancia, da negacao da morte e da afirmacao do excesso de sentido
sobre o nao-sentido em todas as situagoes desesperadas” (RICOEUR,
2017, p. 105).

Esse novo tipo de racionalidade da logica da esperancga (intellectus spei)
se assemelha a racionalidade da fé (intellectus fidei). Alids, devemos nos
lembrar que o filosofo francés reconhece que a esperanga ¢ uma virtude
teologal que se relaciona com a fé e o amor. Ricoeur chega a utilizar a
expressao intellectus fidei et spei. Todavia, ele também procura delinear
uma distingao entre a epistemologia da esperanca e a epistemologia da fé.
Seu interesse com essa distin¢ao € prover uma perspectiva epistemologica
que seja capaz de estabelecer um didlogo mais proficuo entre a teologia
e a filosofia.

O filésofo francés argumenta que o intellectus fidei nao é capaz de promo-
ver o didlogo desejado. Ele indica que a racionalidade da fé se distingue
da racionalidade filosdfica, visto que a fé nao € parte da epistemologia
filosofica. Por outro lado, Ricoeur propde que a esperanca é capaz de
exercer um papel efetivo na epistemologia filosofica. Por isso, o filésofo
francés prefere falar primeiramente do intellectus spei ao tratar da relacao
entre a teologia e a filosofia. Ao colocar a discussao da esperanca antes
da questao da fé, Ricoeur (2017, p. 101) busca deslocar a problematica “no
confronto entre a filosofia e a teologia”. E preciso destacar, no entanto,
que, com esse deslocamento, o filosofo francés nao procura primariamente
inserir a tematica da esperanca como objeto da reflexao filosofica. Antes,
seu objetivo é promover uma uma mudanca na organizagao estrutural do
sistema ou discurso filosofico.

Ricoeur (2017, p. 102) sugere que essa mudanga organizacional nao pode ser
realizada se a esperanga for meramente um elemento material da reflexao
filosofica, isto €, um objeto de discussao. Nesse sentido, a problematica
da esperanca deve ser vista como elemento formal ou estrutural da epis-
temologia filosdfica. Em termos estruturais, o filésofo francés destaca o
ponto de partida e o ponto de chegada do discurso ou sistema filosofico.
Do mesmo modo como € necessario discutir a problematica do ponto de
partida do discurso filosdfico, conforme sublinham Descartes e Husserl,
Ricoeur (1970, p. 102) ressalta a necessidade de se discutir o ponto de
chegada, o encerramento ou a finalidade do discurso filoséfico. E nessa
perspectiva teleoldgica da estrutura dos sistemas filosoficos que o filésofo
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francés advoga que a esperanca deve ser o horizonte de encerramento do
discurso filosofico.

E possivel inferir da argumentagio de Ricoeur que, na perspectiva de
uma estrutura epistemoldgica, o intellectus fidei (a logica da fé) se situa
no ponto de partida da reflexao, ao passo que intellectus spei (a logica da
esperanga) ¢ o horizonte final da reflexao. Com base nessa inferéncia, o
filosofo francés parece deslocar a énfase do intellectus fidei para o intellectus
spei para pensar a relagao entre a teologia e a filosofia porque ele vislum-
bra um cendrio onde esses dois campos do saber tenham um horizonte
epistemoldgico comum, embora seus pontos de partida sejam diferentes,
visto que a reflexao teoldgica se inicia com o intellectus fidei. Ao passo
que a fé, enquanto ponto de partida, busca compreensao, a esperanca,
enquanto horizonte, aguarda a compreensao. Para usar a linguagem de
Ricoeur (2017, p. 106), “spero ut intelligam: espero para compreender”. A
espera € necessdria porque a paixao pelo possivel € ltucida, nao ilusoria.
Ao invés de um otimismo ingénuo, a esperanga tem uma conduta para-
doxal: reconhecer a evidéncia da morte e a logica da auséncia de sentido,
mas ainda vislumbrar na vida sinais da superagao da morte e a existéncia
da légica da superabundancia de sentido. Nesse paradoxo, no horizonte
da esperanca aguardamos a compreensao. Como White (1991, p. 320) su-
blinha, a hermenéutica ricoeuriana expressa a esperan¢a de uma melhor
compreensao, sem a supressao da suspeita vigilante. Paradoxalmente, o
horizonte da esperanca é capaz de envolver a suspeita.

O horizonte da esperanga ou da paixao pelo possivel pode ser articulado
teologicamente. Segundo a indicagao de Ricoeur, a discussao teoldgica da
esperanca em Moltmann seria um exemplo dessa articulagao. Mas como
esse horizonte poderia ser articulado na filosofia? Uma resposta adequada
a essa pergunta exigiria um estudo especifico dessa questao. Contudo, ¢
possivel indicar brevemente aqui os tragos gerais da proposta do filosofo
francés. Ricoeur utiliza os sistemas hegeliano e kantiano como dois tipos
de estruturas filosoficas que auxiliam a visualizagao da adequacgao ou ina-
dequacao do horizonte da esperanca em um sistema filoséfico. Embora ele
reconheca virtudes no tipo hegeliano e identifique importantes corretivos
desse sistema para o tipo kantiano, a filosofia de Hegel tem como horizon-
te o saber absoluto. Nas palavras de Ricoeur (2017, p. 107), o sistema de
Hegel “é um sistema escrito do fim para o comego, a partir do ponto de
vista da totalidade [...] E esse fim nao € algo que poderia ser aguardado
ou esperado: € o eterno presente do pensamento, que sustenta a historia
do pensamento”. Como “filosofia da reminiscéncia”, onde a “racionalidade
pertence ao todo como presente” o tipo de sistema hegeliano do saber
absoluto é contrario a filosofia da esperanga.

Com efeito, a filosofia da esperanca se aproxima do sistema kantiano, que
se caracteriza como “a filosofia dos limites”. Embora a razao exija, em um
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primeiro momento, a totalidade do conhecimento, ela se confronta com
impossibilidade dessa exigencia. Ricoeur (2017, p. 111) toma as trés questoes
de Kant no Opus postumum como uma estrutura sequencial inseparavel
para um sistema filosofico: “Que podemos saber? Que devemos fazer?
Que temos o direito de esperar?” Uma descricao adequada da estrutura
do sistema que ele vislumbra com essas trés perguntas extrapola os limites
desse artigo, mas uma questao pode ser elucidada: a relacao entre o saber
e 0 esperar, que envolve a primeira e a terceira pergunta. Para o fildésofo
francés, “se nao comegarmos pela primeira critica”, a do conhecimento,
“perdemos algo de essencial de uma filosofia da esperanca, a saber, a
destruicao do saber absoluto” (RICOEUR, 2017, p. 111). Nesse sentido, “a
razao deve primeiro desesperar, desesperar do absoluto, desesperar dela
mesma [...] Mas o desespero, na Critica da razdo pura, nao € um sentimento,
uma emogao: € um processo, uma operagao, o ato positivo de colocar um
limite a pretensao da inteligéncia” (RICOEUR, 2017, p. 111). Assim, esse ato
cognitivo de rentincia ou desespero ja €, em si, um ato de esperanca. Nesse
caso, a esperanca nao é um ultimo tema que fecha, “mas um impulso que
abre o sistema, que rompe o encerramento do sistema: é uma maneira de
reabrir” estruturalmente “o que fora indevidamente fechado” (RICOEUR,
2017, p. 110). Na perspectiva da esperanga, “o limite € um ato que abre”,
que rompe a ideia de chegada ou um pretenso ponto de encerramento e
“abre um horizonte” (RICOEUR, 2017, p. 112).

Portanto, para Ricoeur, a esperanga constitui o horizonte epistemologico
adequado tanto para a investigagao teoldgica, quanto para a reflexao
filosofica.

2.2 A liberdade segundo a esperanca

Em La liberté selon l’espérance, Ricoeur (1969, p. 393-416) distingue de for-
ma mais clara as especificidades da elaboragao teoldgica e da elaboracao
filosofica. Embora o filosofo francés creia que essas duas disciplinas devem
ser aproximadas, ele busca delinear e defender uma clara distingao e certo
distanciamento entre elas, para que a identidade peculiar de cada disciplina
nao seja ameagada ou distorcida. No caso da teologia, a palavra-chave de
sua identidade € o kerygma. Esse conteudo da fé proclamado necessita
ser articulado de acordo com o sistema conceitual que lhe é inerente. De
modo que a teologia tenha seu proprio angulo de enxergar a realidade,
a fim de que o seu discurso tenha coeréncia interna, a luz do pano de
fundo dos pressupostos formados pelas ideias que se expressam, explicita
ou implicitamente, no kerygma da fé. No contexto da filosofia, o conceito
primordial € a razao. Ricoeur advoga que a filosofia ¢ uma reforma inces-
sante do pensar dentro dos limites da razao somente, de acordo com suas
exigéncias internas. Por conta desses limites, o relacionamento da filosofia
com a teologia deve evitar os extremos da abstencao e da capitulacao. No
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primeiro caso, ha perigo de se evitar, desnecessariamente, uma discussao
potencialmente enriquecedora de uma tematica ou reflexao que tenha
pontos em comum com teologia, especialmente quando o filésofo € reli-
gioso. Por outro lado, Ricoeur destaca o risco indevido de subordinacao da
filosofia em relacao a teologia, de forma que os limites da razao exigidos
na elaboracao filosofica sejam desrespeitados e transgredidos.

A partir dessa notavel adverténcia de distingao entre o fazer teoldgico e o
filosofico, o filosofo francés explica a relagao entre a esperanca e o keryg-
ma, visto que esse ultimo é o elemento norteador do trabalho teoldgico.
Em outras palavras, essa explicagao retrata a esperanca no contexto da
teologia. De fato, Ricoeur explicita enfaticamente a sua apreciacao por
Moltmann com relagao a teologia da esperanca. Tal apreciagao se refere,
de forma particular, a visao escatologica do kerygma promovida pelo
tedlogo alemao. Essa visao privilegia a compreensao historica da espe-
ranca, onde a promessa se constitui temporalmente. Nessa compreensao,
cada cumprimento especifico de uma promessa representa a confirmagao
da expectativa de uma promessa mais ampla, o que prové o momento
adequado para a repeticao dessa promessa. Com efeito, o fildésofo fran-
cés contrasta a perspectiva temporal ou histérica da promessa com duas
posturas que ele critica, a saber, a interpretacao existencial da Biblia e a
correlata crenca no primado da necessidade.

Em termos da interpretaciao existencial, Ricoeur menciona nomes como
Kierkgaard e Bultmann, que objetivam promover a decisao existencial, e
define essa interpretacdo como fundada na filosofia do eterno presente,
que esvazia a dimensao escatologica. O fildsofo francés identifica nesse
esvaziamento prejuizos de ordem historica, comunitdria e cdsmica, tendo
em vista que a decisao existencial privilegia o individuo (em detrimen-
to das dimensdes comunitdria e cosmica) e o agora (em detrimento da
dimensao historica do fluxo passado-presente-futuro). Ricoeur observa
na histéria do pensamento ocidental movimentos e personalidades que
promoveram, de diversos modos, a filosofia do eterno presente. De fato,
o estoicismo grego € indicado como expressao mais desenvolvida da ética
do presente. Em tempos modernos, a maxima de Espinoza “nao espere,
nao temas” também enfatiza a primazia do presente. Além disso, as pos-
turas de suspeita e desilusao promovida por pensadores como Nietzsche
e Freud procuram formular uma sabedoria do presente. Em sua critica a
essas formas de filosofia do presente, o pensador francés destaca a antitese
moltmanniana entre a religido da promessa e a religiao da presenca. Ao
passo que a primeira privilegia a projecao futura, a segunda se alinha a
interpretagao biblica existencial do agora.

Na perspectiva de Ricoeur, a filosofia do presente que norteia a interpretacao
existencial se vincula ao determinismo do primado da necessidade. Com
isso, projecoes acerca do futuro nao se abrem para o poder do possivel.
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De fato, o pensamento determinista se fecha para a imaginacao criativa
que tem a possibilidade de vislumbrar uma realidade que seja, de alguma
maneira, diferente daquilo que se vé atualmente como ocupando um papel
preponderante. Desse modo, o fildsofo francés detecta uma oposic¢ao entre
o pensamento da esperanga, marcado pela paixao pelo possivel, e o pen-
samento determinista da necessidade. Em outras palavras, o pensamento
da esperanga ¢ uma contradi¢ao do primado da necessidade, preferindo
um olhar para o futuro informado pela liberdade do possivel, e nao pelo
determinismo do impossivel.

Em linguagem teoldgica, Ricoeur fala do pensamento da esperanca em
termos da hermenéutica da ressurreicao. Essa hermenéutica nao se fecha
para a promessa, mas se abre para o significado do futuro, que vislumbra
“a morte da morte”, isto é, a ressurreicao dos mortos. A hermenéutica da
ressurrei¢ao, no entanto, nao constitui um pensamento otimista ingénuo
que ignora os fatos de uma realidade cruel e desanimadora. A semelhanca
do que ja foi indicado na discussao acima sobre A esperanca e a estrutura
dos sistemas filosdficos, a hermenéutica da ressurrei¢do se caracteriza por
um pensamento dialético que nao ignora a realidade do mal, mas o coloca
em tensao com sinais de algo maior do que essa realidade. Assim, essa
hermenéutica abarca dois polos, um negativo e outro positivo. No polo
negativo estd o reconhecimento da dura realidade da morte. No polo
positivo, estd a habilidade de decifrar sinais da ressurrei¢do, mesmo no
contexto da contrdria aparéncia da morte. Nesse ultimo polo, a herme-
néutica da ressurrei¢ao detecta uma légica do excedente da vida e de seu
significado. Essa logica permite que a hermenéutica da ressurrei¢ao nao se
defina meramente pela afirmacao da vida “a despeito de” (da morte), mas
pela afirmacao de que ela se caracteriza pelo “muito mais”, que excede a
mera negacao da primazia da realidade da morte.

Obviamente, a articulacao de uma hermenéutica da ressurreicao se situa
no campo da reflexao teoldgica que, como o préprio Ricoeur salienta, nao
deve se misturar com a reflexdo filoséfica. Todavia, o pensador franceés
postula que uma aproximagao entre as reflexdes teoldgica e filosofica é
possivel e, até mesmo, desejavel. De forma mais especifica, o meio de
aproximagao adotado por Ricoeur se traduz pela busca de uma equiva-
léncia filosdfica da discussao teoldgica da esperanca. Assim, o pensador
francés procura respeitar a jurisdicao de cada disciplina, mas também
tenta identificar equivalentes de uma perspectiva proxima ou comum
entre elas, que sao articulados em seus proprios termos. Mas antes de
se lancar a busca de um equivalente filoséfico, no trabalho de aproxi-
macao filosdfica, é necessario esbogar os contornos basicos da logica da
reflexdo teologica, que seria um trabalho de aproximacgao teologica. Desse
modo, a aproximagao ocorre no ambito das duas disciplinas, sendo que
a aproximacao teoldgica inicial visa facilitar o processo de aproximacao
filosdfica que vem em seguida.
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Em seu esbogo basico da logica da esperancga no contexto teoldgico, Ricoeur
observa no kerygma da esperanca a realidade da inovagao de sentido e
uma demanda epistemologica de sua inteligibilidade. Nessa inovacao
ocorre uma abertura, isto €, a irrupcao de uma ordem fechada. A busca
de sua inteligibilidade envolve a negagao da primazia da realidade da
morte, que representa uma resposta da superabundancia de sentido a
abundancia da auséncia de sentido. Tal postura deriva do reconhecimen-
to dos sinais da “nova criagao”, para usar uma linguagem teoldgica, de
uma novidade que nos alcanca. Nas palavras de Ricoeur, “a novidade do
novo se faz explicito”, em uma indefinida repeticao de sinais. O fildsofo
francés diferencia, entretanto, a esperanca que nasce da irrupgao do novo
e a elaboracao da utopia. Em sua perspectiva, a esperanga tem carater
particularmente epistemoldgico. A esperanga faz pensar, desenvolvendo
sua propria légica. Em outras palavras, a esperanga envolve um novo
modo de pensar.

De maneira similar ao que foi indicado em A esperanca e a estrutura dos
sistemas filosdficos, a opgao escolhida por Ricoeur para tragar uma aproxi-
magcao filosdfica é o kantianismo. Contudo, seu interesse no pensamento
kantiano nao se expressa meramente em termos de uma repeticao das
ideias de Kant, mas a constru¢ao de uma perspectiva filoséfica que se
abre para o horizonte da esperanca. Dito de outro modo, Ricoeur en-
xerga no kantianismo os recursos conceituais de base para a elaboracao
de sua perspectiva da esperanga. Entendendo o kantianismo como uma
filosofia dos limites, e nao de sistema (como em Hegel), o fildésofo francés
considera que a esperancga, no contexto do pensamento kantiano, exerce
um poder de fissura em sistemas filosoficos fechados, que tem o poder
de reorganizar o sentido. No contexto da critica da razao pura, a ideia
de limites é especialmente marcante. Todavia, no contexto da critica a
razao pratica, ha uma demanda de totalidade que nao ¢ dada, mas pres-
suposta como necessdria e esperada. Aqui se encontra no pensamento
kantiano, conforme elaborado por Ricoeur, a conexao entre moralidade
e felicidade, na qual ha uma sintese transcendente de dois elementos
distintos. Essa sintese, no entanto, nao é dada, mas pedida e esperada.
O carater transcendental dessa sintese a distingue das concepgoes gregas,
mais especificamente epicuristas ou estoicas, de felicidade. Na sintese
transcendental, diferente da moralidade, a felicidade nao ¢ resultado
imediato de nossa propria acdo. Antes, a felicidade é alcangada como
superadicao, como elemento excedente. Essa compreensao se relaciona
particularmente com a questao de Kant sobre “o que eu posso esperar”,
que se situa na sua abordagem racional da esperanca na discussao da
religido nos limites da razao simples. Ricoeur (1988b, p. 406) realca a
peculiaridade de Kant nessa abordagem especifica ao confessar: “que eu
saiba nenhum outro filésofo definiu exclusivamente a religiao através
desta questao”.
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O pensador francés explica que a dialética da liberdade em Kant se for-
mula pelo dever e pela autonomia, onde o sujeito autobnomo que busca
cumprir o seu dever (moralidade) postula, na perspectiva da razao pratica,
a existéncia do bem (felicidade). Nesse sentido, a liberdade caminha na
direcdo da esperanca. Mas esse alvo da razao pratica, como dito, ¢ uma
superadicao e nao um resultado direto da acdo moral. A razao pratica
“exige a completude; mas ela cré, a maneira da espera, da esperanca, na
existéncia de uma ordem onde completude pode ser efectiva” (RICOEUR,
1988b, p. 409). E nesse contexto que Ricoeur sublinha a expectativa kan-
tiana da imortalidade, a expectativa do bem que supera a morte. Como
o filosofo francés comenta, “este ‘progresso indo até ao infinito’, nao estd
no nosso poder; nds nao podemos no-lo dar, apenas podemos ‘encontra-
-lo’”. Assim, “o postulado da imortalidade exprime a face de esperanca
do postulado da liberdade” (RICOEUR, 1988b, p. 409). Na interpretacao
ricoeuriana da mediacao entre filosofia e teologia, a indicacao katiana da
“continuacado e [...] persisténcia indefinida da existéncia é o equivalente
filosofico da esperanca da ressurreicao”. Alids, Kant nomeia essa crenca
como “espera — Erwartung” (RICOEUR, 1988b, p. 409). A luz desses con-
ceitos, Ricoeur (1988b, p. 409) sintetiza epistemologicamente o horizonte
da esperanca como o “movimento que leva da exigéncia pratica ao pos-
tulado teodrico”, em termos “do pedido a espera”. Ha aqui uma relagao
intrigante entre espera e exigéncia, crenca e obrigagao, “hipdtese existencial”
e “necessidade moral”, razao tedrica e razao pratica. Nessa relagao, “a
espera ‘tedrica’ articula-se sobre a exigéncia ‘pratica”” (RICOEUR, 1988b,
p. 410). A pressuposicao central de tal articulagdo é que a esperanca de
completude é adicionada a consciéncia da obrigacao. Em outras palavras,
se fazemos o que estd em nosso poder, uma outra fonte nos dara o que
nao estd em nosso poder.

Embora Ricoeur (1988b, p. 410) saliente que “Kant ndo tem lugar para um
conceito de dom”, o pensador francés parece detectar no filosofo alemao
um equivalente filosdfico desse conceito. Nesse sentido, Ricoeur discerne
uma significante aproximacao entre a filosofia e a teologia, mais precisa-
mente entre a filosofia dos limites e a hermenéutica da ressurreicao, onde
a esperanca do dom exerce um papel preponderante.

3 Esbogo de uma perspectiva epistemoldgica da esperanca

Tendo em vista os subsidios tedricos apresentados nas se¢oes anteriores,
a presente secdo procurara esbogcar uma perspectiva epistemoldgica da
esperanga que sirva como horizonte para o pensamento filosofico e te-
oldégico. Para tanto, a se¢dao se inicia com uma breve relacao de Ricoeur
com um filésofo da esperanca e com um tedlogo da esperanca. Tanto o

Perspect. Teol., Belo Horizonte, v. 51, n. 2, p. 329-354, Mai./Ago. 2019 345



filosofo, Marcel, quanto o tedlogo, Moltmann, ja foram mencionados acima.
A relagao de Ricoeur com esses autores com respeito a compreensao da
esperancga fornece os contornos iniciais de como ele relaciona a esperanca
com a filosofia e com a teologia. Como se percebera abaixo, a relagao de
Ricoeur com Moltmann terd uma extensao descritiva um pouco maior do
que a da relagao com Marcel. Essa diferenga se justifica pelo fato de que
teremos um pouco da voz de Moltmann nessa se¢ao, que ainda nao foi
ouvida nesse artigo, ao passo que a voz de Marcel ja teve o seu espago na
secao 1.1. Finalmente, a segunda parte da secao tratara de pontos funda-
mentais da perspectiva ricoeuriana para uma epistemologia da esperanca
enquanto horizonte filosofico e teoldgico.

3.1 Ricoeur, Marcel e Moltmann: esperanca, filosofia e teologia

Uma comparacao entre a descricdo da filosofia da esperanca em Marcel
na secao 1.1 com a compreensao ricoeuriana da esperanca nas outras
secOes acima evidencia varias aproximagoes de Ricoeur em relagao a filo-
sofia de Marcel. A semelhanca de Marcel, Ricoeur evita uma elaboracio
polarizada da esperanga, se afastando de um vago otimismo e também
de uma nogao positivista de esperanca que se esqueca dos limites da
racionalidade. Ademais, a dimensao de triangulacao temporal de Marcel,
com o paralelo da relacio de memoria, atencao e expectativa em Temps
et récit sublinham o carater temporal da experiéncia humana no que diz
respeito a compreensao da esperanca. Considerando que a realidade do
mal €, infelizmente, um trago presente no carater temporal da experiéncia
humana, a metafora marceliana acerca da noite na qual se espera a luz
que ainda nao se vé pode ser usada para descrever a reflexao ricoeuriana
da realidade do mal, em meio ao qual a luz da esperanca ¢ antevista.
Nesse sentido, as trevas da noite sdo caracterizadas particularmente pela
angustia, pelo temor, pela culpa, pelo sofrimento e pelo infortinio. Uma
relagao marcadamente significativa, que sera mais elaborada abaixo, é a
tematica da esperanca enquanto visualizacao da dadiva, em contraste com
uma espécie de demanda de direitos advinda de uma perspectiva contra-
tual ou de obrigacao que constitui para Marcel uma forma de profunda
degradacao da esperanga.

Com respeito a aproximacao teologica de Ricoeur em relagao a Moltmann,
estudiosos como Stewart (1970, p. 33, 49-52), Clawson (2013, p. 293-309) e
Singh (2008, p. 251-269) enfatizam o proficuo relacionamento entre a teologia
da esperanga moltmanniana com a filosofia da esperanga ricoeuriana. Se a
reflexdao da esperanga em Ricoeur nado se caracteriza particularmente por
uma discussao conceitual do tema da esperanca em si, mas no seu papel
epistemoldgico como horizonte de um sistema de pensamento, algo similar
pode ser dito da teologia da esperanca de Moltmann. Conforme Gibellini
(2002, p. 286) ressalta, essa teologia “nao € um tratado especifico sobre
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a esperanga como virtude teologal”. Isso significa que a esperanga nao ¢
elaborada enquanto “objeto bem delimitado da reflexao teologica, mas é
um ensaio de teologia escatologica, em que os temas centrais do cristia-
nismo sdo revisitados na perspectiva da promessa, esperanga e missao”
(GIBELLINI, 2002, p. 286). Desse modo, tanto na filosofia da esperanga
de Ricoeur, quanto na teologia da esperanca de Moltmann, a esperanca é
tratada mais como perspectiva ou horizonte do pensamento, do que como
um tema especifico.

Em segundo lugar, como indicado acima, Ricoeur enfatiza que o deses-
pero €, de certo modo, uma atitude de esperancga, no sentido de que ele
¢ um ato cognitivo necessario que reconhece os limites do conhecimento,
gerando uma abertura do sistema filosofico para o horizonte da esperan-
ca. Semelhantemente, a teologia da esperanca de Moltmann interpreta o
desespero como ato de esperanga. Em suas palavras, “o desespero pres-
supOe esperanca. ‘Aquilo de que nao temos desejo nao pode ser objeto
nem de nossa esperanga, nem de nosso desespero’ (Agostinho). A dor do
desespero consiste precisamente em haver uma esperanca” (MOLTMANN,
2005, p. 39).

Em terceiro lugar, a relagao que Ricoeur procura estabelecer entre intel-
lectus fidei e intellectus spei encontra paralelos com a teologia da esperancga
moltmanniana. Ao mencionar o principio de Anselmo de Cantudria na
Idade Média, “fides quaerens intellectum — credo ut intelligam [fé que examina
o intelecto — creio para que entenda]”, Moltmann (2005, p. 50) sublinha
também o principio “spes quaerens intellectum — espero para que entenda”.
Alias, “nao é a esperanga que conserva a fé em vida, a sustenta e impele
para frente? Nao € a esperanca que introduz o crente na vida de amor?”
(MOLTMANN, 2005, p. 50). Desse modo, o tedlogo alemao propoe que a
esperanga “mobiliza e impulsiona o pensamento da fé — o conhecimento
e a reflexao sobre o ser do ser humano -, da historia e da sociedade. O
crente espera conhecer o que cre” (MOLTMANN, 2005, p. 50). Logo, o
conhecimento teoldgico é “conhecimento antecipatorio, fragmentario, que
preludia o futuro prometido, apdia-se na esperanca” (MOLTMANN, 2005,
p. 50). Ao enfatizar o “intellectus fidei et spei [entendimento dado pela fé e
pela esperanca]”, Moltmann (2005, p. 53) argumenta que “uma agao cria-
dora a partir da fé € impossivel sem um novo pensamento e uma nova
projecao a partir da esperanga”. Fundamentada na fé, ela nao representa
uma “fuga da historia”, mas oferece “orientacado a [...]Jexisténcia” (KUZMA,
2009, p. 452).

Como Stewart (1970, p. 50) destaca, Moltmann demonstra teologicamente
que a esperanga € um conceito crucial da fé biblica, e Ricoeur articula
filosoficamente a nogao de que a esperanca € parte essencial da condicao
e da reflexdo humana. Embora a articulagao conceitual da esperanga en-
quanto horizonte para a teologia e a filosofia possa encontrar limitagoes,
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€ justamente na limitacao da racionalidade e dos desafios da auséncia de
sentido que se abre o horizonte da paixao pelo possivel.

3.2 O horizonte epistemoldgico da esperanga

Um caminho potencialmente apropriado para introduzir a discussao de
pontos fundamentais da perspectiva ricoeuriana para uma epistemologia
da esperanga enquanto horizonte de aproximacao entre a filosofia e a teo-
logia é o reconhecimento de que esse horizonte nao reclama exclusividade
com relacdo a expectativa do futuro. Em outras palavras, dada a énfase
de Ricoeur na ideia de temporalidade, formas de aproximacao entre a
filosofia e a teologia nao precisam ter como foco exclusivo a expectativa
do futuro. A principio, seria possivel sugerir aproximag¢des com foco na
memoria (passado) e/ou em aspectos da situacao presente. Por isso, a no-
cao de horizonte epistemologico se projeta para o futuro, mas sem excluir
a memoria nem a situacao imediata. Por outro lado, a auséncia desse
horizonte incorreria em pelo menos duas questoes inter-relacionadas que
parecem problemadticas para Ricoeur, a saber, a persisténcia do mal e o
determinismo.

Considerando a reflexao ricoeuriana sobre a realidade histdrica do
mal, essa realidade perpassa temporalmente a memodria como também
a situacdo presente. E essencialmente a projecao futura dos olhos da
esperanga que vislumbra a superacao das situagOes problematicas do
mal que marcam as memorias e as experiéncias atuais. Dito de outra
maneira, € o horizonte da esperanca, na medida em que privilegia a
dimensao de expectativa do futuro, que permite alguma projecao de
superacgao historica do mal.

Deve-se reconhecer, no entanto, a existéncia de teorias alternativas que
sugerem formas nao historicas de superacao do mal. Um exemplo dessas
teorias dado por Ricoeur parece ser a filosofia do presente ou do agora,
enfatizada na contemporaneidade por formas de existencialismo. Mas como
Ricoeur também aponta, o existencialismo tende a ser marcado fortemente
pela subjetividade individual e a filosofia do agora tem como nota tonica
a suspeita de que o futuro nao representa melhora. Nesse caso, ao invés
de esperanga, o futuro suscita desilusao. Na perspectiva ricoeuriana, essa
visao deriva de uma nogao de determinismo, que contempla um sistema
fechado caracterizado pela necessidade, e que nao tenho espago para a
irrupc¢ao do novo. Em outras palavras, na proposta de Ricoeur, € o horizonte
da esperanga, na medida em que privilegia a dimensao de expectativa do
futuro, que permite alguma projecao de inovagao historica.

Se existe um conceito que tem o potencial de encapsular em alta intensidade
a ideia de mal e a perspectiva do determinismo, este é provavelmente a
realidade inegavel da morte. Na morte se encontra a expressao historica
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mais severa do mal e a asser¢ao mais desafiadora do determinismo, que
afirma ser a morte uma realidade irreversivel. Por outro lado, vislumbrar
a superacao histérica do mal e contestar a primado do determinismo
nos termos da inovagao significa, em grau maximo, suplantar de algum
modo a morte. Curiosamente, é precisamente aqui que Ricoeur encontra
uma equivaléncia entre a teologia e a filosofia. Mais precisamente, entre a
hermenéutica da ressurreicao e a filosofia dos limites. Se na hermenéutica
teologica estd a promessa da ressurrei¢ao, na filosofia dos limites estd o
postulado pratico da felicidade que aponta para a imortalidade. Nesse
recorte ricoeuriano se encontra a esperancga teologica e filosofica, articu-
lada de acordo com as especificidades distintas dessas duas disciplinas,
da superagao da morte.

Na expectativa da superacao do mal, o horizonte da esperanga nao apenas
aguarda, mas atua como fissura dos sistemas fechados de pensamento e
estimula uma reorganizagao do sentido da vida. Se a epistemologia deter-
minista inibe, por assim dizer, qualquer pensamento acerca do que pode
ser diferente do que parece ser necessario, a epistemologia da esperanga
abre as portas para a imaginagao criativa do novo. Se a epistemologia
determinista se caracteriza pela limitacao, a epistemologia da esperanga
¢ retratada pela liberdade. Mas os termos “imaginagao” e “limitagao”
precisam ser definidos com bastante cautela nessa discussao. A ideia de
imaginagao nao tem aqui a conotagao de ficticio. Se tivesse, a imaginagao
criativa do novo estaria sendo definida pelo paradigma determinista, que
com sua énfase na necessidade excluiria qualquer possiblidade ontologica
da irrupc¢ao do novo, no sentido de contingéncia.

No caso da ideia de limitagao, como a perspectiva ricoeuriana pode acusar
o paradigma determinista de ser limitativo e ao mesmo tempo afirmar
uma filosofia dos limites? A resposta parece estar na critica ricoeuriana
de que o paradigma determinista pressupde um sistema de pensamento
de totalidade e de racionalidade absoluta. Nesse sentido, ele limita o que
pode ser imaginado por afirmar categoricamente o que € impossivel de
acontecer. Mas esse tipo de racionalidade se esquece dos limites da razao.
E é por isso que Ricoeur se simpatiza pela filosofia dos limites, que nega
a razao uma atuagao total e absoluta, abrindo um horizonte para a ima-
ginagao criativa do novo e do possivel. Em seu combate ao determinismo,
o pensador francés alia a esperanga com a liberdade, isto ¢, um sistema
aberto que privilegia a possibilidade ontoldgica da inovagao.

Ao mesmo tempo, para evitar um otimismo ingénuo da esperancga, Ri-
coeur esboga uma epistemologia da esperanca com carater dialético. Isso
significa que as evidéncias da realidade do mal e da morte, enfatizados
pelo paradigma determinista, nao sao ignorados nem minimizados pela
epistemologia da esperanca. Eles sao reconhecidos, mas o outro polo
da dialética é capaz de discernir sinais da irrupgao criativa da vida, do
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novo. Nessa dialética, a realidade do mal e da morte ¢ reconhecida,
mas eles pronunciam a palavra final de uma realidade de necessidade
por meio de uma logica fechada da equivaléncia. Antes, os sinais da
irrupgao criativa do novo indicam que a ldégica da necessidade e da
equivaléncia se vale de uma racionalidade de totalidade e absolutismo,
que nao consegue dimensionar os sinais do novo que lhe escapa. De
fato, o que é proposto nessa dialética ricoeuriana, por meio do polo de
reconhecimento da liberdade do novo, € a abertura para o que vai além
da racionalidade tedrica.

Por isso, a énfase na ideia de dom ressalta algo que ¢ dado e que, por-
tanto, vem de fora do sistema de pensamento racional. O que € externo a
estrutura da racionalidade tedrica nao é capaz de ser capturado cognitiva-
mente por uma contabilizagdo racional. E por isso que o dom extrapola a
logica da equivaléncia de uma contabilizacao que promove a compreensao
clara de um direito ou de uma obrigacao, que se justifica dentro das ar-
ticulagoes internas do sistema racional de pensamento. Assim, enquanto
o determinismo se caracteriza pela logica de uma racionalidade contabil
que estabelece equivaléncias de um sistema interno de pensamento, o
dom privilegia a liberdade do que é externo ao sistema de pensamento e
que, em ultima instancia, acaba subvertendo a logica da equivaléncia. A
partir de uma perspectiva dialética, essa subversao nao elimina a logica
da equivaléncia. Ela apenas declara que essa ldgica tem seus limites, e que
ela acaba sendo excedida e pela realidade do dom. Essa é uma adig¢ao ou
novidade que nos alcanga e nao pode ser capturada pela razao tedrica,
mas ela provoca uma demanda epistemoldgica de certa inteligibilidade e
reorganizagao de sentido.

No caso da epistemologia da esperanca no contexto do pensamento te-
oldgico, o polo dialético da irrup¢ao do novo e da liberdade do dom se
alinha bem ao contetido da fé, denominado por Ricoeur como kerygma
da ressurreicao, que é considerada a especificidade epistemoldgica da
teologia. No entanto, esse conteudo e proclamagdo ndo se caracterizam
pela racionalidade de totalidade. Antes, o pensamento teoldgico discerne
sinais da irrupgao do novo, sem descartar a realidade vigente do mal. Esses
sinais apontam para um dom que vem de fora. Mas sua compreensao nao
¢ absoluta e requer uma atitude de fé com relagao as promessas biblicas.
Desse modo, o pensamento aguarda por uma compreensao mais ampla,
na medida em que ele se projeta para o horizonte da esperanga.

Com relagao a epistemologia da esperanca no contexto do pensamento
filosofico, o polo dialético da irrupgao do novo e da liberdade do dom
nao se articula na logica da racionalidade tedrica, que representa a espe-
cificidade epistemoldgica da filosofia. O que Ricoeur propde a partir de
apropriacao da perspectiva kantiana é que essa racionalidade nao ¢ tudo
na filosofia. Ela € um polo que se abre em relacao dialética para um outro
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polo da razao pratica que gera expectativas em relacao a felicidade e a
imortalidade proporcionados pelo dom da novidade que nos alcanga. Com
efeito, essas expectativas nao sao necessariamente contrarias aos postulados
da razao teorica, quando essa razao esta consciente de suas limitacoes e
nao assume a pretensao de totalidade.

Consideracoes finais

Essa breve investigacao do carater epistemologico da esperanga como
horizonte filosdfico e teologico em Ricoeur delineou os tragos basicos de
uma aproximagao epistemoldgica entre as articulagdes do pensamento
teologico e as articulagdes do pensamento filosofico a luz do horizonte da
esperanca. As duas disciplinas lidam com a interpretacao da realidade do
mal e avaliam criticamente os paradigmas de uma perspectiva sistematica
de cunho mais determinista e de uma perspectiva sistematica com maior
énfase na liberdade. Assim, em didlogo critico com nogoes de necessida-
de e contingéncia na interpretacao da realidade histdrica, os campos da
teologia e da filosofia podem sugerir projecoes de expectativas em relagao
ao futuro. Embora as abordagens desses diferentes campos se definem de
acordo com suas peculiaridades epistemologicas, Ricoeur propde que ambos
tém condicOes de articular suas reflexdes tendo em vista o horizonte da
esperanga. Epistemologicamente, esse horizonte privilegia uma reflexao
dialética que seja capaz de explorar a racionalidade, mas que esteja ao
mesmo tempo atenta aos limites da razao e aberta para indicios de uma
realidade que extrapola os contornos atuais da racionalidade, sem a pre-
sungao de que esses indicios sejam irracionais.

O significativo potencial epistemoldgico dessa discussao sugere que um
aprofundamento da analise dessa proposta serd benéfico para as relacoes
entre a teologia e a filosofia. Além disso, como ja indicado acima, consi-
derando que a proposta ricoeuriana assume uma perspectiva de tempora-
lidade, o carater historico desse paradigma epistemologico pode apontar
nao apenas para o futuro, na dimensao de um horizonte de esperanga,
mas também para o passado, nos termos da exploragao da memoria.
Embora os conceitos investigados nesse artigo nao indiquem que Ricoeur
tenha sinalizado explicitamente na direcao desse tipo de aproximacao
epistemoldgica da teologia e da filosofia, esse parece ser uma implicagao
do seu pensamento. Nessa perspectiva, futuros estudos dos textos ricoeu-
rianos poderiam se debrugar no potencial da memoria como elemento
epistemolodgico de aproximacdo dessas duas disciplinas. Essa empreitada
poderia revelar relevantes implicagdes para o horizonte epistemoldgico
da esperanca, na medida em que a memoria se relaciona profundamente
com a expectativa da esperanca.
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