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RESUMO: As migracdes internacionais e as varias abordagens constituem o con-
texto da nossa pesquisa. Interessa-nos entender com qual pensamento e com qual
pratica a Igreja se aproxima das migragoes. Trata-se, na verdade, de se perguntar:
qual teologia, qual missdo e qual pastoral a Igreja propde e promove no campo da
mobilidade humana? A missao e a pastoral sao obviamente uma direta consequén-
cia do pensamento, da teologia que inspira toda intervengao pastoral. Por isso, o
nosso objetivo principal é o de encontrar a definigao de uma teologia que seja mais
adequada para nutrir e inspirar a missao e a pastoral da Igreja entre os migrantes.
Acreditamos, mas obviamente devemos encontrar fundamentagao, que a pergunta
por qual teologia?, encontre a sua resposta exatamente na “estranheza” do migrante,
hoje um emblema paradigmatico do outro como outro. Disso vem a necessidade
de demonstrar que o reconhecimento do migrante como outro, como estrangeiro,
estd na base de todo discurso sobre migragdes e ¢ contribuicdao importante para
a sua gestao. Mas nao sd. O reconhecimento do migrante enquanto migrante é a
revelagao da nossa verdade antropoldgica e, a0 mesmo tempo, da nossa verdade
teologica. Diriamos que a pretensdao do estudo € abrir a janela “migra¢des” como
um “espago” que nos permite falar de Deus e do homem, da Igreja e do mundo.
Nao apenas nos permite falar de Deus, mas de falar com Deus e de encontra-lo
no rosto do irmao migrante, com o qual o proprio Cristo se identifica: “Eu era
estrangeiro e me acolhestes” (Mt 25,35). Num segundo momento, faremos uma
reflexao sobre o dado liturgico-celebrativo e a questao das migragoes. A ideia é
pensar uma liturgia mais humana e hospitaleira.

PALAVRAS-CHAVE: Migragoes. Liturgia. Humanidade. Hospitalidade. Teologia.
ABSTRACT: International Migrations and various approaches on migration are

the background of the context of our research. Our interest is to understand the
perspective or the thought and practice of the church in addressing the issue of
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migrations. It is really a matter of asking the question: which theology, which mis-
sion, and which pastoral does the church propose and promote in dealing with
migration or the movement of people? The mission and pastoral of the church are
obviously the direct consequences of the perspective of theology, which inspires the
whole pastoral intervention. Therefore our principle objective is to find a definition
of theology that is more adequate in nourishing and inspiring the mission and
pastoral of the church among the migrants. Though we clearly have to find the
foundation to the question of which theology, we believe that the response to the
question can be found in the “strangeness” of the migrant of today as a paradig-
matic symbol of the one with the other. With this, there is a need to affirm the
acknowledgement of the migrant as both the other and the stranger, which is the
basis of the whole discourse on migration and its important contribution for its
management. But it is not only that because the acknowledgment of a migrant as
the migrant is a revelation of an anthropological truth, and at the same time, our
theological truth. We can say that the purpose of this study is to open the window
of “migrations” as “a space” that allows us to speak of God and humanity, the
church and the world. This space allows us not just to speak of God but also to
speak with God and to find Him in the face of each of our fellow migrant with
whom Christ identifies Himself: “When I was a stranger and you welcomed me”
(Mt 25,35). In the second part of this article, we offer a reflection about the given
celebrative-liturgy and the issue of migrations. The idea is to think of a liturgy that
is more humane and welcoming for each individual in the context of migration.

KEYWORDS: Migration. Liturgy. Humanity. Hospitality. Theology.

Introducdo

“Ide para vossas casas e comei carnes gordas, tomai bebidas doces e
dai porg¢des aqueles que nada prepararam...” [...] “E todo o povo se
retirou para comer e beber. Levaram por¢des também aos outros e
expandiram-se em grande alegria, pois haviam entendido as palavras
que lhes foram explicadas.” (Ne 8,10.12)

povo entendeu as palavras que foram proclamadas, entendeu que

Deus cria, age e salva, mesmo quando humanamente nao ha mais
esperangas. Esse entendimento se torna alegria, a alegria se faz, melhor
dizendo “¢”, partilha com os mais pobres. Aqui, entao, encontramos um
critério para avaliar a bondade de nossas liturgias, para além da par-
ticipacao da assembleia as respostas e aos canticos. Desse modo entao,
podemos nos perguntar: sao as nossas liturgias uma fonte de atencao e
agao para com os pobres? Como a comunidade, que celebra, se coloca o
problema de compartilhar a salvacao, espiritual e material, que o Senhor

doou para todos?

Sem a atencao aos pobres e necessitados, a liturgia corre o risco de se tornar
uma farsa, o nosso cantar ou tocar na Igreja corre o risco de encalhar-se
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em polémicas estéreis de repertorio ou técnicas executivas. O agir liturgico
nao se cura pela autogratificagao, mas visa decisivamente a redescoberta
da caridade, as suas verdadeiras raizes.

Dar hospitalidade significa acolher em sua propria casa uma pessoa que
€ um estranho para o grupo, e fazé-la se sentir bem recebida por aquilo
que é. Como traduzir isso na liturgia? Antes de mais nada, para dar
hospitalidade é preciso ter uma casa em que se reconhece como propria;
no campo litargico, podemos dizer que, para viver com consciéncia a
hospitalidade é preciso que se tenha desenvolvido o seu préprio estilo
celebrativo, a sua propria maneira de celebrar, organizar, que reflita as
diversas realidades em que é articulada a comunidade. A primeira aco-
lhida, a primeira hospitalidade deve ser reciproca, entre os membros que
habitualmente compartilham a mesma celebragao da liturgia. A salvagao
de Deus é oferecida a humanidade no mistério da encarnacao e se ex-
pressa na forma hospitaleira, pois a vinda do Filho se d4 num contexto
de verdadeira hospitalidade. O Filho de Deus feito humano € a expressao
suprema de quem acolhe e é acolhido.

O nosso trabalho buscara num primeiro momento tratar do tema funda-
mental da teologia migratdria em uma perspectiva teologico-espiritual.
A reflexao parte da experiéncia migratoria e mais precisamente das trés
categorias do migrante como pobre, do migrante como tal e do migrante
como estrangeiro. E exatamente essa tiltima categoria que nos da toda a
profundidade da alteridade, do outro como um Outro, da diversidade, do
afastamento e da distancia. A alteridade é uma coisa séria, assim como a
diversidade do migrante também o €. Mas tal ¢ toda alteridade, toda dis-
tancia. A de Deus, a de todo homem. Contudo, a alteridade é inseparavel
da relagao: Pai, Filho, Espirito Santo sao nomes que indicam uma relagao.
As pessoas seriam diferentes se nao estivessem em relacao. Entao a comu-
nhdo ndo ameaga a alteridade, mas a gera. Assim, a pessoa € alteridade
na comunhdao e comunhao na alteridade. Aqui é importante destacar que
nao iremos nos deter num detalhamento entre a Trindade econdmica e a
Trindade imanente, pois somos conscientes de que o axioma rahneriano
a respeito dessa relacao, que é amplamente citado na teologia moderna,
e que assume a seguinte formulacao: “a Trindade econdmica ¢ a Trindade
imanente, e vice-versa” (LADARIA, 2005), dispensa maiores explicagdes.

Buscaremos desenvolver de forma suscinta a imagem da tenda que sim-
boliza duas verdades, biblica e crista, que dizem respeito a Deus e ao
homem. O Deus de nossas tradi¢oes judaico-cristas nao ¢ um Deus estatico,
mas um Deus em movimento, um Deus migrante, um Deus peregrino,
um Deus em movimento que quer ir e vir, um Deus que quer estar livre
e dinamicamente presente no meio do seu povo. Na ultima parte fare-
mos uma aproximacao da teologia da migracdo com uma antropologia
teologica e o sentido liturgico. Trata-se de uma passagem complicada
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e nem sempre convencional, pois a liturgia ainda é considerada, por
muitos, como uma parte externa e, por que nao dizer, sensivel do culto,
uma espécie de conjunto de ritos e cerimonias bonitas, porém decorati-
vas. A compreensao da maioria dos cristaos é de que as agoes liturgicas
encontram-se em outro nivel das coisas sagradas e ndo tanto com a vida
concreta das pessoas. Mas a liturgia necessariamente tem a ver com a
vida, € humana e estd a servico dos homens e mulheres. Deve, portanto,
ter como objetivo a vida dos fiéis, assim como a propria vida de Jesus
declinou como uma liturgia. E depois, ndo custa nada lembrar, a liturgia
é crista quando atinge a humanidade do povo, sua carne e suas situagoes
existenciais. Jesus alcangou as pessoas em sua grande humanidade, e nela
Ele revelou quem ¢é Deus.

1 O migrante como simbolo por exceléncia do outro

Concretamente com essa reflexdo queremos mostrar que a abordagem
teologica sobre a experiéncia migratoria deve ser a que compreende o
migrante como estrangeiro. O migrante, hoje, é identificado, sobretudo,
por esta categoria, o outro, o diferente, o estrangeiro. Melhor, poderia-
mos dizer que o estrangeiro se tornou um paradigma, um arquétipo do
migrante. De acordo com T. Sundermeier, o horizonte conceitual formado
pelos termos “estrangeiro”, “ser estrangeiro”, “estranho”, ganha no campo
biblico quatro dimensdes (SUNDERMEIER, 1999). Trata-se do estrangeiro
como existencial antropoldgico, do estrangeiro como conceito socioldgico
de distingao, da dimensao teologica do conceito de estrangeiro, do Espirito
como guia para quem € estrangeiro.

Aqui, por questao de espaco, iremos nos ater, rapidamente, apenas na
terceira dimensao, ainda que as outras estejam presentes. Quanto ao
estrangeiro como existencial teologico, Israel fixou a forma de existéncia
estrangeira na propria profissao de fé e realizou no culto as recordacoes
que tinham (cf. Gn 15,13). “Meu pai era um arameu errante. Ele desceu
ao Egito, onde viveu como migrante” (Dt 26,5). Estrangeiros no Egito,
estrangeiros na Babilonia e estrangeiros no proprio pais. “Diante de ti
nao passamos de migrantes, hospedes como todos os nossos pais”, reza
e confessa David preparando-se para a constru¢ao do Templo (1Cr 29,15).
“Sou um estrangeiro na terra” (51 119,19). Deus é e permanecera sendo o
proprietario da terra (cf. Lv 25,23). Disto pode-se explicar o respeito pelo
estrangeiro. “Nao oprimirds o migrante. Vos bem conheceis a vida de um
migrante, pois fostes migrantes na terra do Egito” (Ex 23,9). Ser estrangeiro
como condig¢ao no antigo Israel significa confiar plenamente em Deus como
fiador da vida e ter a certeza de sua protecao, mas também significa ter
uma relagdo com o estrangeiro na propria comunidade. A Igreja primitiva
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fez exatamente esta auto-compreensao (cf. Hb 11,9.13). A Primeira Carta
de Pedro retoma eficazmente esta situagao para toda a Igreja. Os cristaos
na didspora sao chamados duas vezes de estrangeiros (cf. 1Pd 1,1; 2,11).
Ser estrangeiros sobre a terra € um sinal distintivo do ser cristao.

A “cifra do reconhecimento, como forma de regulamentacao da existéncia
plural dos seres humanos” (VIGNA, 2008, p. 217), é desenvolvida hoje,
sobretudo em campo ético-politico. Na versdo ricoeuriana, ela se torna
reconhecimento mutuo e reconhecido. “No reciproco reconhecimento —
como escreve Vigna — cada um ¢é senhor do outro (enquanto reconhecido
na propria transcendentalidade, portanto, como horizontal ultrapassavel
de sentido) e cada um é servo do outro (enquanto reconhece no outro a
senhoria de sentido)” (VIGNA, 2008, p. 218). No fundo, toda a problema-
tica do multiculturalismo e a solugao dos conflitos pode ser reconduzida
a famosa regra de ouro: “faca aos outros aquilo que deseja que facam a
vocé”, “ame o seu proximo como a si mesmo”, na versao preferida da
tradicao crista. Todo ser humano espera ser reconhecido como tal, ou seja,
ser acolhido como um ser humano.

A tematica do reconhecimento mutuo e reconhecido nao é apenas uma
categoria filosofica. E também, e acima de tudo, uma categoria teoldgica.
E de fato dimensio da relacionalidade extra-trinitdria. Deus reconhece o
homem ao ponto de coloca-lo totalmente outro e livre, em uma relacao de
amor originaria e criatural, mas também ao ponto de dar o Filho para que
o homem participe da vida divina (PAROLIN, 2010). Reconhecido, amado
e acolhido por Deus, o homem ¢é feito capaz de reconhecer, amar e acolher
o Outro e os outros e o Outro nos outros. Fé, de fato, “é reconhecimento
da existéncia absoluta e incondicionada do Outro” (SOLOV’EV, 1971, p.
203). O migrante, simbolo por exceléncia do outro, torna-se, portanto,
uma categoria hermenéutica, uma metafora e também um lugar privi-
legiado para a compreensao e o encontro com Deus, consigo mesmo e
com os outros. Criada a imagem e semelhanga de Deus, a pessoa existe e
se realiza exatamente nesta transcendéncia, nesta relacao amorosa, neste
sair de si mesmo para comunicar e encontrar. O reconhecimento mutuo
e reconhecido nos conduz, portanto, do campo ético ao teologico. O re-
conhecimento estatico de Deus ¢é kenotico. Deus, de fato, coloca-se nas
maos do homem para que o homem no final possa reconhecer quanto é
bom o Senhor: “Provai e vede quanto € bom o Senhor” (SI 33,9). O reco-
nhecimento extra-trinitario, a migracao de Deus em dire¢ao ao homem,
€ porém, o reflexo das relagdes intra-trinitarias, a pericorese trinitaria, a
migracao de uma pessoa em dire¢ao a outra.

A mesma reflexao pode ser aplicada a cultura, a etnia, a nagao, a identidade,
como ambito da comunicacao e da transcendéncia. No coracao da cultura
ha o cultus, o reconhecimento radical do outro. Como diria M. I. Rupnik,
a cultura “nasce de um impulso mais profundo para se comunicar, para
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partilhar, gerada pela profundidade do ser humano, do qual emerge como
necessidade essencial para abrir-se e se comunicar” (RUPNIK, 1994, p. 50).

1.1 Migrantes com os migrantes no AT

O Deus da Biblia é um Deus migrante, que viaja com o povo migrante.
Em Gn 3,8 desce para passear com Adao. Em Gn 11,5 desce para ver a
torre de Babel. No livro do Eclesidstico a sabedoria de Deus fixou morada
com seu povo (cf. Sir 24,7-8). A viagem de Deus com seu povo € uma
caracteristica marcante de Deus (Ex 33,16). Essa viagem de Deus junto
ao seu povo € simbolizada pela arca da aliangca que acompanha o povo,
na tenda do encontro e na nuvem que desaparece e se revela ao mesmo
tempo. Quando os hebreus finalmente chegam a terra prometida, buscam
estabelecer também a morada de Deus com a construc¢ao do Templo (cf.
25m 7,5-7). Gesto que pode se tornar como que uma tentacao de idolatria
a Deus. O Deus que viaja proibe a sua representacao porque essa ideia
comportaria firma-lo e limita-lo a uma forma especifica.

Um dos relatos biblicos que expressa de forma terna a dimensao da hospi-
talidade no AT é Gn 18. A narrativa apresenta a visita dos trés “homens” a
Abrado e que inspira o famoso icone da Trindade de A. Rubley, intitulada
de “A hospitalidade de Abraao” (BEZANCON, 2003, 45), ou ainda, “Filoxe-
nia” ou “Xenofilia” de Abraao, em oposi¢ao a xenofobia (receio, ou melhor,
aversao ao estrangeiro). O bonito significado que encontramos € esse: a
nossa abertura em acolhermos o diferente, o outro, estamos recebendo o
proprio Deus em nossa casa. Aprofundando um pouco mais, a Trindade
¢ esse mistério da comunicagao e acolhimento, ciclo pleno e permanente

da dadiva da vida.

Mas talvez a imagem biblica que melhor exprime o Deus de Jesus Cristo,
migrante com os migrantes, € a da tenda, ou melhor, da tenda/tabernaculo
(CAMPESE, 2008). Os dois termos, realmente, inicialmente sao distintos,
para depois fundirem-se. A tenda do encontro é um local fora do acam-
pamento, onde Moisés e o povo podem encontrar Deus (cf. Ex 33,7-11).
O tabernaculo é o santuario que Deus ordenou construir para que Ele
pudesse habitar em meio ao seu povo, no meio do acampamento (cf. Ex
25,8). A primitiva tenda, muito simples e modesta, identifica-se, portanto,
uma vez terminado o santuério ao fim do Exodo, com o préprio santu-
ario (cf. Nm 2,2), e mostra que a presenca de Deus nao € ocasional, mas
continua. Nao estd preso a um lugar, mas ¢ itinerante (PAROLIN, 2010).
A tenda/taberndculo nao é o templo, melhor, entre a tenda e o templo
hd uma continua tensao. A tenda ¢ um desejo de Deus e nao vontade do
povo como no caso do templo (FRETHEIM, 1991).

O Deus que habita na tenda/tabernaculo (Ex 25-31) ¢ um Deus em cami-
nho, que nao pode ser reduzido e restrito a um lugar, € um Deus que
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habita com o povo. Exatamente por isso que o NT falara da Palavra que
se faz carne e monta a sua tenda em nosso meio (cf. Jo 1,14). O ato de
montar a tenda em grego € eskenosen. A tenda/tabernaculo em grego ¢é
traduzida como skene. A Palavra/Jesus torna-se a nova skene/tabernaculo
que substitui o antigo taberndculo. Ha ainda uma correlagao entre skene
e shekinah, o termo técnico hebraico para indicar a presenca de Deus que
habita com o povo de Israel. Jo 1,14c diz que “nods vimos a sua gldria”
(Kabod, Doxa) e subentende uma manifestagao visivel e poderosa de Deus
a humanidade. A perspectiva é fundamental. Temos aqui a Palavra que
se faz carne em Jesus e esse processo encarnacional se realiza com o
estabelecer-se da tenda/tabernaculo uma vez mais no centro da huma-
nidade. John S. Pobee chama esse processo de Skenosis (POBEE, 1986, p.
4-13), um termo que me parece melhor que qualquer contextualizagao,
indigenizagao, inculturacao.

Um texto que pode nos ajudar a compreender melhor esse dado é 2Sm
7,1-7, que exprime bem a tensao existente entre a ideologia da tenda mo-
vel e o templo fixo. O templo é estabilidade, poder e riqueza economica,
abengoada por Deus que permanece aprisionado. O Deus da tenda ¢ um
Deus livre, peregrino, migrante. Um outro texto sugestivo é Os 12,7-10,
em que a frase “farei com que habites de novo sob tendas” refere-se nao
a uma punicao, mas a um novo €xodo, a promessa da reden¢ao, um novo
comeco. O retorno ao deserto € o retorno ao amor de Deus, ao tempo do
namoro, o viver na terra prometida com o espirito do deserto.

A andlise biblica da imagem tenda/tabernaculo que acabamos de fazer
sugere dois elementos: por um lado temos o Deus da tenda (RIGONTI;
CAMPESE, 2003, p. 188-190), o Deus peregrino (estrangeiro) que vem
como hospede para habitar no centro do acampamento humano; por outro
lado, esse mesmo Deus se revela como o dono da terra, o hospede que,
ao mesmo tempo, oferece hospitalidade a humanidade. Lv 25,23 diz: “A
terra nao podera ser vendida definitivamente, porque ela é minha, e vocés
sao apenas estrangeiros e imigrantes”. Em outras palavras, nos seres hu-
manos, somos hospedes de Deus. N6s implantamos a tenda na terra que
pertence a Deus, somos sempre estrangeiros em terra alheia. Nesse sentido,
aqui encontramos nao apenas a afirmacao da categoria de migrantes ou
estrangeiros como normativa e sentido para o ser cristdo, mas também a
visdo de que no fim a humanidade nao é outra coisa que “estrangeiros
que acolhem outros estrangeiros” (POHL, 2003, p. 5) no acampamento
humano onde também Deus, como hospede, montou a sua tenda.

Concretamente podemos perceber que a atencao de Israel pelo estrangeiro
era guiada pelo mandato do Senhor, recordando a prépria experiéncia do
povo: “Portanto, amai o estrangeiro, porque vés também fostes estrangeiros
no Egito” (Dt 10,19).
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1.2 Migrante conosco no NT

A metafora e a perspectiva dos migrantes (BRAIDOTTI, 1994, p. 22)' sao
uteis para a hermenéutica biblica para descobrir novas riquezas na reserva
de significados dos textos biblicos. Esta ¢ uma verdade principalmente
relacionada a Jesus, o migrante do Pai. E interessante a anélise que faz
Nancy E. Bedford, nesse contexto, a partir do texto Jo 8,13-14% o testemu-
nho de Jesus que para os fariseus nao tem nenhuma validade. Quando
os migrantes, como no caso de Jesus na pericope citada, refutam serem
refeitos na imagem mais conveniente para aqueles que detém o poder, e
insistem no definir-se em outros termos, a sua mensagem ¢é rejeitada como
nao valida. Na sua humanidade, Jesus era conhecido como Jesus de Nazaré.

Mas é acima de tudo no que diz respeito a sua divindade que Ele deveria ser
definido como migrante. Mas se assim for, entao devemos ser capazes de pos-
tular que, vice-versa, os migrantes também podem ser imaginados como icone
que remete ao divino como vem revelado em Cristo (BEDFORD, 2005, p. 107).

De fato, geralmente os paises de migracdes nao conhecem, nao sabem de
onde vém os migrantes, como os fariseus que nao sabiam de onde vinha
Jesus. O preconceito € realmente um déficit cultural por parte da cultura
dominante. O expoente da cultura dominante definird o outro como um
que diz coisas sem sentido ou € incompetente. E, como expoente de uma
cultura subalterna, o migrante simplesmente nao tem direito de comunicar
nos termos que o comunicador da cultura dominante espera.

Na passagem de Jodo ha uma falta fundamental de compreensao dia-
logica, baseado no principio da incomensurabilidade intercultural. Mas,
devemos recordar que a comunicacgao intercultural é possivel, com uma
condicao: “entender o que foi dito e relacionar o que foi dito a um com-
plexo de significadores que revelam o que nao foi dito” (BEDFORD' 2005,
p- 108). Esses dois fatores, tao necessarios, muitas vezes estao ausentes
da experiéncia dos migrantes quando eles tentam qualquer tipo de auto-
-representacao, e também ¢ verdade que as pessoas, a quem os migrantes
falam, ndo conhecem as suas origens e muito menos tém a paciéncia para
escutar as suas historias.

Os migrantes também podem se referir a segunda parte da resposta de
Jesus, quando diz que eles nao sabem nem de onde Ele vem e nem para

! Chamo a atengao para a questdo terminolodgica porque R. Braidotti prefere os termos “no-
mades” e “exilados” como metéfora para descrever a categoria de pessoas que pertencem a
grupos economicamente mais desfavorecidos da sociedade, mas afirma que o termo “migrante”
¢ mais adequado para exprimir questdes conexas com classe e pobreza.

2 “Os fariseus entao disseram: ‘O teu testemunho nao é verdadeiro, porque das testemunho de
ti mesmo’. Jesus respondeu: ‘Embora eu dé testemunho de mim mesmo, o meu testemunho
¢ verdadeiro, porque eu sei de onde venho e para onde vou. Mas vds nao sabeis de onde

4

venho, nem para onde eu vou'”.
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onde Ele vai. Dentre todas as classes de pessoas os migrantes sao por
defini¢ao aqueles que menos conhecem seu futuro. No entanto, essa situ-
acao pode ser para os migrantes um verdadeiro Kairds nas suas ambiguas,
mas promissoras possibilidades. Estar consciente das tensOes presentes
no dialogo intercultural, é, para os migrantes, uma chave para entrar na
reflexao sobre a doutrina cristoldgica da uniao hipostatica e a communicatio
idiomatum. Assim escreve Bedford a esse respeito:

Um migrante acostumado a viver em um desafio constante de unir duas linguas
e duas culturas incomensuraveis pode nao ver com estranheza a definigao de
Calcedonia. [...] A possibilidade da presencga simultanea em uma pessoa de duas
dimensdes incomensuraveis, no caso a humanidade e a divindade, nao pode
ser facilmente rejeitada pelo migrante, cuja vida ¢ uma luta para reconhecer o
significado da coexisténcia em sua propria pessoa de duas ou mais realidades
muito diferentes. Refletir sobre a cristologia na perspectiva do migrante nos
permite reconhecer, de forma muito concreta, juntos a alteridade e a afinidade
da nossa existéncia em relacao a de Jesus (BEDFORD, 2005, p. 109-110).

Para aprofundarmos ainda mais em outra perspectiva, podemos tomar
como exemplo o texto de Jo 14,4-6, em que Jesus se define “o Caminho”.
Essa ideia pode confortar o migrante na sua “saudade”: o caminho para
Jesus é Ele mesmo, e também Jesus pode ser definido como um migrante.
Nao seria 0 caso em que a via teolégica é também a via para falar da vida
espiritual, aquele que segue Jesus através do Espirito da vida? Da reflexao
sobre a experiéncia migratoria os tedlogos também podem aprender que

Um significativo discurso sobre Deus requer continuos rasgos epistemoldgicos
[...]. A experiéncia dos migrantes é precisamente uma série de rupturas episte-
moldgicas. Os migrantes estdo constantemente expostos aos outros em novas
situacgdes. Isso lhes oferece a oportunidade para descobrir alguns aspectos do
Evangelho (e de si mesmo) de forma nova (BEDFORD, 2005, p. 110-111).

Para Bedford, quando os te6logos pensam como migrantes e os migrantes
como teologos, os rasgos epistemologicos nao podem ser evitados. Para
ele, trata-se pessoalmente falando, de um rasgo pneumatologico, porque
o seu autor é o Espirito Santo. E o Espirito que desmascara muitas das
nossas suposi¢oes porque destroem a vida. Este desmascaramento nao
estd no final da histéria. Depois da ruptura vem a tentativa de reconstru-
¢ao. A nossa reflexao sobre conceitos como a via teoldgica, a possibilidade
de uma hermenéutica cristologica da incomensurabilidade cultural e as
rupturas epistemologicas inerentes ao processo migratorio sdo exemplos
dessa tentativa.

Talvez os migrantes, movendo-se continuamente de um lugar para o outro,
aqui e ali, falando de Deus em tantos lugares, pedindo-nos para mudar, nos
recordam com particular profundidade que toda teologia estd em viagem; a
via theologica requer uma theologia viae. E, no entanto, em Deus estamos em
casa (BEDFORD, 2005, p. 113).
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A prépria Encarnagao poderia ser vista na perspectiva da migragao,
como sugere o tedlogo Jung Young Lee. “A propria encarnagao pode ser
comparada a imigracao divina, porque Deus emigrou do céu para este
mundo. Como emigrado no novo mundo, Cristo, como os asiaticos ame-
ricanos, experimentou a rejei¢cao, o desrespeito e a humilhagao” (citado
por BEDFORD, 2005, p. 106). A este respeito, Bedford ja recordava que
Karl Barth falava da viagem do Filho em uma terra estrangeira, em uma
transformacao cristoldgica da viagem do filho prédigo.

No livro Vietnamese-American Catholics (2005), Peter C. Phan apresenta Jesus
como o emigrado por exceléncia. Como vimos acima, os migrantes vivem
entre dois mundos. Nao pertencem completamente a nenhum dos dois,
mas, paradoxalmente, pertencem aos dois. Esses vivem, se movem e tém
o seu ser nos dois paises. Nessa situagao podem entender Cristo, como o
emigrado por exceléncia e aquele que cruza as fronteiras na encarnagao,
no mistério, na morte e ressurreicao. O mistério da Palavra de Deus, que
se torna carne em Jesus, pode muito bem ser lido como o atravessar as
fronteiras, ou melhor, o culminar daquele ato primordial no qual o Deus
Trino sai de si mesmo e da eternidade e entra no mundo do espago e
tempo, que Deus cria no exato momento em que cruza esta fronteira.

Como afirmou o Concilio de Calcedoénia,

um so e o mesmo Cristo, Filho, Senhor, unigénito, reconhecido em duas na-
turezas, sem mistura, sem mudanca, sem divisao, sem separa¢do, nao sendo
de modo algum anulada a diferenca das naturezas por causa da sua uniao,
mas, pelo contrario, salvaguardada a propriedade de cada uma das naturezas
e concorrendo numa sé pessoa e numa s6 hipdstase; nao dividido ou separado
em duas pessoas, mas um tnico e o mesmo Filho, unigénito, Deus Verbo, o
Senhor Jesus Cristo [...] (DH, 302).

Em Jesus as duas naturezas — humana e divina — estao unidas uma a outra
sem divisao e sem separacao. Na sua humanidade, o Logos existe em uma
forma nova e a sua existéncia humana no espaco e no tempo e, sobretudo,
na sua paixao e morte, agora pertencem a vida trinitdria do eterno Deus.
Assim, na encarnagao como passagem de fronteiras, as proprias fronteiras
sao mantidas como marcadores de identidade, mas, ao mesmo tempo, sao
superadas como barreiras e transformadas em fronteiras, da qual emerge
uma realidade completamente nova, uma mesticagem: o divino e o humano
se reconciliam e harmonizam um ao outro em uma so realidade. Como
Jesus, os migrantes sao constantemente desafiados a cruzar todo tipo de
fronteiras que dividem, separam, para criar uma nova familia humana
caracterizada pela harmonia e pela reconciliacdo. Jesus foi um hebreu
marginal®. Colocado entre dois mundos, ndao excluindo nenhum deles,

> Marginal no sentido de alguém que encontra-se a margem da sociedade, dos centros, etc.
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mas abragando os dois, Jesus foi capaz de incluir-se em todos os dois. Isto
significa que Ele é a pessoa marginal por exceléncia. Mas, nesta margem
que se torna centro, as pessoas marginais se encontram. A fronteira em
que vivia Jesus se tornou o centro de uma nova sociedade sem fronteiras
e sem barreiras, que reconcilia todos os povos: “Nao ha mais judeu ou
grego, escravo ou livre, homem ou mulher, pois todos vos sois um s6” (Gl
3,28). Também os migrantes sdo convidados a viver nesta drea marginal
para criar centros inclusivos de reconciliacao e harmonia.

Deus esta no nosso meio em Cristo. Deus caminha com o seu povo em
uma forma humana. Lc 4,18 diz que Jesus veio para libertar os oprimidos.
Os milagres podem ser vistos como o sinal de uma nova sociedade, em
que os pobres, os oprimidos, os migrantes, os doentes tém um lugar. O
cristianismo denuncia, ou deveria denunciar, todo tipo de opressao e de
discriminacdao. Quando o proprio Jesus se apresenta como o libertador,
assume o papel divino, o mesmo do Deus que libertou o seu povo do Egito.

Jesus € o verdadeiro migrante. A fuga para o Egito de Jesus, Maria e José
(Mt 2,13-21) tem um sentido teologico. Jesus refaz a viagem do povo de
Israel. Jesus, o Salvador, permanece intrinsecamente ligado a libertacao de
Israel do Egito. Jesus retorna do Egito como um migrante. Os evangelhos
apresentam a vida de Jesus como uma viagem a Jerusalém, uma viagem
em direcao ao abandono, em direcao a noite dolorosa da cruz.

Da mesma forma, os migrantes fazem suas viagens em solidao absoluta,
e, muitas vezes, do mesmo modo que Jesus, perguntam-se se Deus nao
lhes abandonou. E ainda poderiamos encontrar muitos textos que mos-
tram como os primeiros cristdaos viviam como migrantes. Hb 13,14 diz:
“Porque nao temos aqui cidade permanente, mas estamos a procura da
que estd para vir”. A primeira crise do cristianismo acontece quando os
primeiros cristios comegam a sair ao encontro dos pagaos, assim como o
judaismo foi iniciado com a saida de Abraao do seu pais e do meio dos
seus parentes. Antes de serem chamados cristaos, quando ainda se sentiam
parte do judaismo, eram chamados de “o povo do caminho”, e o préprio
cristianismo era “o caminho” (cf. At 9,2; 18,25-26; 19,9,23; 22,4; 24,14,22).

Podemos dizer que isto explica porque Jesus pode dizer que todo aquele
que acolhe um migrante/estrangeiro ¢ a Ele que acolhe: “eu era estrangeiro
(xenos) e me acolhestes” (Mt 25,35). O Novo Testamento, ademais, associa
a experiéncia da migragao com a virtude biblica da hospitalidade. Acolher
o estrangeiro ¢ uma tradicao biblica.

As cartas pastorais também apresentam a hospitalidade entre as virtudes
necessarias para o ministério do episkopos (cf. 1Tm 3,2; Tt 1,8), assim como
a caracteristica da “verdadeira” vitva (cf. 1'Tm 5,10). Também a Primei-
ra Carta de Pedro convida os cristaos a praticar a hospitalidade: “Sede
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hospitaleiros uns com os outros, sem reclamagoes” (1Pd 4,9). O autor da
Carta aos Hebreus faz referéncia a famosa historia de hospitalidade de
Abrado e Sara a visita dos trés homens misteriosos, proximo ao carvalho
de Mambré em Gn 18 (Hb 13,2). Mateus 25 ensina que dar as boas-vindas
ao estrangeiro nao é simplesmente um ato de gentileza e solidariedade, ou
mesmo, fazer simplesmente aos outros aquilo que esperamos que fagam
por nos. Acolher o estrangeiro é acolher o préprio Jesus!

Além do mais, Jesus € o paradigma do migrante uma vez que viveu en-
tre as fronteiras de dois mundos. Através da Encarnacao, Ele se colocou
ontologicamente entre o divino e o humano e encarnou ambos. Jesus
ainda crianga fez a experiéncia de migrante no Egito. Ja adulto viveu
politicamente entre coldnia e império; culturalmente entre romanos e
barbaros; linguisticamente entre arameus e gregos; religiosamente entre
o povo escolhido e os goyim (as nagoes pagas). Durante o seu ministério
era itinerante e sem morada, nao tinha nem mesmo onde apoiar a cabeca
(cf. Lc 9,58). Enquanto migrante, Jesus era um “hebreu marginal”, para
retomar o titulo de uma das obras de John Meier sobre o Jesus historico
(MEIER, 1991). A sua migragao levou-o a cruzar todo e qualquer tipo de
fronteira, seja ela geografica, seja convencional. O seu atravessar multiplas
fronteiras representou uma ameagca para aqueles que ocupavam os centros
do poder, econdmico, politico, religioso e, por isso, foi crucificado — entre
0 céu e a terra, entre duas fronteiras cdsmicas, migrante até o fim (PHAN,
2003, p. 13-50).

A visao do cristao como quem vive um exilio nesse mundo, na expectativa
da verdadeira patria celeste, é uma cldssica tematica da espiritualidade
com raizes no NT. Um significativo texto nesse horizonte ¢ Hb 11,13-16,
que fala dos Patriarcas como estrangeiros e peregrinos.

1.3 As migracdes no horizonte teolégico da Igreja

Aludiremos aqui sumariamente algumas cartas pastorais, a Carta a Diog-
neto, a Didascalia e mencionaremos o gesto de acolhida na vida monastica
e o desenvolvimento das obras de acolhimento na vida da Igreja. E em
seguida, por questao de espaco, daremos um salto na historia e faremos
uma pequena alusao a CV, mais proxima de nosso contexto, pois 0 nosso
interesse nao é um apanhado histérico das migragoes.

Na experiéncia como vem descrita na Carta a Diogneto: os cristdaos eram
advertidos para que estivessem conscientes que estando em um determina-
do territério “moram na patria, mas como peregrinos. Enquanto cidadaos,
de tudo participam, porém tudo suportam como estrangeiros. Toda terra
estranha € patria para eles e toda patria € terra estranha” (CD, 1976, v. 5),
sao chamados a inculturar-se na sociedade em que estao vivendo, ainda
que considerados como estrangeiros. Talvez um dos grandes desafios para

234|  perspect. Teol., Belo Horizonte, v. 51, n. 2, p. 223-251, Mai./Ago. 2019



a Igreja, hoje, seja ndao apenas o dado intercultural e transcultural, mas
também contracultural, isto €, que seja capaz de incorporar-se e de avaliar
criticamente as culturas vizinhas.

Realmente, o crente, o estrangeiro e o peregrino sao um caminho em diregao
a verdadeira patria. O nexo existente entre experiéncia crista e experiéncia
migratdria, do abandono de casa e familia, estd presente também em uma
série de textos do Novo Testamento para exprimir uma critica aos falsos
valores e as falsas segurancas.

Um outro elemento na historia das migracoes que precisamos recordar
€ que os primeiros edificios cristaos para o culto eram chamados domus
ecclesine — “casa da/para a igreja” — bem diversos dos ricos templos pagaos
em que a presenca divina era limitada ao santuario. Os primeiros cristaos
eram convictos em afirmar que o primeiro lugar da presenca e morada
de Deus € na assembleia — a ecclesia, por exceléncia. Implicita nesta ima-
gem e neste desenho arquitetonico era de suma importancia a acolhida e
a hospitalidade, especialmente em relacao aos estrangeiros, aos pobres e
aos marginalizados. A liturgia crista era centrada sobre o alimento e os
alimentos eram consumidos na casa, nao nos templos. Na realidade, na
antiga sociedade grega, partilhar uma refeicado com amigos intimos era a
refeicao para acolhida, enquanto comer sozinho nao era realmente um comer.

Ja a Didascalia era um texto dirigido aos bispos, que, em particular, fazia
referéncia a presidéncia episcopal nas celebragdes littrgicas. E significa-
tiva também a énfase colocada sobre a hospitalidade, em que os bispos
deviam ser particularmente acolhedores com os pobres. Este documento,
nao muito conhecido, oferece-nos hoje um maravilhoso exemplo daquilo
que todos os membros da assembleia sao chamados a fazer, acolhendo-se
uns aos outros como Cristo e acolhendo especialmente os marginalizados
pela sociedade. Mostra-nos, ainda, como a assembleia liturgica é chamada
a colocar-se profeticamente em marcante contraste com a assembleia da
sociedade civil.

Quando visitamos as fontes liturgicas e, também, a dinamica da vida mo-
nastica, percebemos a importancia e centralidade que representa o gesto
de hospitalidade. A hospitalidade do hospede segue um verdadeiro ritual,
vem prescrito na Regra de Sao Bento, no capitulo 53, e que recebe como
titulo: “Da recepgao dos hdspedes”. A motivagao principal para o gesto
de hospitalidade é a que deu Jesus: “Eu era forasteiro, e me recebestes
em casa” (Mt 25,35), isto ¢, ver no peregrino, no forasteiro, no estrangeiro
que bate a porta do mosteiro, o proprio Cristo.

Veremos surgir no decorrer da histéria, uma série de institui¢des e ordens
hospitaleiras. E importante lembrar, no entanto, que persiste a visao da
hospitalidade monacal, mas muitos bispos sentem-se comovidos ante
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inumeras realidades de desumanidade e sao inspirados para a criagao
de institui¢des hospitaleiras e que depois serdo asseguradas pelas ordens
hospitaleiras.

Em Caritas in Veritate, Bento XVI dedicou o n® 62 ao fendmeno das migra-
¢oes, fendmeno que define como “epocal”. E assim escreve:

E um fendmeno impressionante pela quantidade de pessoas envolvidas, pelas
problematicas sociais, econdmicas, politicas, culturais e religiosas que levanta,
pelos desafios dramaticos que coloca a comunidade nacional e internacional.
Pode-se dizer que estamos perante um fendomeno social de natureza epocal,
que requer uma forte e clarividente politica de cooperagao internacional para
ser convenientemente enfrentado (CV, n. 62).

O Pontifice apresentava de imediato dois aspectos fundamentais do
problema: a complexidade do fendmeno e a dificuldade da gestao. A
mobilidade humana conheceu novas dimensodes nestes ultimos anos e
um desenvolvimento sem precedentes. As migragdoes nao sao mais uma
realidade conjuntural, mas um fendmeno complexo, difundido, estavel e
estrutural. Um fenomeno global para o qual, na mesma realidade social,
estdo presentes grupos que pertencem a diferentes culturas étnicas e na-
cionais. Um fendmeno que desafia os mesmos fundamentos da convivéncia
civil e eclesial. Um fendmeno que, apesar da atual recessao global que
limitou temporariamente seu escopo, tende a aumentar porque os fatores
que dao origem aos fluxos permanecem ou se tornam mais agudos. Fala-
-se cada vez mais da era das migragoes.

Diante de um fendmeno tao complexo, vemos, porém, um endurecimento
das politicas migratorias, construgdes de muros, um aumento das leis res-
tritivas e exclusivas, um progressivo fechamento das fronteiras nacionais.
Embora o fendmeno migratorio seja fundamentalmente multinacional,
tais politicas sao “estaveis exclusivamente para cada Estado nacional”
(BATTISTELLA, 2007, p. 188) e visam “maximizar os interesses de todos,
exceto dos migrantes” (BATTISTELLA, 2007, p. 191). Por isso, o Papa
Bento XVI pedia a colaboragao entre os paises interessados, adequadas
normas internacionais, “na perspectiva de salvaguardar as exigéncias e os
direitos das pessoas e das familias emigradas e, ao mesmo tempo, os das
sociedades de chegada dos proprios emigrantes” (CV, n. 62).

Segundo a ONU, calcula-se que hoje 232 milhdes de pessoas vivem fora
do seu pais de nascimento. “Obviamente, tais trabalhadores nao podem
ser considerados como simples mercadoria ou mera forga de trabalho” (CV,
n. 62). E citando a Instrucao Erga migrantes caritas Christi (3 de Maio de
2004) do Pontificio Conselho para a Pastoral dos Migrantes e Itinerantes,
Bento XVI reitera que “todo imigrante é uma pessoa humana e, enquanto
tal, possui direitos fundamentais inalienaveis que hao-de ser respeitados
por todos em qualquer situagao” (CV, n. 62).
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1.4 O migrante como estrangeiro

A complexidade e a criticidade do fendmeno migratdrio sao mais eviden-
tes no caso dos refugiados, dos exilados, do trafico de seres humanos,
em particular de mulheres e criangas. Devido ao aumento das tendéncias
xenofobas em varios paises, nacionalistas, regionalistas, raciais e funda-
mentalistas, os migrantes constituem uma categoria vulneravel, margi-
nalizada e discriminada. Em particular, todo migrante € o estrangeiro, o
outro, o diferente nao integravel, um perigo, uma ameaca para o trabalho
dos cidadaos locais, para a seguranca, para a identidade. Até mesmo um
criminoso em potencial e até um possivel terrorista.

A situagao € ainda mais critica para os considerados “irregulares”, os mi-
grantes que entram e trabalham em um pais sem residéncia autorizada.
Em relagao a eles, as medidas de seguranca sao cada vez mais restritivas
e pode ser considerado crime de imigracao ilegal.

No entanto, deve-se admitir que a perspectiva dos direitos humanos
também parece limitada na garantia de protecao aos migrantes. De fato,
a situagao deles depende do reconhecimento do Estado e “o seu pleno
exercicio depende de ser membro de uma nagao, legalmente residente em
um territorio” (BAUMAN, 2004, p. 75). Mas também ha outro motivo.
Além de sua inadequada atuacao e reconhecimento, a razao encontra-se na
debilidade inerente aos proprios direitos humanos que necessitam de um
solido fundamento ético, e este encontra-se nos principios da dignidade
da pessoa humana, do bem comum universal e da solidariedade. Como
destaca Bruno Forte, € possivel existir uma ética sem reconhecer expres-
samente e adorar a Deus, mas nao € possivel existir uma ética sem “o
outro”, e portanto, sem transcendéncia, sem sair de si mesmo em dire¢ao
ao outro e sem o movimento do outro em nossa direcao (FORTE, 2003).
As politicas baseadas nos direitos humanos necessitam de um fundamen-
to mais profundo, isto é, a responsabilidade por e o reconhecimento do
outro simplesmente como outro. “No final, uma ética de inclusao leva
a superagao do individualismo sobre a qual a abordagem dos direitos
humanos ¢ fundada. Mas se na cultura Ocidental o si mesmo vem antes
de qualquer outra coisa, na visao crista no inicio vem a relagao” (BAT-
TISTELLA, 2007, p. 206).

2 Uma liturgia humana e hospitaleira

A estranheza e o reconhecimento desenvolvidos em chave teologica trini-
taria, cristologica e pessoal nos permitem apresentar uma modesta con-
tribuicao a reflexao teologica. A emigragao, precisamente porque coloca
pessoas e culturas em movimento, ajuda, favorece e estimula uma nova
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abertura teoldgica. Nesta ultima parte queremos introduzir uma reflexao
sobre o dado litargico e a necessidade de uma verdadeira humanidade.

Percebemos que, atualmente, cresce a tendéncia a uma liturgia muito formal
e desprovida do humano. Todo o trabalho da reforma litargica fica ame-
acado por um afa de retorno ao ritualismo e rubricismo que nada diz as
pessoas. Por isso, precisamos pensar a humanidade de Cristo como fonte
da humanidade na liturgia. Toda a humanidade da liturgia é revelada nos
sacramentos, e o cuidado pastoral dos sacramentos € hoje a nossa Galileia
dos Gentios. Os sacramentos sao as ocasioes em que as “periferias”, sejam
elas concretas, ou existenciais, chegam até nds, e é necessario tentar trans-
formar as questoes dos sacramentos em caminhos de fé. Por tras ha sempre
uma questao de vida e um pedido de fé em Deus, o autor da vida. Ha
sempre algo “além” e, por essa razao, nas celebracoes devemos mostrar
essa grande humanidade. Todo o mistério da vida humana estad reunido
em todas as criaturas. No entanto, pode acontecer que aqueles que sao
ministros do culto com sua maneira de celebrar se tornem um obstaculo
para o encontro das pessoas com o Senhor. Nos Evangelhos (cf.: Lc 18,39;
Mt 14,23), acontece que os discipulos se colocam como um obstaculo entre
Jesus e o povo. Os discipulos de Jesus tornam-se impedimento, e hoje em
dia uma certa maneira de celebrar, muito ritualista, torna-se uma pedra
de tropego no encontro das pessoas com Deus.

Ja em 1945, Dietrich Bonhoeffer escreveu: “Ser cristdo nao significa ser
religioso de uma determinada maneira” (2018, p. 80). Hoje, na reflexao
teoldgica, a convicgao é a de que a experiéncia crista é chamada a decli-
nar como caminho para a humanizagao (GS, n. 41). Serd na qualidade
humana da vida dos fiéis que se jogara a credibilidade e a eloquéncia
da mensagem crista. O humanismo evangélico representa o presente e
o futuro do cristianismo no Ocidente: precisamos nos tornar plenamente
homens e totalmente mulheres. A verdade evangélica afirma que Deus,
sem o homem Jesus, ndao € apenas impensavel, mas nem mesmo credivel.

Também na liturgia, no coracao da intimidade eclesial, corremos o risco
de sempre pensar, e de sentir-nos como hodspedes. Como se houvesse
alguém que pudesse se orgulhar de um “direito original de cidadania”
na Eucaristia e nas outras agoes litirgicas. Mas a terminologia “liturgia
humana e hospitaleira” parece justificada por um fato muito positivo, ou
seja, a superagao das “excomunhodes” entre igrejas, que assume a figura de
“hospitalidade” do “irmao separado” no interior de uma celebragao catdlica;
ou mesmo, a superagao de uma visao rigorista do pode e nao pode, do
devidamente preparado. O fendmeno € um caminho inevitavelmente lento
e complexo, que deve superar historicas hostilidades e incompreensdes e
que luta, por exemplo, para conceber a reciprocidade: isto é, podemos ser
anfitrides, mas nao podemos ser hospedados.
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O grande problema na incompreensao é que a liturgia ainda é considera-
da, por muitos, como uma parte externa e porque nao dizer, sensivel do
culto, uma espécie de conjunto de ritos e cerimonias bonitas, decorativas,
mas que nada tem a ver com a vida da Igreja. Como se buscasse separar
a celebragao do dia-a-dia da pessoa. Em alguns casos, a liturgia é reduzi-
da a uma expressao da virtude da religido ou devocao, por iniciativa do
ser humano frente ao Criador. E mais profundamente ainda, restringem
a liturgia a seus aspectos juridicos e as rubricas, chegando a pensar que
a eficacia e o valor da liturgia dependem de uma minuciosa obediéncia
as prescrigoes ritualisticas.

Esquece-se que o modo pelo qual nomeamos Deus na oragao ¢ o modo
pelo qual acreditamos n’Ele. A nomeagao trinitdria de Deus é o modo re-
sumido de expressar a manifestagao de Deus na histéria. Essa nomeacao
tem como finalidade explicitar que Deus ¢ amor. E o fazemos na liturgia.

Lembremos também que os cristaos nao sao apresentados como diferentes
das demais pessoas. Mostra-se assim que o cristianismo nao é um regime
de excecao. Contudo, o especifico da vida crista esta na revelacao de Deus
em seu Filho. E é pelo amor do Filho que entramos no reinado de Deus,
pois a esséncia do cristianismo € o amor. O sentido da felicidade esta no
outro (alteridade). No cristianismo devemos pensar a ética a partir do
mistério pascal, de sua universalidade. A identidade crista estd fundada na
histéria de Jesus pela sua vida, morte e ressurrei¢do. A universalidade da
vida crista foi plantada nos coragoes, as sementes do Verbo estao espa-
lhadas permeando toda a humanidade. Assim, o especifico da vida crista
€ o agir da particularidade na universalidade, e € um agir com sentido.

Um outro elemento importante a ser considerado ¢ que o critério ultimo
e definitivo para julgar a liturgia é seu assumir a responsabilidade pela
humanidade sofrida, a humanidade esmagada pela desumanidade. A ta-
refa da liturgia é favorecer nas pessoas o crescimento em humanidade e
na capacidade de acolhida (Oracao Eucaristica VI D: “Dai-nos olhos para
ver as necessidades e os sofrimentos dos nossos irmaos e irmas; inspirai-
nos palavras e agdes para confortar os desanimados e oprimidos...”). E
o lugar da fraternidade, é o ensinamento mais elevado da humanidade e
da solidariedade: o pao da vida compartilhado deve se tornar pao par-
tido e doado. Nos ultimos anos, a Igreja, confrontada e desafiada com o
problema das migragoes, tem sido questionada sobre a sua capacidade e
responsabilidade eucaristica, e ndo apenas sobre a sua fé eucaristica, ou
seja, a sua capacidade de traduzir a liturgia numa ética de solidariedade
e hospitalidade.

Em 1976 o Padre Pedro Arrupe, na época Superior Geral da Companhia
de Jesus, disse que, se ainda ha fome no mundo, nossa Eucaristia ainda
estd incompleta, porque nela ha Cristo que tem fome e sede, que é um

Perspect. Teol., Belo Horizonte, v. 51, n. 2, p. 223-251, Mai./Ago. 2019 239



estranho, etc. (cf. 1978, p. 130). A Eucaristia chama de maneira inevitavel
ao convivio e a fraternidade, e pede a Igreja que seja profética mesmo
para aqueles que habitualmente frequentam a missa. Tornar-se proximo,
hoje, significa, retomando as imagens da parabola do Bom Samaritano,
saber acolher, ser hospitaleiro dos pobres que a historia apresenta a beira
da estrada, nas fronteiras da desumanidade. O texto de Mt 25, na cena
do juizo final, apresenta as situagdes humanas que os migrantes vivem
hoje (fome, sede, nudez, prisao).

2.1 Uma liturgia mais hospitaleira

Como vimos anteriormente, a dinamica migratdria, bem como a experi-
éncia de acolhida e hospitalidade, sempre marcou a historia dos povos.
Tanto no Antigo como no Novo Testamento encontramos relatos que nos
ajudam a confirmar esse dado. E depois, devemos também recordar que
se migracao sempre existiu e a necessidade de acolhida é necessaria, a
hospitalidade nao pode ser considerada uma pratica do passado, mas um
desafio e um chamado a Igreja atual.

A experiéncia crista de um Deus que se revela em Jesus de Nazaré, e que
ao acolher a Pessoa de Jesus temos acesso a revelagao que Deus realizou de
si em Cristo, mostra o verdadeiro sentido do humano. Ele mesmo, Jesus,
se apresentou como estrangeiro, necessitado de acolhida e hospitalidade.

Em poucas palavras, que na verdade buscam ser uma abertura inicial para
a reflexao, queremos agora apresentar a liturgia como espaco eminente
de hospitalidade. O intuito € mostrar a atualidade do tema e os desafios
para uma liturgia que busca ser mais humana.

Se encaramos com seriedade tudo quanto foi dito até aqui, concordamos
com a visao de Boselli que apresenta a liturgia como uma exigéncia para
viver e fazer viver a liturgia como espaco de santidade hospitaleira.
Concretamente, trata-se de fazer com que as nossas liturgias sejam mais
hospitaleiras.

Existe uma verdadeira conexao entre liturgia e hospitalidade. Verdadeira-
mente, na liturgia deveriamos ser acolhidos e hospedados, sem nos sentir-
mos como peixes fora d’dgua, como estranhos. Somos convidados, melhor,
convocados a sentarmos a mesa e partilharmos o que nutre a nossa fé.

O proprio espago litargico é pensado na dinamica de acolhida, espago
esse que deve expressar, significar e favorecer a comunhdo entre irmaos
e entre Deus. “A Igreja sempre possui uma dupla finalidade: remete-nos
as coisas do alto, a Jerusalém do Céu, e retine a comunidade dos fiéis ao
redor de Cristo, cabeca deste Corpo” (CNBB, 2013, p. 13). Praticamente
todos os manuais que tratam do espaco liturgico, afirmam a necessida-
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de de que os espagos de celebragoes sejam pensados enquanto lugar de
acolhida. “Temos de nos perguntar: o espago de nossa celebragao reflete
nossa realidade como povo de Deus que acolhe o irmao conhecido tanto
quanto o estrangeiro, fazendo-o sentir-se em casa?” (CELAM, 2007, p. 233).

Nesse sentido, podemos dizer que reflete a presenga de Deus que “se fez
carne e habitou entre nds” (Jo 1,14). No entanto, devemos recordar que
o proprio Jesus ja alertava que o centro da vida, o local privilegiado de
encontro com o Senhor ja nao € mais o Templo e sim Ele mesmo, sua
corporeidade, sua humanidade. E em Jesus que se pode encontrar Deus
agora. Por isso, a atencao que a liturgia crista deve ter para que nao seja
uma vez mais deslocado para o templo, mas que se busque acolher o Cristo
presente na Palavra, nos ministros, na eucaristia e em toda a assembleia
convocada e reunida por Deus (SC, n. 7).

Considerar o tema da convocacao do ponto de vista liturgico significa,
principalmente, “afirmar que a lex orandi nao deve se limitar a ser lei da
fé, mas constituir também a lei do ser e do agir da Igreja” (BOSELLI, 2017).

E Deus que convoca seu povo, e aqueles que respondem a seu chamado sao
convocados por ele a sua presenca. A assembleia liturgica nao é, portanto,
autoconvocagao do povo dos fiéis, porque, na origem de cada liturgia, estd o
chamado de Deus e a resposta do povo. [...] A tal chamado o povo responde,
reunindo-se em assembleia: nisso consiste o primeiro ato liturgico do povo
(BOSELLL, 2017).

Nas celebracoes dos sacramentos e sacramentais, sempre iniciamos com
um gesto de acolhida. Quando se entra na agao litargica o fiel aceita nao
se sentir dono, proprietario das agoes sagradas, mas um convidado; nao
se considera autor, mas intérprete das ag¢des rituais, ndo dispor do rito ao
seu gosto e prazer, mas dispor-se a entrar no rito. Ou seja, na acao litur-
gica, quem dela toma parte torna-se hospede do sagrado, sendo acolhido
e envolvido na dinamica prépria da acao celebrativa.

Tomando um dos textos mais significativos e usados nas comparagoes
litargicas (os discipulos de Emaus), o convite dos discipulos dirigido a
Jesus, “Fica conosco, Senhor, ¢ tarde e a noite ja vem”, ¢ uma realidade
cheia de esperanca e contentamento no coragao do migrante; ¢ um convite
que transforma o estrangeiro em hospede. Diz o texto que “Ele entrou para
ficar com eles”: tornamo-nos hdspedes quando nos abrimos ao convite e
entramos e ficamos. Estamos no coracao do relato: Jesus entrou, como lhe
foi pedido pelos discipulos e ficou com eles. O evangelista destaca repeti-
damente a companhia de Jesus (cf. Lc 24,30-31), “quase a dizer que aquele
ficar com os discipulos é particularmente intenso, carregado de sentido”
(BOSELLLI, 2016). O convidado inverte a situacao e, nesse ficar com eles, Ele
agora realiza o gesto de quem preside a mesa: “tomou o pao, pronunciou
a béngao, partiu-o e lhes deu” (Lc 24,30). “O hospede, é ele que acolhe
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os hospedes, como que para dizer que a hospitalidade é obtida quando
quem convida e acolhe ¢, por sua vez, acolhido por aquele que hospedou
em sua casa. Todo o relato de Emats ¢ a narragao de uma hospitalidade
reciproca” (BOSELLI, 2016). Assim também, na liturgia, quem dela toma
parte torna-se hdspede do Sagrado, sendo acolhido e envolvido pelo rito
na dinamica celebrativa.

A hospitalidade é prdopria do ser de Jesus, melhor, a hospitalidade ¢ uma
atitude, uma postura, o seu modo de ser e estar no mundo e de se relacionar
com os outros. A sua € uma “santidade hospitaleira”, que se retira para criar
em torno de si um espago de liberdade, de reconhecimento, comunicando,
com sua simples presenca, uma proximidade benevolente com aquele que
o encontra. E cada vez mais urgente, portanto, que nossas liturgias sejam
capazes de recriar aquele tipo de relacao que Jesus de Nazaré sabia criar com
as pessoas que o encontravam. A inteira existéncia de Jesus foi uma liturgia
hospitaleira, e também as nossas liturgias sao chamadas a sé-lo, hoje, mais
do que nunca. Por isso, nos anos que nos estao na frente, a santidade da
liturgia serd chamada a declinar-se como santidade hospitaleira; ndao uma
santidade de distancia, mas de proximidade. Uma liturgia hospitaleira nao é
uma moda ou um estratagema pastoral, mas € a postura mesma de Cristo,
que também ressuscitado se faz caminho, presenca, proximidade benévola,
escuta, palavra, pao repartido (BOSELLI, 2016).

2.2 Uma liturgia mais humana

Tudo quanto até o momento apresentamos tera sentido se entendemos
que no centro da histéria da salvacao estd o ser humano. Ou seja, que
ha uma dimensao antropoldgica da fé que é central para os nossos dias.
No centro encontra-se o Verbo feito carne, Deus humanado. A liturgia,
com seus gestos e simbolos, pode ser vista como lugar de mediacao da
humanidade do Verbo com sua gente. Isto porque, nas agOes liturgicas,
Jesus nao apenas apresenta quem € Deus, mas diz também quem € o ser
humano. O rito, na verdade, orienta nossa humanidade para sua origem
e seu fim, que € a relagao filial com Deus, por Cristo na forca do Espirito.

Esta pequena introducgao serve para nos ajudar na compreensao dessa
ultima parte do artigo. Trata-se de um humanismo entendido, porém,
nao como o compreendia a cultura do século XV do Renascimento, mas
no sentido contemporaneo do pensamento positivo sobre a natureza do
homem, sobre nés mesmos. O homem ao centro, por valor e dignidade;
a liberdade ou a escravidao, pertencente a uma nagao ou migrante, e
assim por diante (s6 para esclarecer os termos e acenar para os possiveis
desenvolvimentos do tema).

O ponto de partida e de chegada pode ser uma frase pronunciada pelo
Papa Francisco logo ao inicio do discurso em Florenga: “Jesus € o nosso
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humanismo” (FRANCISCO, 2015). A dignidade do homem para os cristaos
estd no Deus encarnado. Deus se fez homem, portanto, 0 homem tem um
valor e uma dignidade. Mas Cristo nao veio na gloria. Deus se fez um
homem para salvar os homens morrendo na cruz. Deus se deu aos homens,
Jesus é o rosto da misericordia divina. Os cristaos contemplam um Cristo
doloroso e obediente, entao também glorioso, mas de uma gldria que vem
do sofrimento. Disse o Papa:

Se ndo nos abaixarmos nao poderemos ver a sua face. Nada veremos da sua
plenitude se nao aceitarmos que Deus se esvaziou. E, portanto, nada compre-
enderemos do humanismo cristdao e as nossas palavras serao bonitas, cultas,
refinadas, mas nao serdo palavras de fé. Serdo palavras que ressoam vazias
(FRANCISCO, 2015).

Francisco nao deseja tragar um tratado, um “novo humanismo”, mas
apresenta com humildade “algumas caracteristicas do humanismo cristao”,
que é aquele dos sentimentos de Jesus Cristo (cf. Fl 2,5). “Jesus é o nosso
humanismo”. Mas o que entendemos por Jesus? Eis aqui o percurso que
do ponto de partida conduz ao ponto de chegada do discurso do Papa,
e assim, fecha o circulo e revela o seu humanismo. Dessa visao humana
do ser cristao, surge um apelo por uma liturgia mais humana também.
Percebemos que nos ultimos anos na Igreja cresce e amadurece, ainda
que algumas correntes tomem rumos diferentes, a consciéncia de que o
caminho espiritual e o caminho de humanizagao sao uma tnica realidade.

Estd lentamente crescendo a convicgao de que aquilo que é autenticamente
espiritual é também autenticamente humano. Daqui parece emergir que, para
os crentes e as crentes de hoje, aqueles mais adultos na fé e conscientes, capazes
de discernir, ao mesmo tempo, a vida da humanidade e a vida da Igreja, a
experiéncia de fé crista é chamada a declinar-se como caminho de humaniza-
cao, e que evangelizar hoje significa humanizar a luz da humanidade de Jesus
Cristo (BOSELLI, 2016).

Porém, o caminho nao pode prescindir de uma experiéncia e compreensao
da liturgia como auténtica resposta de humanidade. Exatamente porque
na liturgia tocamos a carne do Verbo feito humano. “A liturgia, de fato,
assume, transfigura e converte todo o humano, porque no gesto sacramen-
tal o agir de Deus e o agir do homem operam em sinergia: espiritual e
humano sao um” (BOSELLI, 2016). Toda a humanidade mergulha na acao
littrgica, evidentemente que nao poderia ser diferente, uma vez que € todo
o ser, na sua unidade indissoltivel, o corpo-espirito-vontade/inteligéncia
que encontra-se implicado nas agOes liturgicas.

Desde os anos 1990, a busca por uma liturgia mais espiritual e mais res-
peitosa do primado de Deus assumiu a forma de um verdadeiro movi-
mento contracorrente de “reforma da reforma”, que nao temeu encontrar
na recuperacao da tradigao ritual tridentina uma maneira viavel de trazer
a renovada liturgia do Concilio a sua fonte divina, redescobrindo alguns
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valores fundamentais como os de orientacdao, adoracao, ou sentido do
sagrado. Os perigos desta posicao sao os opostos aos da fase anterior: se
antes o perigo era o de nao honrar a dimensao divina da liturgia (uma
liturgia demasiada humana que ndo levanta a cortina sobre o mistério de
Deus), agora o perigo € o de nado respeitar a sua profunda humanidade,
de modo que, para se voltar para Deus, a liturgia vira as costas para o
mundo. O risco é o de um Mistério que se tornou estranho a vida; de
uma liturgia tao focada no primado da acao de Deus que esquece que o
Mistério de Deus é a revelacao de uma agao divina que é realizada “para o
homem”; um mistério pascal de amor, perdao, uma vida dada aos homens
e mulheres que vivem num determinado tempo e numa certa cultura.
Compreende-se, portanto, a delicadeza da linguagem liturgica, chamada
a voltar o olhar para Deus sem virar as costas ao mundo.

Se a liturgia faz a Igreja e a Igreja faz a liturgia, precisamos compreender
o momento eclesioldgico e a no¢ao da identidade litirgica de uma Igreja
que reza e celebra e que também se compromete com a realidade. Uma
espiritualidade encarnada e em plena harmonia com os dias atuais. Ain-
da que tenha surgido nos ultimos tempos uma forte tentagao de retorno
ao modelo eclesioldgico da cristandade, essa esquizofrenia espiritual nao
tira o valor e a beleza da experiéncia liturgico-espiritual-eclesiologico que
vivemos. Grupos desinformados tentam uma volta aos contetidos do pas-
sado e uma ressacralizacao da liturgia com uma ideia de espiritualidade
desumanizada. A missdo da Igreja é aquela de continuar no caminho de
humanizagao da liturgia iniciado pelo Concilio. A santidade da liturgia se
mostra na sua humanidade, da mesma forma que a divindade de Cristo se
revela na sua humanidade. Ou seja, a liturgia serd autenticamente divina,
se se mostra autenticamente humana.

s

E necessario,

encaminhar a comunidade cristd para uma sempre maior procura da huma-
nizagao da liturgia, significa fazer sim, que os crentes assiduos, como aqueles
ocasionais, por meio da humanidade da palavra e do gesto litargico, por meio
da humanidade do ambiente e do estilo litirgico, entrem em comunhao e fagam
experiéncia da humanidade de Deus, revelada na humanidade de Jesus Cristo.
Devemos ter certeza que aquela humanidade de Jesus, tornada narracao evan-
gélica, pode também tornar-se ritualidade litirgica. Os sacramentos da Igreja
sao, de fato, revelacao da humanidade de Deus e narragao da humanidade de
Cristo (BOSELLI, 2016).

Sem duvida, a vida litargico-celebrativa da comunidade, serd um verdadei-
ro caminho de humanizagao “na medida em que a liturgia for celebrada
e vivida como receptaculo da humanitas Christi” (BOSELLI, 2016). Jesus
revelou Deus, na sua humanidade, na sua encarnacao e realizagao da ple-
nitude do divino. E justamente este seu ser uma “carne”, um ser humano
concreto e limitado como um de nods, que é salvacao de toda “carne”. O

244|  perspect. Teol., Belo Horizonte, v. 51, n. 2, p. 223-251, Mai./Ago. 2019



que nao é assumido, nao é salvo. Para ser salva, a humanidade precisa
ser assumida, na sua concretude, na sua individualidade, na sua consis-
téncia concreta. Santo Irineu argumentava o seguinte contra os gnosticos:
“A Palavra de Deus se fez o que nos somos, para transformar-nos naquilo
que Ele ¢” (Contra os hereges IV, 1, 1). Ou entao: “O Filho de Deus se
fez filho de homem para que o homem se torne filho de Deus” (Ibidem
III, 19, 3). A encarnagao é “a absor¢ao do corruptivel pela Incorrupgao e
do mortal pela Imortalidade, de modo que recebamos a adogao de filhos”
(Ibidem III, 19, 1).

Por essa razao, se levarmos a sério a lex orandi que a propria Escritura
testemunha e que brota dos canticos litargicos nas primeiras cristologias
(Prélogo do Evangelho de Joao, Ef 1,3-14, C1 1,12-20 e Fl 2,6-11), nos con-
vencemos, cremos e podemos concluir que o Verbo encontra-se na origem
de todo o criado. Do Verbo tudo deriva, inclusive o ser humano, em que
a trajetoria humana se faz itinerdrio da propria Palavra no mundo. Pode-
riamos ainda nos perguntar: o que € a liturgia crista senao as palavras e
os gestos de Cristo nas palavras e nos gestos do seu corpo que ¢ a Igreja?

Quando se fala de uma liturgia mais humana, na verdade se esta falan-
do de uma liturgia como continuagao e realizagao viva dos evangelhos.
Deseja-se que a liturgia esteja cada vez mais proxima “a humanissima
liturgia dos Evangelhos, em sempre maior transparéncia cristologica.
Uma liturgia capaz de ser sacramento da humanidade de Cristo, capaz
de acolher e transfigurar toda a humanidade de quem a celebra” (BO-
SELLI, 2016). Dessa forma, a humanidade litargico-celebrativa sera, no
hoje da Igreja, a expressao mais eloquente do mistério da encarnagao. A
liturgia é verdadeiramente humana quando ¢ aberta e fiel a humanidade
de Jesus: apenas dessa forma sera possivel também ser fiel ao homem e
a mulher de hoje.

A relevancia da vida crista baseada na acolhida e no amor ao proximo
resgata o significado profundo e vital das sementes do Evangelho que
nasceram e nascem ao longo da histéria da Igreja, que nascem hoje no
centro ou nas periferias do mundo, para eliminar a fome, as injustigas,
violéncias, preconceitos, barreiras e distancias entre pessoas. Tudo isso
pode-se resumir numa palavra: conversao e servico a humanidade (KAS-
PER, 2013, p. 148)~

Praticamente o Papa Francisco, nos tltimos anos, tem pedido uma espécie
de reforma da Igreja, uma nova forma eclesial: uma Igreja que seja mais
familia que institui¢do, mais que um complexo de normas, uma Igreja,
por isso mesmo, capaz de acompanhar e integrar todas as familias, sem

* O processo de conversao nasce da escolha livre e experiéncia pessoal quando a comunidade
se encontra com o Cristo e com os irmaos na fé da Igreja.
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excluir nenhuma, todas as pessoas, nenhuma excluida. Seu forte grito em
defesa dos migrantes questiona também as nossas liturgias, o nosso modo
de celebrar sem expressao de vida e na vida das pessoas.

Mas essa proposta de Igreja so sera possivel se, urgentemente, a propria
concepgao subjetiva do fato de ser um catdlico mude radicalmente em si
mesma: a pertenca a Igreja Catdlica ndo é um passaporte para a salvagao,
uma garantia de tranquila salvagao independente dos demais. Como recorda
o Papa: “Por isso exige-se a toda a Igreja uma conversao missiondria: é
preciso nao se contentar com um anuncio puramente tedrico e desligado
dos problemas reais das pessoas” (AL, n. 201).

E um retorno radical da prépria Igreja a consciéncia de ser fermento e nao
todo o pao, de nao ser uma chegada, mas um caminho: ja ndo € o estar
na Igreja que salva e, sim, o fazer aquilo que a Igreja quer que seja feito
que salva, isso sendo realizado explicita ou implicitamente”.

No tocante litargico poderiamos dizer que encontramos nos discursos do
Papa dois movimentos: de uma Igreja que reza e que, ao mesmo tempo,
sai em missao®. E daqui brotam trés requisitos importantes: o movimen-
to litargico e o Concilio sao uma realidade em ato e requerem a nossa
fidelidade e responsabilidade — formar a liturgia; a Igreja que reza € a
mesma que sai em missao — uma so realidade, uma so Igreja; a Igreja que
celebra é a mesma que vai em diregao as periferias existenciais: faz viver
a humanidade da liturgia.

Disso podemos perceber que o evento evangélico da transfiguracao €
uma experiéncia de beleza: “Rabi, é belo (bom) ficarmos aqui” (Mc 9,5;
Lc 9,33)". A beleza é uma realidade constitutiva da autenticidade humana
e, portanto, também do humanismo evangglico. Nao ha vida plenamente
humana 14 onde nao se tem experiéncia de beleza, que por isso mesmo €
uma qualidade humana.

A comunidade evangelizadora jubilosa sabe sempre «festejar»: celebra e festeja
cada pequena vitdria, cada passo em frente na evangelizacdo. No meio desta
exigéncia didria de fazer avangar o bem, a evangelizacao jubilosa torna-se be-
leza na liturgia. A Igreja evangeliza e se evangeliza com a beleza da liturgia,
que é também celebragao da atividade evangelizadora e fonte dum renovado
impulso para se dar (EG, n. 24).

> Aqui, evidentemente, consideramos que a Igreja escuta e se deixa guiar pela vontade de
Deus, ainda que muitas vezes percebe-se mais fortemente a acdo humana, a consideragao
se faz dessa unidade entre Cristo e Igreja.

¢ Isso porque a comunidade dos discipulos, antes de mais nada, é formada pelo movimento
de reunir-se “diante” de Jesus, o que é mais do que simplesmente se reunir “com” Jesus.
Ele — apenas Ele — é o ponto de referéncia de todos e de cada um. A missao parte d’Ele (nao
se trata de uma fuga) e retorna a ele (Ele mesmo é o coragao, o centro, a meta da missao).
7 Tomamos aqui o termo grego Kalds = belo e nao agathds = bom.
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A Exortacao Evangelii Gaudium nao quer definir a beleza, mas sim mostrar
que no coracao do Evangelho resplandece “a beleza do amor salvifico de
Deus manifestado em Jesus Cristo morto e ressuscitado” (EG, n. 36). A
beleza da liturgia €, na verdade, a beleza da pessoa de Jesus e do seu dom
pascal “transfigurados” na liturgia (TOMATIS, 2016, p. 34).

A liturgia, como mediacao ao “Belo”, “preste uma especial atencao a via
da beleza (via pulchritudinis)” (EG, n. 167), como instrumento excelso que
evangeliza, anuncia, transfigura o “Belo” por exceléncia, que é Cristo,
tornando-O presente por meio das formas do rito, os sinais e os gestos que
caracterizam o celebrar cristao e fazendo presente a sua obra de redengao
transfigurada nos sinais sacramentais.

Surge, finalmente, a necessidade de fazer viver a humanidade da liturgia: a
Igreja que celebra é a mesma que vai em diregdo as periferias existenciais; a
pastoral dos sacramentos ¢ claramente chamada a ser uma pastoral missio-
naria; os sacramentos da Igreja como caminho de humanizacgao evangglica;
valorizar sobretudo aquelas celebragdes que partem da experiéncia da vida;
humanizar a liturgia, em que todo o homem/mulher celebra.

E também a liturgia contemporanea em sua relagio com as questoes da
realidade, como o meio ambiente, a ecologia e os tipos de celebragoes,
necessita de um novo paradigma, de um referencial para uma espirituali-
dade que dé sentido a vida e uma conscientizacao de interconexao com a
Criacao. Na experiéncia do espago que se cria, 0 meio ambiente habitavel,
este espaco identifica, reflete e diz a espiritualidade da comunidade, sua
forma de ser, crer e ver o mundo, de encontrar a paz e sentir-se em casa.
Onde estamos € o lugar do encontro, do relacionamento e da comunhao,
da convivéncia e do perdao, da amizade, da vida. Um espaco liturgico
integral se realiza com o envolvimento e a participagao. Disso ressaltamos
a importancia que o espaco sagrado, litargico, exerce fungao soterioldgica,
isto é, salvifica.

Conclusdao

Ainda que seja possivel vislumbrar muitas iniciativas de trabalho com os
migrantes na Igreja hoje, as atuais imagens da Igreja sao muito estaticas
para buscar responder as dinamicas migratorias que, na verdade, sao uma
caracteristica propria do nosso tempo e que desafiam o nosso modo de
ser e pensar cristao.

Muitas das iniciativas concretas das missdes com os migrantes dependem
do contexto em que eles vivem. A missdo entre e com os migrantes €, antes
e sobretudo, reconhecimento, paixao e compaixao, presenga amorosa, doa-
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¢ao, acolhida e hospitalidade. Evidentemente que a visao mais plenamente
crista na relacdo com os migrantes ¢ a do reconhecimento. Reconhecer o
migrante, quer dizer, reconhecé-lo como outro, como diferente, sobre o
sinal da estranheza e da alteridade.

Um aspecto muito importante no trabalho com os migrantes sao as cele-
bragoes lituirgicas, que geralmente encontram uma relevancia particular.
Especialmente as celebragdes eucaristicas podem se transformar em um
elemento decisivo na acolhida. Existe uma relagdo muito estreita entre
eucaristia, migracoes e opcao preferencial pelos pobres. Podemos fazer
uma hermenéutica eucaristica das migracdes e uma hermenéutica mi-
gratoria da eucaristia por meio da andlise do gesto eucaristico: tomou o
pao, deu gracas, partiu e deu. Estes verbos podem oferecer uma chave
hermenéutica para avaliar o processo migratorio: um povo que toma a
decisao de abandonar a propria terra para ganhar o pao, que da gragas
a Deus pelo dom da vida, que se parte para alimentar aqueles que ama,
sacrificando-se pelos outros.

Por isso, as nossas liturgias, especialmente a celebracao eucaristica, devem
ser lugar de encontro e acolhida, considerando as transformacgodes sociais,
culturais e antropologicas que marcam os dias atuais. Desse modo, as litur-
gias nao terao como evitar o confronto e o desafio continuo nas mudancas
e dinamicas de fragmenta¢oes no modo de crer nas culturas.

Por outro lado, nao podemos esquecer que o humano nao pode encontrar-se
passivo e nem tampouco sentir-se fora do contexto littrgico, mas deveria
ver-se como a matéria mesma da liturgia. A celebracdao do mistério de
Deus deve conformar-se nao apenas ao contetdo, mas ao modo, a forma
de sua revelagao. A celebragao atualiza a revelacao que aconteceu de uma
vez por todas. A reforma do Concilio Vaticano II, neste sentido, foi uma
conversao evangglica da liturgia, tornou-a mais cristd, mais humana.

Siglas

AL = Amoris Laetitia
CD = Carta a Diogneto
CV = Caritas in Veritate
EG = Evangelii Gaudium
GS = Gaudium et Spes

SC = Sacrosanctum Concilium
DH = Denzinger — Hiinermann
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