Encontros Teoldgicos adere a uma Licenga Creative Commons —
Atribuicao-NaoComercial 4.0 Internacional. @ @@

Maria: marco referencial e consolo
para Lutero em sofrimento

Recebido: 28/06/2017. Aprovado: 11/08/2017.

Ivoni Richter Reimer*

Resumo: Este artigo apresenta textos sagrados cristaos e islamicos que narram
sobre Maria, destacando seus contetidos centrais. Concentra no Magnificat de
Maria na interpretagdo de Lutero, na obra “Magnificat: O Louvor de Maria”,
de 1521. Contextualiza esta obra e analisa seu contetdo teolégico e politico-
-social, bem como eclesiastico. Esboga elementos e aspectos para contribuir
em dialogos ecuménicos.
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Introducéao

Perguntada por potenciais contribuicdes marianas para didlogos
ecuménicos, coloquei-me a refletir acerca de algumas questdes: O que
se entende por ‘marianas’? A partir do que posso contribuir, tendo em
vista dialogo e ecumenismo? Em que didlogo e relagdes ecuménicas
pensamos, e em interesse de que e de quem estao?

Inquietada e simultaneamente convidada a mais uma vez encon-
trar com Maria, esbocei alguns critérios de selecao para abordagem da
questdo. Para introduzir, tratarei do tema pelo viés de textos sagrados
cristdos candnicos, apocrifos e mugulmanos, que serdo as fontes. Neste
percurso, observarei elementos teoldgicos e exegéticos, inspirados pela
brisa hermenéutica de libertagdo. Deter-me-ei, entdo, a interpretagdo que
Lutero fez de Maria, principalmente quando tratou do Magnificat (Lucas
1,46-55), e das potencialidades que podemos ecumenicamente perceber
e viver a partir disto.

1 Maria nos textos sagrados

Comecgo com o elenco e alguma apresentacao de textos sagrados
que fizeram registro de aspectos que foram e/ou se tornaram relevantes
acerca de Maria. Neste topico, o objetivo ¢é registrar e brevemente co-
mentar as passagens de textos sagrados, nos quais Maria ¢ mencionada
como personagem, protagonista e crente em Deus. Sua fé ¢ judaica, e
sua espiritualidade ¢ de acdo e devocdo em resposta ao amor primeiro
de Deus. Ela serve de exemplo de fé e ¢ reconhecida, pela religido crista,
como mae de Jesus, o Cristo, prometido pelas profecias, Filho de Deus
(Mc 1,1; Mt 1,1.16; Rm 1,1-5). Vejamos em partes:

1.1 Maria em Paulo apodstolo

O texto mais antigo que existe sobre Maria encontra-se escrito
pelo apdstolo Paulo, em Gl 4,4, no contexto teologico-social e literario
em que discursa sobre a acdo salvifica de Deus por meio do envio de
seu Filho e sobre a nossa filiagao a Deus por seu intermédio. O nome de
Maria nem sequer aparece: “[...] vindo, porém, a plenitude do tempo,
Deus enviou seu Filho, nascido de mulher, nascido sob a lei, para [...]".
Na concepgao de Paulo, este envio ocorre por meio do nascimento, por
meio do corpo de mulher, por meio da gravidez e do parto, de acordo
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com a lei e os costumes vigentes dentro das relagdes de pertencimento ao
povo judaico naquele tempo histdrico e religioso. O apdstolo ndo entra
em detalhes e ndo questiona ‘como’ isto aconteceu. A ele interessa argu-
mentar a “nossa filiacdo” com base nessa encarnagdo do Filho de Deus,
como cumprimento da Tord. Nada mais Paulo menciona acerca de Maria.

1.2 Maria nos Evangelhos

O mais antigo evangelho, Marcos, também ndo detalha pormenores
acerca do nascimento de “Jesus Cristo, o Filho de Deus” (1,1). Nele ndo
aparecem as narrativas da anunciagdo, do nascimento e da infancia de
Jesus e, portanto, Maria nao tem destaque nessas ocasides. Em Marcos,
ela ¢ mencionada apenas duas vezes: em Mc 3,31-35, onde aparecem a
mae e os irmaos ¢ irmds de Jesus!, e em 6,3, onde o povo se admira da
sabedoria de Jesus, perguntando: [...] Ndo ¢ este o carpinteiro, o filho
da Maria, e irmao de Tiago e José e Judas e Simao? E as irmas dele nao
vivem aqui junto de nos?”

O evangelho de Mateus menciona Maria na genealogia de Jesus
(1,16)%, na narrativa do nascimento, da visita dos reis magos, da fuga
para o Egito e no seu retorno a Israel (1,18-25; 2,11; 2,13-15; 2,20-21).
Também aqui Maria aparece junto aos irmaos de Jesus (12,46-50; 13,55).

Lucas ¢ o evangelho que da maior destaque a anunciagdo ¢ a
gravidez de Maria e ao nascimento de Jesus. Durante a gravidez, ela
visita sua prima Isabel (1,36.39-56), e nesse contexto entoa o Magnificat
(1,46-55).2 Ela também esta presente, com José, no recenseamento e na
dificil viagem até Belém, na visita dos pastores, no templo e diante de Si-
medo (1,26-38; 1,39-45; 1,46.56;2,4-7;2,16.19; 2,27.33-34). Maria esta

' Veja discussao e bibliografia sobre a questao da tradugao e compreensao do termo
adelfoi, adelfai e méter em relagéo a Maria em RICHTER REIMER, Ivoni. Compaix&o,
cruz e esperancga: Teologia de Marcos. Sdo Paulo: Paulinas, 2012; RICHTER REIMER,
Ivoni. Maria sempre bendita: textos e imaginarios de uma histéria que se faz, desfaz
erefaz. In: (Org.). Imaginarios da divindade: textos e interpretagdes. Goiania:
Ed. da UCG; Sao Leopoldo: Oikos, 2008. p. 101-124.

2 Acerca da genealogia, ver varios artigos em Revista de Interpretagdo Biblica Latino
Americana, Petrépolis, v. 46 (2003) e especificamente, no v. 44 (2003), p. 37-59: RI-
CHTER REIMER, Ivoni. E a salvagéo se fez corpo: Lc 1-2 numa perspectiva feminista.

3 Ver andlise deste cantico em SOUZA, Carolina Bezerra de. Magnificat: o canto do
corpo gravido e pobre. In: RICHTER REIMER, Ivoni (Org.). Por Amor a Vida: crencgas,
resisténcias e conquistas na Biblia e na Atualidade. Goiania: Ed. da PUC Goias, 2015.
p. 93-110.
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junto de sua familia e participa da peregrinagdo a Jerusalém, no templo
(2,41.48.51). Ela aparece junto de seus outros filhos (8,19-21), e Maria
e seus seios sdo benditos por uma mulher andnima, apds enunciado de
Jesus (11,27). Lucas também menciona Maria como discipula de Jesus,
apos sua ressurrei¢do, em Jerusalém (At 1,14).

O evangelho de Joao, assim como Marcos, nao narra o nascimento
de Jesus, e Maria ¢ mencionada também apenas duas vezes: num casa-
mento em Cana da Galileia (2,1-12), onde também sdo mencionados os
irmaos de Jesus; junto a cruz, ao lado de sua irma anonima (19,25-27).

Resumindo e comentando: Para Marcos, Maria aparece como
mae de Jesus em situagdes conflitivas. Assim como para ele, Jodo nao
se ocupa com a questdo da virgindade, da gravidez e do nascimento de
Jesus. Mateus, porém, tratava da tradi¢do judaica da concepgao virginal
(Isaias 7,14) de Jesus, sem contudo, dar-lhe muita énfase: Maria estava
prometida em casamento, era noiva de José e, sem terem coabitado,
engravidou. Pela lei judaica, a gravidez seria prova de adultério, pelo
qual a noiva poderia ser julgada e condenada; por ndo denuncia-la, José
¢ qualificado como justo. Também Lucas trabalha a tradi¢ao da concep-
¢do virginal, ampliando-a para o mundo greco-romano: evoca-se uma
nova criagdo que abrange o mundo todo por meio do Espirito (Gn 1,2;
Lc 1,34-35). Em Lucas, Maria praticamente ¢ autobnoma em relagao a
José e ¢ protagonista da acdo hierofanica, sendo com ela que o anjo se
comunica; ela vai sozinha at¢ as montanhas de Juda para visitar Isabel,
em cujo encontro nova hierofania acontece no ventre das duas gravidas,
que se expressa pela bendigdo feita por Isabel para Maria. Como res-
posta, o Magnificat de Maria elabora tradi¢cdes e experiéncias pessoais
e historicas, do presente e do passado: Maria ¢ tedloga. Em Jodo, as
comunidades recordam de Maria como mae e discipula de Jesus, bem
como testemunha de sua ressurreicao.

1.3 Maria nos apdcrifos

Os textos do Novo Testamento foram canonizados no decorrer
de longo processo de debates teoldgicos nos quatro primeiros séculos.*

4 Acerca do processo de canonizagéo, ver os artigos diversos na Revista de Interpreta-
¢do Biblica Latino Americana, Petrépolis, v. 42-43, 2003 e também MURAD, Afonso.
Maria, toda de Deus e tdo humana. 3. ed. Sdo Paulo: Paulinas; Valéncia: Siquém,
2009. p. 87-89.
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Contudo, os conflitos ndo findaram, e, para além dos conflitos de in-
terpretagdo, houve também retomados esfor¢os de manter vivas outras
tradi¢des relativas a vida e morte de Maria, existentes ja no século II.
Estas estdo parcialmente registradas nos apocrifos Protoevangelho de
Tiago e nos Fragmentos Coptas.®

No Protoevangelho de Tiago ¢ narrado o nascimento de Jesus e o
nascimento de Maria, a infancia dela e o seu casamento com José. Entre
muitos detalhes, destaco, aqui, a importancia que a concepgao virginal
adquiriu em alguns grupos gnosticos da Antiguidade, sendo que a propria
Maria teria nascido por meio de acéo miraculosa de Deus: seu pai Joaquim
era estéril e sua mae, Ana, teria concebido virgem. Esta familia teria se
dedicado ao servi¢o do templo, onde aos 12 anos Maria foi entregue,
pelos sacerdotes, ao velho José, que passou a realizar seus trabalhos de
construg¢do em outros lugares. O anjo apareceu, anunciou 0 nascimento
de Jesus e Maria concebeu, tornou-se alvo de muita difamacao e gozagao,
sendo que o sumo sacerdote confirmou, por meio de ritual religioso, a
concepgao sem que José tivesse coabitado com a “virgem do Senhor”.
Em comparagio com os evangelhos candnicos, nota-se a intensificagio da
importancia da concepcao virginal — de mae pra filha — para argumentar
em favor da divindade de Jesus, o que pode ser compreendido no contexto
sociocultural, em que se busca fundamentar as incipientes celebragdes da
concei¢do de Maria. Detalhe teologico relevante € que, aqui, 0 aniincio
do anjo pressupde que Jesus é Deus e Maria, a mae de Deus: “Tu seras
mae do Altissimo”. Estas diferencas ¢ embates em relacdo aos escritos
canonicos contribuiram para a formulagao do primeiro dogma mariano,
no século IV, o de Maria Theotokos, Mae de Deus.

Em género literario de evangelho, os Fragmentos Coptas (séc.
V-VI) apresentam Maria como personagem importante no relato da res-
surrei¢dao de Jesus. Ela ¢ testemunha da ressurrei¢ao de seu filho Jesus,
e conversa com o ressurreto, recebendo dele a incumbéncia de reunir os
discipulos e lhes dizer para irem a Galileia e 14 encontra-lo. O ressurreto
ndo lhe permite tocar nele, mas lhe atesta que o mesmo corpo ressurreto

5 Ascitagdes e contetidos aqui anotados baseiam na obra de SCHNEEMELCHER, Wi-
Ihelm (Hg.). Neutestamentliche Apokryphen in deutscher Ubersetzung. 5. ed. Tiibingen:
Mohr, 1987, v. . Ver maiores detalhes narrativos e histéricos em RICHTER REIMER,
Ivoni. Maria, Jesus e Paulo com as mulheres: textos, interpretacdes e historia. Sdo
Paulo: Paulus; Sdo Leopoldo: CEBI, 2013. p. 21-26.

8 Ver questdes histdricas e teoldgicas sobre os dogmas marianos em Afonso Murad
(2009).
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¢ 0 corpo que passou “nove meses em teu seio”.” Outro dialogo de Maria
acontece com o jardineiro Filogénio, pelo qual ela é reconhecida como
“Maria, a mae do Filho de Deus”, caracterizada, entdo, mais uma vez
pelo ressurreto por meio de sua béngdo como “a virgem”. O contexto
histérico-teoldgico deste apocrifo indica para acirradas disputas teo-
logicas entre divindade e humanidade de Jesus, provavelmente apos o
Concilio de Efeso (431) e antes do Concilio de Constantinopla (553),
que declarou o dogma da virgindade eterna.

Resumindo: Nos textos apocrifos, Maria tem importancia como
mae de Jesus, como praticante da fé judaica, como discipula e testemu-
nha da ressurrei¢ao de Jesus, tendo sido por ele enviada para anunciar a
Boa Nova aos demais discipulos e discipulas. Neste sentido, ela figura
como apostola incumbida do anuncio da ressurrei¢do, assim como Maria
Madalena. Contudo, esta importancia vem acompanhada de uma marca
maior: ela ¢ mais do que qualquer outra mulher que se relacionava com
Jesus. Ela é sua mée, e tem especial lugar junto a ele. Neste contexto,
¢ preciso observar, também para outras pesquisas e abordagens, que,
sempre quando se debate e se decide sobre a divindade ¢ humanidade
de Jesus, Maria aflora na discussao teoldgico-eclesiastica por meio da
importancia de sua virgindade para sustentar a divindade de Jesus, e assim
também indicar para a especial proximidade de Maria com Deus.® Esta
percepcao antropologica de Maria é semelhante no Islamismo, apesar
da diferen¢a profundamente teoldgica.

1.4 Maria no (Al)coréao

O livro sagrado do Islamismo é composto por 114 surahs (capitulos),
compostos no século VII por Maomé. Maria é mencionada em dois capi-
tulos, junto com Jesus e Jodo Batista. Em 3,33-37 ¢ relatado o nascimento
de Maria, cujo pai ‘Imran (Joaquim) era sacerdote em Nazaré e cuja mae
(andnima) era estéril; por intervencao de Ala, ela deu a luz a Maria, que
foi dedicada ao servigo ao templo. O surah 19 ¢ dedicado todo ele a Maria,

7 O texto traduzido e transcrito encontra-se em Ivoni Richter Reimer (2013, p. 24-25).

8  Ha ainda a narrativa apdcrifa, Transito de Maria, do Pseudo-Militdo de Sardes (séc.
VI-VIl), que narra a morte e a condugéo da alma, a ressurreigdo de Maria por Jesus
ressurreto ao céu. Afonso Murad (2009, p. 128) apresenta alguns detalhes dessa
narrativa, esbogando o panorama histérico da Assungéo de Maria, que tornou-se
dogma por meio da bula papal Munificentissimus Deus, em 1950. Este dogma ma-
riano é especificamente catélico romano, enquanto que os anteriores a Reforma sao
ecumeénicos.
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anunciagdo do anjo e nascimento de Jesus, alternando véarias passagens
do Antigo Testamento com narrativas cristds apocrifas existentes. Maria
¢ apresentada como virgem, tendo sido engravidada pelo “sopro de Ala”.
Jesus nasceu perto de Belém, quando Maria se encontrava sob um pé de
tamareira e sofria as dores do parto. Maria clama e Ala socorre, dizendo
para sacudir a tamareira e comer de seus frutos, fazendo brotar uma fonte
de agua fresca a seus pés. Jesus nasce e Maria o apresenta a sua familia. O
Alcorio apresenta Jesus como “filho de Maria, a Palavra de Ala” (19,35),
mas nao como Filho de Ala-Deus. Isto significa que Maria ndo ¢ reconhe-
cida como mae de Deus. Até hoje, no Islamismo, s3o dedicadas oragdes e
veneragao a Maria, como virgem mae de Jesus.

Resumindo: O Islamismo reconhece a importancia de Maria como
mae de Jesus, sendo que Maria ¢ Maomé, bem como Maomé e Jesus sdo
igualmente portadores da palavra de Deus’. No uso que o surah 19 faz de
narrativas apocrifas cristds, percebe-se o trago comparativo entre Agar e
Maria: ambas deram a luz no deserto, sozinhas, ¢ foram favorecidas pela
intervengao divina; trata-se de maes de duas ‘novas nagdes’-religioes. Talvez
por isso, o respeito e a devogcao popular mugulmanas sdo elementos impor-
tantes em relagdo a Maria, também como modelo de dedicagdo a Deus/Ala.

No século VII, quando o Alcorao foi escrito, os dogmas de Maria
Mae de Deus e Maria Virgem Eterna ja estavam promulgados, ¢ o Is-
lamismo apenas reconhece que Maria ¢ mae de Jesus, profeta-portador
da palavra de Deus, assim como Maomé. No Cristianismo, porém, as
decisoes conciliares em torno da divindade ¢ humanidade de Jesus
também sempre afetavam Maria e o lugar que ela deveria ocupar junto
a Trindade', implicando isso também a espiritualidade e as praticas
devocionais. Adentramo-nos, assim, no tempo em que vivia Lutero e na
importancia com a qual Maria se lhe revelou.

2 Maria em Lutero

Como Lutero entendia Maria e com ela se relacionava? Em que
ela se mostrou relevante no trabalho hermenéutico-teoldgico daquele

9 O significado de Maria foi analisado por PELIKAN, Jaroslav. Maria através dos séculos:
seu papel na historia da cultura. Tradugao de Vera C.Guarnieri. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2000. p. 97-114.

0 Sem poder adentrar nessa discussao, ver Pelikan (2000) e BOFF, Clodovis. Mariologia
Social: o significado da Virgem para a sociedade. Sao Paulo: Paulus, 2006.
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monge agostiniano, naquele conturbado tempo, na primeira metade do
século XVI? Duas fontes sdao centrais para entendermos como Lutero
compreendia Maria: o seu livro Magnificat: o louvor de Maria, de
1521", e a explicagdo do Segundo Artigo do Credo Apostélico, contida
no Catecismo Maior, de 1529. Ali, refere-se a Maria apenas como mae
do Senhor, Virgem. Ja no livro, podemos encontrar maiores detalhes de
como Lutero se referia a Maria e como ela lhe era importante.

2.1 Apresentacdo da obra e da importancia de Maria

Em termos de contextualizacdo, Lutero escreveu o seu Magnificat
em meio a reagdes e apoios aos debates teologicos, tornados publicos a
partir da publicagdo e divulgacdo das 95 teses que refletiam a experiéncia
¢ a descoberta da justificagdo por graca e fé e, por isso, contestavam a
pratica das indulgéncias e os abusos do poder eclesiastico.'? A partir de
1517, Lutero sofreu uma dinamica de adesdes e represalias, ameagas e
processos disciplinares que culminaram na bula Exsurge Domine, de 15
de junho de 1520, que acusava Lutero de heresia. Esta foi queimada por
Lutero, na Universidade de Wittenberg, durante protestos contra a Curia,
que imediatamente reagiu com a bula Decet Romanum Pontificem, que
declarava a excomunhio de Lutero (03 de janeiro de 1521). E nesse con-
texto que Lutero recebeu e respondeu a carta do principe Jodo Frederico,
sabendo que poderia contar com seu apoio. Na sequéncia, Lutero nao
atendeu a ordem de retratacao exigida por Roma, sendo entdo convocado
pelo imperador Carlos V para se apresentar na Dieta de Worms, em abril
de 1521, na qual também ndo abriu mao de suas convicgdes. Saiu de
Worms com a ameaca imperial da proscri¢do. No caminho de volta, foi
entdo ‘sequestrado’ por ordem do principe eleitor Frederico, o Sébio, e
foi levado para Wartburgo, onde permaneceu asilado como ‘cavalheiro
Jorge’. A proscrigao foi concretizada com o Edito de Worms, assinado
pelo imperador em 26 de maio de 1521. Excomungado, Lutero também
foi destituido de seus direitos politicos por causa da acusagdo de erros
doutrinais, como a doutrina dos sacramentos, do servo-arbitrio, rebelido
contra autoridades da igreja e do Estado, desrespeito aos concilios. Uma

" LUTERO, Martim. Magnificat: o Louvor de Maria. Adaptagao do texto: Rui J.Bender.
2. impr. Sao Leopoldo: Sinodal; Aparecida: Santuario, 2015 [1521]. [Versao atualizada
de Obras Selecionadas de Martinho Lutero. V. 6. Sdo Leopoldo: Sinodal; Porto Alegre:
Concordia, 1996].

2. Este breve resumo baseia-se em DREHER, Martin N. Histéria do Povo de Deus: uma
leitura latino-americana. Sao Leopoldo: Sinodal, 2013. p. 230-254.
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ordem de prisdo também foi expedida para seus adeptos, e a divulgacao
de suas obras foi proibida... “Com suas determinagdes, o Edito de Worms
apresenta-nos um dos tragos mais caracteristicos da Contrarreforma, que
¢ o controle eclesiastico sobre a vida intelectual e religiosa.” (DREHER,
2013, p. 238). Nessas condicdes, asilado em Wartburgo até marco de
1522, Lutero traduziu o Novo Testamento e escreveu varias obras,
entre elas o Magnificat, em que analisa o Magnificat de Maria (Lucas
1,46b-55). Foi com este trabalho que ele encontrou consolo e esperanga
nas palavras da “doce mae de Deus”. Este acalento esta perpassado de
avaliagdo e critica pessoal, social, eclesidstica e politica.

A Apresentagdo do livro, escrita em Wittenberg, em 10 de margo
de 1521, dedica o estudo da obra ao principe e senhor Jodo Frederico,
duque da Saxodnia, landgrave da Turingia ¢ margrave de Meissen, que
havia solicitado a Lutero ajuda e orientacdo para seu governo'®. Ja na
Apresentacdo, Lutero indicou o rumo de sua interpretagdo do Magnifi-
cat de Maria, que ¢ a necessidade de governantes se deixarem governar
pela graga e ajuda de Deus, para o bem do povo. Dito de outra forma: a
qualidade de vida do povo evidenciara se o governante ¢ governado ou
nao pela graca de Deus:

Desejo a Vossa Alteza a graca e a ajuda divina. Isso é muito necessdrio.
O bem-estar de muita gente depende de um principe tdo importante,
quando ele é governado pela graca de Deus. Por outro lado, dele de-
pende a desgraca de muitos, quando ele se volta para si proprio e ndo
¢é governado pela graca (LUTERO, 2015/1521, p. 9).

Por seu contetido e abordagem contextualizados, Martin N. Dreher
(2015, p. 7) nomeia este escrito de “escrito de ética politica luterana”.
Nele foram elaboradas algumas caracteristicas de Maria: modelo de vida
cristd, expressao de vida a partir do Espirito Santo, exemplo da gratuidade
do agir de Deus, exemplo de fé e de esperanca em Deus, exemplo do
agir de Deus na histdria, tendo por base a vivéncia da justificagdo por
graca ¢ fé. Emblematicamente, o Magnificat de Maria, na interpretacio
de Lutero, “¢ exercicio de piedade, de mariologia evangélica, de orien-
tagdo sobre interpretacao da historia, e convite para o exercicio politico

3 DREHER, Martin N. Apresentagao. In: LUTERO. Magnificat: o Louvor de Maria. Adap-
tagdo do texto: Rui J. Bender. 2. impr. Sdo Leopoldo: Sinodal; Aparecida: Santuario,
2015. [Versao atualizada de Obras Selecionadas de Martinho Lutero. V. 6. Sdo Leo-
poldo: Sinodal; Porto Alegre: Concoérdia, 1996], p. 7, destaca que o principe “pedira
de Lutero orientacao sobre como governar cristamente”.
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responsavel” (DREHER, 2015[=1996], p. 8). E nesta trilha que Wanda
Deifelt'* afirma: “Lutero propde que Maria sirva de exemplo para uma
atitude ética cristd, um modelo especial para governantes.” No todo,
Maria ¢ tida como modelo de desprendimento e de amor cristdo, que
ndo busca seu proprio beneficio, como continua a autora: “Ela ¢ serva,
como todos os cristdos deveriam ser. [...] Ela remete tudo a graga e a
bondade de Deus. Por isto ela se constitui em um exemplo consolador
da graca divina. Ela ¢ bem-aventurada porque ajuda a fortificara fé e a
confianca em Deus”.

Destacando as agoes libertarias de Deus na histdria do povo e das
pessoas, especificamente na vida de Maria, Clodovis Boff (2006, p. 369),
contribuindo com didlogos ecuménicos, define “o Magnificat [como
sendo] um canto de reconhecimento e ndo de ressentimento”.

2.2 Maria como referencial hermenéutico luterano

No desenvolvimento de seus principios éticos no processo de re-
leitura do Evangelho e de Paulo, também em seu livro Magnificat Lutero
reconheceu que o coragdo humano ¢é sedento por poder e que, por isso, 0
governante corre o risco de esquecer Deus e desprezar os suditos. E no
exercicio do poder que se revela a pessoa que o exerce, e, frente a isso,
Lutero recomenda: “Todos os que quiserem governar bem e ser boas
autoridades devem aprender bem e guardar na memoria aquele cantico”
(p. 10)", visto que ele conhecia o poder da desastrosa impunidade para
as autoridades, e denunciou, aqui, que a pratica do mal sem receber
castigo transforma a autoridade em monstro, diante do qual o povo ndo
se manifesta, porque tem medo.

Exercitando um de seus principios hermenéuticos, ou seja, a Escri-
tura interpreta a si mesma, Lutero remete a Romanos 12,8 para imprimir o
fluxo argumentativo de sua interpretacdo do Magnificat: “Quem governa
seja solicito”, isto é, governe com cuidado, esmero e competéncia. Para
tal, ele toma o “cantico sagrado da bendita mae de Deus” como o melhor
exemplo nas Escrituras, e pede que “a doce mae de Deus” conquiste para

4 DEIFELT, Wanda. Maria: uma santa protestante? Revista de Interpretagdo Biblica
Latino-Americana, Petrépolis, n. 46, v. 3, p. 119-134, 2003. Aqui especificamente p.
124-125.

5 A partir de agora, quando me referir ou citar texto do livro de Lutero (2015/1521), a
fonte principal, tomo a liberdade de mencionar apenas o niumero da pagina, a fim de
ndo tornar o texto cansativo com muitas repeticdes de nota bibliografica.
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ele “o espirito capaz de interpretar de forma proveitosa e profunda este
cantico” (p. 10), a fim de que o governante e todas as pessoas possam
dele ter todo proveito na vida, em acao e louvor.

A Introdugdo da obra (p. 13-16) elabora a chave hermenéutica e
biblico-teologica com a qual Lutero abriu a compreensao do Magnificat
para o principe Jodo Frederico, com base no que Deus fez para com
Maria: “Deus é um Senhor que nao faz outra coisa do que engrandecer
o que ¢ humilde, de rebaixar o que ¢ grande, de quebrar o que esta feito
e de refazer o que esta quebrado” (p. 13). Se o principe quer governar
cristimente, devera orientar-se por esta acdo basica de Deus! Lutero
busca o argumento para esta chave de leitura e interpretagdo na propria
Escritura'®, a comegar pela criacdo de tudo a partir do nada, passando
por uma série de textos do Antigo e do Novo Testamentos. A maior obra
de salvagao realizada por Deus aconteceu em e por meio de Cristo, que
enfrentou o mais profundo abismo, a cruz, para onde Deus olhou em
profundidade, ressuscitando-o ao terceiro dia. Este olhar misericordioso
e transformador de Deus dirige-se sempre para baixo, em movimento
contrario ao olhar humano, que sempre busca as alturas, honra, poder,
riqueza, conhecimentos... Assim,

quando constatamos que ele ¢ um Deus que olha para baixo e ajuda
somente os pobres, desprezados, miseraveis, desgracados, abandona-
dos e aqueles que ndo sdo nada, ele se torna muito querido. O coragdo
estd possuido de alegria, pula e salta por causa da grande estima que
recebeu em Deus. Nesse momento esta presente o Espirito Santo (p. 14).

Isto foi também o que aconteceu com a “virgem Maria” que, em
seu cantico, “fala de experiéncia propria. Ela foi iluminada e instruida
pelo Espirito Santo” (p. 13), e somente assim pode compreender a vontade
de Deus em sua vida. Portanto, o Espirito Santo ndo apenas possibilita a
compreensao da atuagao libertadora de Deus no estudo do texto biblico,
mas abre a compreensao para essa agao de Deus na vida! Essa atuacdo
de Deus a partir do reverso da historia também ¢ entendida por Lutero
com base na mengao da profecia de Isaias 11,1-2: para ele, o “tronco de
Jessé”, no tempo de Maria, ja ndo era mais cheio de honra, gloria, riqueza
e poder, mas estava representado em Maria, “humilde e pobre mocinha

6 Interessantemente, nessa Introdugéo, Lutero ndo faz referéncia a 1Corintios 1,26-29,
mas a Romanos 12,16, por exemplo. Ele faz esta referéncia recém no comentario
especifico de Lucas 1,48 (p. 30).
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[...] que a filha do senhor Anas ou Caifas nao teriam considerado digna
de ser sua mais humilde criada” (p. 16). Aqui, especificamente Lutero
retoma sua chave hermenéutica:

E uma caracteristica de Deus olhar para as coisas insignificantes. Por
isso traduzi a palavra humildade por “nulidade” ou “ser insignificante”.
Portanto, Maria quer dizer o seguinte: Deus olhou para mim, uma moga
pobre, desprezada e insignificante. (p. 30)

Esta chave hermenéutica remete para realidades de cunho social,
para estruturas de poder e dominagao, que ndo tém sua origem em carac-
teristicas bioldgicas ou naturais, mas nas relagdes que sdo construidas.
Também aqui, Lutero expressa sua assertiva de forma perspicaz, simulta-
neamente se distanciando de interpretacdes que circulam em seu contexto:

Fazem [in]justica a Maria aqueles que afirmam que ela ndo se teria van-
gloriado de sua virgindade, mas de sua humildade. [Contudo], ela ndao
se envaidece de sua virgindade nem de sua humildade, mas unicamente
da graciosa observagdo divina. Por isso a énfase ndo estd na palavrinha
“humildade”’, mas em “contemplar”. Ndo ¢ sua humildade que deve ser
louvada, mas a atengdo por parte de Deus. Como quando um principe
estende a mao a um mendigo: ndo se elogia a nulidade do mendigo, mas
a misericordia e a bondade do principe (p. 30-31)."7

A critica de Lutero remete ao centro da afirma¢do do texto e sua
interpretagdo, que nao € nem a virgindade, nem a humildade de Maria,
mas a agdo transformadora de Deus, afirmada por Maria: “Pois ele baixou
os olhos para a humildade-insignificancia da sua serva”.' No Magnificat
de Maria ndo aparece o termo “virgindade”, mas ele foi introduzido na
interpretacao de Lutero, para rebater as discussoes dogmatico-teologicas
de seu contexto, baseadas em Lucas 1,26ss. Relevante € apenas o fato
que Deus “olhou para baixo” e viu a realidade de humilhagdo na qual
vivia Maria; esta é a agdo que engendra a obra de misericérdia e salvagao.

7 No Magnificat de Lutero, esta é a Unica mengéo a virgindade de Maria, tematica sem
relevancia neste escrito. Em outros escritos, porém, Lutero enfatiza esta virgindade
(DEIFELT, 2003, p. 125-27). Perceba-se, porém, que se trata de textos bem mais
recentes, principalmente o Comentario de Génesis, que é publicado em 1543 em
forma de coleténea de prelegbes realizadas desde 1535.

8O verbo epiblépo indica olhar em dire¢éo para baixo, comumente traduzido por “con-
templar”, “atentar”. O termo tapéinosis remete para situagdo de humilhagéo, pobreza
e desprezo, o que Lutero traduziu por “insignificancia”, e comumente é traduzido por

“humildade”. Para analise, ver também Souza (2015).
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Lutero fez acurada investigagao textual e intertextual para compre-
ender o significado do termo tapéinosis “humildade-insignificancia™” e,
com isso, contribuiu de forma relevante na compreensao do termo em sua
dimensao social, economica e cultural. Na época nao havia dicionarios
biblico-teoldgicos, com analise lexiologica, semantica e historica de
‘verbetes’, como, no caso, psiché “alma” e pneuma “espirito”. Por isso,
a interpretacdo por meio da busca do mesmo termo em outros textos
biblicos certamente era demorada e trabalhosa, contando também com o
precioso recurso da memorizagao. Aqui, Lutero o fez—na solidao de War-
tburgo! —, buscando entender a origem da alegria e do engrandecimento
de Deus, realizados por Maria. Surpreende-me a complexa profundidade
dessa analise que ¢ licida e simultaneamente apaixonada, utilizando-se
também do recurso retorico da primeira pessoa, no caso, Maria, que se
mistura com a palavra do intérprete, Lutero, que também interpreta a sua
propria existéncia e encontra consolo no Magnificat de Maria:

Porisso Maria ndo diz: “Eu enalteco a Deus”, mas “minha alma”, como
se quisesse dizer: Minha vida com todos os meus dons se movimenta no
amor de Deus, em louvor e grande alegria. [...] Isso acontece a todos
os que sdo invadidos pela dogura de Deus e por seu Espirito, assim que
sentem mais do que conseguem expressar. Pois louvar Deus ndo é obra
humana. Antes é um sofrer alegre e obra exclusiva de Deus, que ndo se
pode ensinar com palavras, mas conhecer somente através de experiéncia
propria (p. 17, meu destaque).

Como Maria, vocé, ou seja, o individuo ¢ sujeito da fé, da con-
fianca, da expressdo de duvida, da disposi¢do ao servigo de Deus! Assim
como Maria, a minha alma e o meu espirito, isto ¢, “todo meu ser, meus
sentidos e minhas forgas” e minha capacidade intelectiva reconhecem e
enaltecem as obras de Deus para comigo. Como Maria, cabe demonstrar
isto: “toda a vida e a alma devem emocionar-se, como se tudo quisesse
cantar com alegria e dizer o que vive em nos” (p. 22).

Questionando formas de espiritualidade que sdao capazes de ex-
pressar alegria somente quando tudo esta bem, Lutero indica para Maria,
que, mesmo tendo sido agraciada, “continua tao simples e serena, que

® E preciso dar-se conta sempre de novo que tal trabalho ocorria de forma absoluta-
mente ‘manual’ e ‘de memoaria’, sem recursos tecnoldgicos, informaticos ou digitais,
como os que temos atualmente. A grande maioria dos manuscritos ainda era cépia
redigida manualmente, visto que a imprensa funcionava ha pouco tempo. Vale men-
cionar que C. Boff (2006, p. 339) conclui que o termo tapeinosis exprime a condigao
de “insignificancia social” de Maria, o que Lutero havia defendido em 1521!
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ndo teria considerado nenhuma empregada inferior a si” (p. 23). Ques-
tionando as teologias meritorias, ele afirma em duas dire¢des, ou seja,
contra as obras por si mesmas e a favor das obras como expressdo de
gratiddo a salvagao pela exclusiva graga de Deus; portanto, a sua critica
a teologia meritoria ndo pode servir de fundamento ou justificativa para
indiferenca, ingratidao ou inércia:

[...] engrandecem tanto as obras, que acreditam ganhar o céu com
elas. Antes de tudo, deveriam anunciar e conhecer a pura bondade de
Deus. Pois deveriamos saber que Deus nos salva por pura bondade, sem
qualquer merecimento por meio de obras. Também deveriamos fazer as
obras sem buscar qualquer recompensa ou vantagem, por amor a pura
bondade de Deus, e nada desejar sendo sua benevoléncia. Ndo deveri-
amos estar preocupados com a recompensa. Certamente essa vird por
si e continuard sem nosso esforgo (p. 28).

A exegese literal, exercitada por Lutero na comunhao com homens
e mulheres que se insurgiam contra formas de viver e crer naquele con-
texto, estava mergulhada na espiritualidade que, para sobreviver as dores
do mundo, precisava confiar extrema e dolorosamente na misericordia e
na justica de Deus a partir do reverso, a partir das pessoas humilhadas e
insignificantes, que sofriam os revezes das relagdes de poder e de riqueza
e se alegravam exultantemente com sinais de graca ¢ bondade. A analise
das palavras adentra o passado escrito e testemunhado e apresenta o
presente para o qual quer se tornar significativa. Com isto, contribui para
estruturar outro jeito de crer e de viver: “Com a humildade esquecemo-
-nos de ficar observando a n6s mesmos” (p. 33); “Deus ndo olha para as
obras, mas para o coragdo ¢ a f¢, através da qual também age em noés”
(p- 35); “vocé deve sentir-se encorajado a esperar tudo desse Deus que
observa com tamanha misericordia pessoas sem importancia, despreza-
das, nulas e ndo as despreza. Assim seu coragao sera fortalecido em Deus
na fé, na esperanca e no amor” (p. 39). Com a exegese literal-espiritual,
Lutero pode contribuir para mudanga de mentalidade como estruturante
de relagdes de vida:

[...] ofendemos o nome de Deus quando nos vangloriamos e aceitamos
honra ou quando nos agradamos conosco mesmos e nos vangloriamos
de nossas obras ou bens [..., mas] o nome de Deus ¢ honrado devida-
mente quando é santificado por nés e ndo nos atribuimos nenhuma obra,
nenhuma gloria, nenhuma auto-complacéncia nisso. Entdo ele nos toca
e nos santifica. (p. 46-7)
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No exercicio de compreender a Escritura por meio de sua autoin-
terpretacao, Lutero reconhece que isso nao acontece automaticamente,
mas que necessita da acdo do Espirito Santo e da experiéncia humana.
No Magnificat, Lutero desenvolve a categoria da experiéncia como
fundamental no processo interpretativo. Trata-se da experiéncia de
opressao e libertagdo, da transformagdo profunda, da experiéncia da
acdo divina em nosso corpo, na historia. Assim aconteceu com Maria,
que, no cantico, “fala de experiéncia propria” (p. 13) e “com o exemplo
da sua experiéncia e em palavras” (p. 15) nos ensina como conhecer
e louvar Deus.

Esse exercicio de tradugdo, interpretagao do texto, do passado e
do presente, permite que Lutero perceba a historia como dinamica, e a
Palavra de Deus como viva e inclusiva de realidades atuais, visto que s
conhecemos Deus por meio de suas obras, reveladas, “e que sentimos e
experimentamos” (p. 14). Nesse exercicio de compreensao, € possivel
olhar para a atualidade, para personagens e situagdes a partir de como
Deus tem se revelado e articular avaliagdes, orientagdes, comparagdes,
emitir juizo e propor agdes.

A exegese de Lutero ¢ contextual no sentido de contemplar o
cotidiano e as realidades de poder e riqueza e de opressdo e miséria,
lendo-os e avaliando-os a partir da Escritura. Varias vezes ele se refere
a Maria, de origem humilde, cujo pai e mae eram “pobres, desprezados
e humildes”, moga jovem pobre e humilde, diferente das mulheres ricas
e instruidas do seu tempo e de “hoje”:

as filhas dos sumos sacerdotes e conselheiros de Jerusalém eram mais
ricas, belas, jovens e cultas; tinham uma boa reputa¢do em todo o pats,
assim como as filhas dos reis, principes e ricos de hoje. [...] Maria ndo
era filha de gente importante em Nazaré, sua cidade natal, mas de um
cidaddo simples e pobre. Nao tinha nenhuma importancia nem estima
especial. Foi uma mog¢a comum no meio dos vizinhos e suas filhas, que
cuidava dos animais e dos trabalhos domésticos. Nao era nada diferente
de uma pobre doméstica de hoje, que faz o que é mandada (p. 15).

O cotidiano e as diferentes experiéncias de classe, género e status
perpassam o Magnificat de Lutero, destacando sempre a espiritualidade
e a experiéncia como centrais na vivéncia da fé. Isto ¢ relevante para
nosso estudo de Lutero e sua hermenéutica.
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2.3 Maria entre o texto e o contexto de Lutero

Utilizando-se da analise terminologica a partir de Lucas 1,46, que
destaca a alma como lugar de onde se origina o louvor de Maria, Lutero
tece paralelos criticos em relagdo a grupos religiosos de seu tempo,
como eremitas, franciscanos pé-descalgcos e mestres de falsa piedade,
que se esforgam por “alcancar a bem-aventuranga com jejuns” (p. 19) e
varias praticas de oragdes e obras “inventadas exclusivamente por seres
humanos” para mortificar o corpo. Ele questiona essas praticas, porque
percebe que as pessoas comegam a confiar cada vez mais nas obras,
dando menos atengdo a fé, por meio da qual Deus santifica a pessoa em
totalidade, “de forma que o espirito, a alma e o corpo sejam santos” (p.
19). Com a analise do Magnificat de Maria, afirma-se, por meio da fé, o
processo de santificagdo do corpo todo!

Com o mesmo recurso analitico em relag@o a origem do louvor
de Maria, que brota da experiéncia da salvagao de Deus e se faz com
todo seu corpo, Lutero também dirige sua critica aos que fazem shows
de louvor e adoragdo com o Magnificat de Maria apenas quando estio
bem e saciados de bens:

Hoje, todo o mundo estd cheio desse tipo de servir e louvar Deus com
canto, prega¢do, musica de orgdo, flautins. O Magnificat é cantado
maravilhosamente. Ao mesmo tempo, é lamentdvel que usemos esse
precioso cantico de modo completamente destituido de for¢a e graga.
Cantamos apenas quando estamos bem; mas quando as coisas vdo mal,
termina o canto. Nada mais se quer saber de Deus (p. 22).

Lutero ndo se opunha a cantar o Magnificat, que fazia parte da
Oracdo das Horas, na parte vespertina. Contudo, a partir de suas obser-
vagdes, experiéncias e estudos, ele questionava o modo como isso era
feito, espiritualmente “destituido de for¢a e graca”. Remetendo para
Jodo 4,24, sua critica aponta para a incongruéncia entre fé e ritualistica:

Em todas as igrejas ouve-se hoje muito badalar de sinos, musica, canto,
gritaria e leitura. Mas receio que muito pouco louvor a Deus [...] Entdo
nos comportamos como se Deus fosse surdo e de nada soubesse, como
se o quiséssemos acordar e instruir. Esse falso conceito a respeito de
Deus colabora mais para sua desonra do que para sua honra (p. 42).

Assim, para Lutero, cantar um verdadeiro Magnificat seria permi-
tir que Deus atue em nos, como Maria o fez, sem disso tirar vantagem
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para si, mas ter essa atuagao ¢ testemunha-la como “consolo, alegria e
confianga em Deus” (p. 23).

A partir do reconhecimento da salvagao misericordiosa de Deus, a
critica de Lutero torna-se dura em relagdo a duas praticas socio-religiosas
existentes em seu tempo: a pratica das boas obras de forma meritoria,
numa légica de coacdo divina, do toma-la-da-ca, e a pratica das ordens
mendicantes. Ambas sdo questionadas por apontarem mais para si do
que para Deus, correndo o risco de serem alvo de idolatria. Em relacao
a primeira, que Lutero avaliou como “detestavel abuso” (p. 35), ele
constatou que

o mundo de hoje estd cheio de falsos pregadores e santos [...] que pregam
como realizar boas obras [...] ndo por amor a pura bondade de Deus, mas
por interesse proprio. Se ndo existissem céu e inferno e se a bondade de
Deus ndo lhes prometesse nenhuma satisfagdo, esqueceriam sua bondade
sem amar nem honra-la. Todos sdo aproveitadores e mercendarios. [...]
Transformam a si proprios em idolos [...] Seu salvador sdo seus bens,
com os quais Deus tem que servir-lhes como um criado (p. 27-28).

Trata-se da critica de uma mentalidade medieval (que parece
reacender em tempos atuais) de que, para receber bens, emprego, bom
casamento e poder, ¢ necessario agradar a Deus com alguma oferta,
seja por meio de obra beneficente, de doacdo para a igreja, de realiza-
¢do de rezas e procissdes, de compra de indulgéncia, entre outras. Para
conquistar a salvagdo, ou o céu, as pessoas se passavam por bondosas,
colocando-se elas proprias como dignas de honra, gratidao e reconheci-
mento, ocupando, assim, o lugar de Deus. Os bens serviam como meio
de barganha, tanto para conquistar respeito e honra entre as pessoas,
quanto para conquistar a graca de Deus... Lutero ndo poupava criticas
a esta pratica.

Em relagdo a segunda pratica e com base na analise de Lucas
1,48, na humildade de Maria, Lutero questiona as ordens mendicantes
que se apresentam de maneira humilde, em roupas e posturas, mas que
pretendem reconhecimento na terra e no céu. Isso nada mais seria do
que falsa humildade, ou “humildade fantasiada”, que “nunca se da conta
de que ela ¢ arrogante”, porque intenciona alcangar coisas grandiosas
em troca. Arrogantes, “desprezam a si proprios e, a0 mesmo tempo, nao
querem ser rejeitados por ninguém” (p. 31-32). A falsa humildade busca
“secretamente as coisas elevadas ou a auto-complacéncia, o que significa
a ruina completa da humildade” (p. 34). Ele critica, também de forma
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irdnica e destacando a premissa da fé, a intengao de adquirir maior grau
de santidade por meio de aparéncia e afastamento do mundo: “[...] levar
as pessoas ao céu por meio de comida, moradia e enterro de convento.
Que Deus me ajude! Uma vestimenta de monge pode justificar e salvar
— isto ¢ estupidez! Para que ainda se precisa da fé? Vamos virar todos
monges ou morrer em habitos de monge!” (p. 35).

A exegese contextual de Lutero, exercitada na interpretagao do
Magnificat de Maria, junto com a experiéncia e o cotidiano, toma como
referéncia e também critica praticas religiosas que chamam mais a aten¢ao
a si mesmas do que enaltecem a Deus, como o fez Maria. Maria, com
todo seu ser, engrandeceu a Deus, porque ele lhe fez coisas boas. Ela ndo
engrandeceu a si mesma e nem buscou sua propria honra pelo fato de Deus
ter feito grandes coisas para ela! A partir deste detalhe, Lutero denuncia
a soberba dos ricos e poderosos: “querem ser honrados e admirados [...]
Apreciam seus grandes bens que s@o obra de Deus neles, agarram-se a
eles e os consideram como sua propriedade. Julgam-se especiais [... €
sdo] orgulhosos e complacentes consigo mesmos” (p. 22). Ao contrario
deles, Maria ndo reteve para si as grandes coisas que Deus lhe fez, mas
devolveu tudo a Deus, para sua honra e gldria, e ndo desprezou ninguém
por causa de ter sido a escolhida. Diferente dos ricos e poderosos, das
hierarquias eclesiasticas e dos suntuosos shows liturgicos, ela engrande-
ce e louva Deus, dispondo-se a ser “um alegre albergue e uma servigal
anfitria desse hospede” (p. 23).

Compreender e cantar o Magnificat significa, para Lutero, desistir
do orgulho e da prepoténcia, colocar-se a servigo de Deus no servigo ao
proximo que precisa do amor de Deus, voltando nosso olhar para baixo,
assim como Deus faz, colocar-se junto com pessoas empobrecidas. Esta
pratica de conversao e solidariedade, contudo, ¢ muito dificil: “Quando
temos alguns bens, poder ou honra, quando somos um pouco mais bonitos
do que outros, ndo somos capazes de nos colocar em pé de igualdade
com uma pessoa mais humilde” (p. 23). Assim, tomar Deus, louvado
por Maria, como referencial para a vida, é aprender a olhar para baixo ¢
buscar reverter situagdes de desigualdade.

Com base em Lucas 1,52, Lutero reflete sobre o fato de que, na
historia, sempre houve e havera autoridade, governo, poder e tronos, e
que muitos ja foram os governos destituidos por Deus, quando esses “por
muito tempo” abusaram de seu poder, praticando injustica e violéncia,
nao temendo a Deus nem respeitando as pessoas. Ele utiliza a palavra de
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Maria para afirmar que Deus ndo destroi os tronos, mas “a arrogancia e os
arrogantes”, que usam do poder em “proveito proprio” (p. 64). Se Deus
derruba poderosos, em consequéncia, “exaltar os humildes” significa
muito mais do que coloca-los no trono; Deus lhes concede o poder de,
a partir de baixo, julgar as formas de governo e os governantes! Nao se
trata simplesmente de uma troca de pessoas no exercicio do poder, mas
de um empoderamento das pessoas humildes, simples e pobres que as
torna capazes de discernir as tramas nas/das relagdes de poder! De forma
ilustrativo-pedagdgica, Lutero utiliza ditos populares do seu tempo —
“Quanto mais instruido, mais pervertido”; “Principe é ave rara no céu”
—, para demonstrar quao dificil € governar cristamente. E entdo conclui
que as palavras de Maria acerca do derrubar e elevar foram ditas “para
consolo dos sofredores e pavor dos tiranos, se por acaso tivéssemos fé
suficiente para acreditar nisso” (p. 65). A duvida da fé, a angustia e pa-
radoxalmente a liberdade profunda que a verdade causa sao realidades
que acompanharam Lutero na interpretacao do Magnificat de Maria, e
mostram que ndo foi nada facil realizar a tarefa de, como capelao do
principe, orientd-lo a governar de acordo com a vontade de Deus.

Lutero fez muitos questionamentos, buscando orientar a atengao
para o que realmente importa, ou seja, a fé ¢ a humildade que sabem
que tudo provém da gratuita bondade e misericordia de Deus e a ele se
deve devolver tudo, como expressdao de honra e gloria somente a ele,
tomando Maria como exemplo:

E preciso ficar atento, porque nesta vida ndo podemos abrir mdo dos
bens de Deus. Portanto, também ndo podemos viver sem nome e honra.
Quando alguém nos elogia e nos conquista boa reputagdo, devemos
tomar por exemplo a mde de Deus. [...] Porém ninguém deve aceitar a
honra como dada a ele e nem guardad-la para si. Devemos santifica-la
e devolvé-la a Deus, ao qual pertence, juntamente com todos os bens e
obras que sao o motivo da honra (p. 47).

Dar honra e gloria e servir a Deus, com base em Maria, levou Lute-
ro a questionar o “servigo de Deus” existente em seu tempo, tornando-se
também este um alvo de critica a partir do final do Magnificat de Maria,
que retoma a misericordia de Deus como central na sua principal obra, a
“humanizacdo do Filho de Deus” (p. 73)*, ou seja, Deus torna-se gente

20 Atradugdo ndo me parece ter sido muito feliz. No aleméao original de Lutero consta die
vormenschung gottis, que SEILS, Martin. Das Magnificat verdeutscht und ausgelegt,
1521. In: DELIUS, Hans-Ulrich (Hg.). Martin Luther. Studienausgabe. Bd. 1. 3.Nachdr.
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em Jesus, filho de Maria: serve-se a Deus, deixando que Deus seja Deus
e realize sua obra em noés. Assim fez Maria, a “serva do Senhor’; assim
fez Israel, “servo de Deus”. Concluo este topico com as palavras de
Lutero, que podem servir de convite ou desafio para reflexdo de praticas
também atuais:

A palavra “servigo de Deus” é compreendida e usada hoje num sentido
muito improprio. Quem a ouve ndo pensa nessas obras de Deus. Pensa
no badalar dos sinos, na alvenaria e no madeiramento da igreja, no in-
censorio, no brilho das velas, na conversa dentro da igreja, no ouro, na
seda, nas pedras preciosas das vestes brancas e estolas, nos calices e nas
custodias, no orgdo e nos quadros, na procissdo e nas entradas solenes
e, 0 que é mais importante, no palavrorio e no desfiar do rosario. [...]
Cantamos o Magnificat diariamente em voz alta e com grande pompa,
mas silenciamos cada vez mais seu verdadeiro tom e sentido (p. 73).

Consideracdes quase finais: bendizer Maria, modelo
de fé e diaconia

Lutero tem Maria em alta estima e consideragao. Ela lhe deu con-
solo e alento em meio as turbuléncias que ele vivia. Ela lhe ¢ modelo de
fé e de resposta ativa e transformadora a agao de Deus na vida. Esta a¢ao
movimenta e transforma, e convida e clama por resposta. Para Lutero,
Maria se disp0s a participar da agao de Deus, com toda sua vida, com todo
seu corpo. Ela o fez, sem, contudo, chamar a atengdo para si mesma, mas
‘devolveu’ toda honra e louvor a Deus, que atua em e por meio de nos.

Com sua analise do Magnificat de Maria, Lutero ndo poupou criti-
cas a praticas marianas que praticamente se esqueciam de Deus. Destacou,
por exemplo, que nele consta que Maria sera bem-aventurada pelo fato
de Deus ter baixado os olhos para ela na sua ‘humildade’-insignificancia,
e ndo por causa do elogio de alguma virtude sua, de sua humildade ou
virgindade. Em consequéncia, ndo ¢ o fato de entoar canticos a Maria,
ou dirigir-lhe preces, que a dird bem-aventurada: “Maria nao gosta de
ouvir os charlataes inuteis, que pregam e escrevem muito a respeito de
seu mérito. [...] Pois quanto mais dignidade e mérito se atribui & mae
de Deus, tanto mais se prejudica a gragca de Deus e se reduz a verdade
do Magnificat” (p. 38). Quem assim o faz, insistentemente atribui a

d.1.Aufl. Berlin: Evangelische Verlagsanstalt, 1987, p. 358 (nota 338) entende por
Menschwerdung “tornar-se pessoa/gente”.
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Maria tanta honra e louvor, que “ndo estao longe de transforma-la em
idolo, como se ela desejasse ser honrada e se devesse esperar todo o
bem dela. Maria rejeita isso e quer que Deus seja honrado nela e que,
por intermédio dela todos sejam levados a confiar plenamente na graca
de Deus” (p. 38-39). Louvada deve ser a misericordiosa graga de Deus
que escolheu e atuou em Maria, que “atribui tudo inteiramente ao fato
de Deus ter observado sua nulidade” (p. 38). Portanto, Maria expressa
claramente este motivo que fard com que “todas as geracdes” a dirdo
bem-aventurada, o que, para Lutero, ¢ um convite para “aprender como
honrar e servir a Deus devidamente” (p. 38). Contudo, ndo era isso que
faziam “os louvadores que falam muito e os tagarelas intteis [...] que
u uxili u u . 40).
buscam auxilio e consolo nela como num Deus” (p. 40

A critica de Lutero brota de exageros de praticas marianas em seu
contexto?!, que assim sdo avaliados no conjunto do desenvolvimento dos
principios teoldgico-hermenéuticos no movimento da Reforma. Ele insis-
te na centralidade do agir de Deus, também em e por meio de Maria. E,
na certeza de que esse agir de Deus fortalece o coragdao em fé, esperanca
e amor, percebe, na analise do Magnificat e da acao libertadora de Deus,
que “Maria nao quer que vocé venha a ela, mas que vocé encontre Deus
através dela” (p. 39)! Nem mesmo a maternidade de Maria, reconhecida,
entdo, pelos dogmas cristdos como mae de Deus, que também Lutero
confessa, ¢ apresentada, no Magnificat, como o motivo de sua bem-
-aventuranca; também esta foi uma concretizagdo da escolha e da agdo
de Deus. O fato de ela ser confessada “mae de Deus” ndo faz dela um

idolo que possa conceder algo ou ajudar alguém, como acreditam alguns
que clamam mais a ela do que a Deus e nela buscam refiigio. Maria nada
da, mas somente Deus [...] que é poderoso. [...] Maria ndo quer ser um
idolo. Ela nada faz. Deus ¢ que faz todas as coisas. Devemos suplicar
a ela para que, por amor a ela, Deus faca o que pedimos (p. 44-45).

A humildade de Maria néo reside, para Lutero, apenas no ‘antes’
de Deus ter baixado seus olhos para ela, mas também depois, nada
tendo reclamado ou exigido para si mesma, nem mesmo a honra de ser
chamada mae de Deus. Também isto ¢, alias, motivo de contemplagao:
“continuou sendo uma pobre cidada no meio da massa de pessoas hu-

21 Nesse questionamento, Lutero afirma que bem-aventurar Maria “ndo se deve limitar a
palavras, ajoelhagdes, inclinagdo da cabecga, tirar o chapéu, fazer imagens, construir
igrejas — os maus também fazem isso” (p. 40).
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mildes. Oh, que coracdo simples e puro! Que pessoa admiravel!” (p.
46). Essa humildade ¢ a graga de Deus em reconhecé-la e nela atuar
transcendem €pocas, porque Maria remete toda honra e gloria a Deus,
a tal ponto que Lutero chegou a escrever que “devemos suplicar a ela”,
como “a todos os santos” (p. 45), o que, em todo o caso, ¢ significativo,
no sentido da intermediagdo.?> A questdo é: o que, até que ponto e em
que medida devemos dirigir siiplicas a Maria? Lutero € claro na resposta:
devemos suplicar-lhe para que Deus realize o que pedimos, o que pre-
cisamos, “por amor [de Deus] a ela”, Maria! Maria, portanto, também ¢
referencial daquilo que € necessario para nos: colocar-se a servico. Com
isso, Lutero reafirma o que desenvolveu em sua chave hermenéutica na
interpretagao do Magnificat: arealizagdo ¢ exclusivamente de Deus, mas
Maria assume, também aqui, uma interagao.

No Magnificat, a experiéncia, o cotidiano, o contexto presente e a
analise do passado perpassam toda a reflexdo, estudo, critica e orientagao.
A acdo de Deus se fez e continua, hoje; a participacao das pessoas nessa
acao se fez e pode continuar se fazendo, hoje; a centralidade da humildade
e do despojamento de Maria esté testemunhada no Magnificat e deve ser
observada na espiritualidade mariana, também hoje.?* No centro estdo a
pratica e a memoria da misericordia de Deus para ‘comigo’ e na historia
de seu povo, de geragdo em geracao, cumprindo a promessa a Abrado
(SOUZA, 2015). E, nessa misericordia e na acao que dela resulta, Deus,
por sua graga ¢ bondade, mostra sua parcialidade em favor das pessoas
pobres (GOLLWITZER, 1979, p. 23).

Para bem bendizer Maria, com base no Magnificat interpretado
no Magnificat de Lutero, posso enfatizar e celebrar, numa perspectiva
luterana ecuménica: sua alegria e seu louvor em resposta a agdo miseri-
cordiosa de Deus; sua confissdo da transformacao inversiva da ac¢do de
Deus nas relagdes humanas; seu reconhecimento da centralidade dessa
acdo poderosa de Deus; sua disponibilidade e desapego na entrega total
ao servico que presta a Deus e a humanidade por meio de sua resposta
positiva; sua atitude proativa e ndo auto-complacente; sua humildade
ressignificada a partir da ag@o transformadora de Deus; sua inser¢do na

2 Acerca da teologia da intermediagao e seus problemas, no tempo de Lutero, ver Deifelt
(2003).

% Esta permanéncia (des)continuada do significado da agédo de Deus e da resposta a
mesma é evidenciada, no grego, pelo uso dos aoristos, cuja acéo pode ser entendida
como profética, que remente ao passado, estando aberta ao presente-futuro. Ver
também Boff (2006, p. 351-54).
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histéria do passado, presente e futuro; sua agao e testemunho proféticos.
Desta forma, Maria também serd bem-aventurada, hoje e futuramente.
Desta forma, também hoje e futuramente, poderemos colocar-nos ao
lado de Isabel que, no encontro com Maria, sentiu a presen¢a do fruto
daquele ventre e proferiu a primeira confissao de esperanca que brota
de relagoes transformadas pela agdo misericordiosa de Deus! Por fim,
com Lutero, devo expressar, hoje, a necessidade e o desejo de que quem
governa, governe em favor de todo o povo, com justica e misericérdia!
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