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Reform of the Church
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RESUMO: O pontificado do papa Francisco trouxe a tona o tema da reforma da
Igreja. Retoma-se essa causa que acompanha a histéria da Igreja desde os seus
primordios e que interessa a todos os membros do povo santo de Deus. O texto
divide-se em quatro partes. Primeiro, faz-se um apanhado histdrico dos anseios de
reforma da Igreja, mostrando que, muitas vezes em instancias subterraneas, sempre
houve o desejo e também acdes concretas de renovagdao. Em seguida, apresenta-
-se como razao para a reforma da Igreja o antincio e a realizacdo do Reino de
Deus, pelo qual é preciso que a Igreja se volte a concretude humana e histérica
de Jesus de Nazaré, pela superagao do apego ao poder e as estruturas religiosas.
Num terceiro momento, trata-se do critério pelo qual se mede a realizagdo e a
veracidade da reforma da Igreja: a santidade de cada fiel e do povo cristio no
meio do mundo. Por fim, conclui-se que o caminho para a reforma da Igreja esta
na escuta dos clamores do Espirito Santo, que fala na propria Igreja e no mundo
através do sensus fidei dos fiéis, das Igrejas particulares, dos pobres, das mulheres
e das realidades terrestres.

PALAVRAS-CHAVE: Reforma da Igreja, Igreja e Reino, Igreja e mundo.

ABSTRACT: The pontificate of Pope Francis brought to the surface the theme of
reform of the Church. This essay takes up this cause that accompanies the his-
tory of the Church from its beginnings and concerns all the members of the holy
people of God. The text is divided into four parts. First, it gives a historical sum-
mary of the yearnings for reform of the Church, showing that, in many instances
subterranean, there has always been the desire and also the concrete actions of
renewal. Following from this, the essay presents as the reason for the reform of
the Church the proclamation and the realization of the Kingdom of God, whereby
it is necessary that the Church return to the concrete human and historical Jesus
of Nazareth, in order to overcome the addiction to power and to religious struc-
tures. In the third part, it treats of the criterion that measures the realization and
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the authenticity of reform of the Church: the holiness of each believer and of the
Christian people in the midst of the world. Finally, it concludes that the road of
reform of the Church is in the hearing of the cries of the Holy Spirit, that speak
in the Church itself and in the world through the sensus fidei of the faithful, of the
local Churches, of the poor, of women and of the earthly realities.

KEYWORDS: Reform of the Church, Church and the Kingdom, Church and the
world.

Introdugao

Concilio Vaticano II (1962-1965) pds no centro da eclesiologia o tema

da reforma da Igreja. No decreto Unitatis redintegratio sobre o ecume-
nismo € afirmado explicitamente o conceito da Ecclesia semper reformanda,
muito importante para o movimento ecuménico: “Toda a renovagao da
Igreja consiste essencialmente numa fidelidade maior a prépria vocagao.
(.-.) A Igreja peregrina ¢ chamada por Cristo a essa reforma perene” (UR
6). Também na constituigao dogmatica Lumen gentium sobre a Igreja, ao
falar sobre a dimensao visivel e espiritual da Igreja, se afirma: “A Igreja,
reunindo em seu proprio seio os pecadores, ao mesmo tempo santa e
sempre na necessidade de purificar-se, busca sem cessar a peniténcia e a
renovacgao” (LG 8). A Igreja sempre esteve, as vezes mais, as vezes menos,
em busca de reforma (ALMEIDA, 2004, p. 40-42).

Nos dias atuais, gragas ao pontificado do papa Francisco, o tema da re-
forma da Igreja voltou a tona com toda a forca dos desejos e dos sonhos
reprimidos. Parece que, enfim, toma-se a peito essa causa que acompanha
a histéria da Igreja desde os seus primdrdios e que interessa a todos os
membros do povo santo de Deus.

O artigo inicia fazendo um apanhado histdrico dos anseios de reforma da
Igreja, mostrando que a acomodagao da Igreja as estruturas do mundo a
levou a fechar-se as urgéncias de permanente reforma. No entanto, ainda
que em instancias subterrdneas e, as vezes, imperceptiveis, o Espirito
Santo sempre atuou em vista de chamar a Igreja, sobretudo a hierarquia,
a renovacao e a santidade.

Num segundo momento apresenta-se como razdo para a reforma da
Igreja o antincio e a realizagio do Reino de Deus. E este o sentido e
a missao da Igreja. Para isso ela deve retornar a concretude humana e
histérica de Jesus de Nazaré, pela superacao do apego ao poder e as
estruturas religiosas.

Em seguida o texto trata do critério pelo qual se mede a realizagao e
a veracidade da reforma da Igreja: a santidade de cada fiel e do povo
cristao no meio do mundo. Uma santidade que implica a necessidade
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de equilibrar didlogo e desconfianca, a fim de evitar seja a conformidade
com as estruturas do mundo seja sua acida e anti-evangélica condenagao.

Por fim, como caminho para a reforma da Igreja, sugere-se a escuta e
acolhida dos clamores do Espirito Santo que fala na prépria Igreja e no
mundo através da autoridade do sensus fidei dos fiéis, da particularidade
de cada Igreja e dos bispos reunidos em colégio, do grito ensurdecedor
dos pobres, da vocacdo e da missao das mulheres e da autonomia das
realidades terrestres.

1 Os anseios de reforma da Igreja

A Igreja sempre buscou a reforma. E verdade que se acomodou as estrutu-
ras do mundo e perdeu muito do teor histdrico, existencial, soterioldgico e
profético do Evangelho original. Mesmo assim, a Igreja sempre possibilitou
e as vezes até favoreceu, pelo menos nas profundezas subterraneas de sua
histéria, a santidade de seus membros, o reconhecimento dos carismas,
a critica dos tedlogos, o surgimento de fatores que contribuiram para a
construgao da civilizagao ocidental, a diversidade de ritos liturgicos e ex-
pressdes religiosas populares. O desejo de reforma é uma caracteristica da
Igreja. Em seu eixo permanece firme o desejo de santidade, de renovacao,
de retorno as fontes biblicas e patristicas. Com acentos variados préprios
da caminhada histdrica, a Igreja sempre retorna ao seu ntcleo, seu mistério
fundante, o mistério da Santissima Trindade. Ai ela encontra e reencontra
sua origem, seu sentido e forma, e sua meta (FORTE, 1987).

Como a reforma da Igreja diz respeito, em grandes linhas, ao modo como
ela se relaciona com o mundo, em seus ambitos culturais, sociais e politicos,
convém relembrar os significativos momentos histdricos dessa relagao. Para
efeitos didaticos, dividimos os dois mil anos em quatro grandes etapas
(FRIES, 1975, p. 5-55). Em todo esse tempo, quanto mais a Igreja se fechava
em seu institucionalismo (DULLES, 1978, p. 32-47), mais crescia e se inten-
sificava o desejo de reformas. Por tras de toda a movimentagao reformistica
estava a certeza de que a Igreja nao pode viver sem o mundo. Ela é, por
sua propria constituicdo evangélica, fermento na massa, luz no ambiente,
semente na terra, sal na comida, grao lancado no chao. Fora do mundo, a
Igreja se perde. Se nao for para levedar a massa, o fermento nada vale. Se
nao for para dar sabor a comida, o sal nada vale. Se nao for para iluminar
o ambiente, a luz se dispersa. Fora do mundo, a Igreja nao tem salvacao.

Em cada uma dessas quatro grandes etapas da historia da Igreja, pode-se
perceber que o anseio de reforma permanece, mais evidenciado ou mais
oculto, como um fator que leva a Igreja a fixar-se sempre no eixo de sua
esséncia: “A Igreja é a comunidade de fé alicercada na experiéncia do cui-
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dado amoroso de Deus por nos, vivida plenamente em nossa intimidade
com a histéria de Jesus Cristo” (LAKELAND, 2013, p. 27). Assim, quanto
mais ela se aproxima de sua identidade, povo de Deus no seguimento de
Jesus, mais ela consegue ser fiel ao Senhor e responder aos desafios da
evangelizacdo. Quanto mais ela se deixa contaminar pelos idolos do mundo,
mais ela se afasta da tradi¢ao de Jesus e de sua propria identidade. Em
vez de povo de Deus em comunhdo e missao, ela fecha-se na sacralizagao
do poder, em estruturas clericais, em apegos ritualistas e doutrinarios que
a sufocam. Por isso, os anseios de reforma a trazem a um dinamico e
constante movimento de retorno as fontes jesuanicas e biblicas.

Os primeiros séculos, até os anos 400-500, foram marcados por uma relagao
de clara distincdo entre a Igreja e o mundo. Nao uma distingao de distan-
cia, mas de presenga critica e profética diante daquilo que no mundo nao
se adequava aos valores do Evangelho. Desde o Jesus histérico, passando
por Paulo e pelos outros autores do Novo Testamento até os primeiros
Santos Padres, as comunidades cristas foram firmando sua diferenca e
semeando, aqui e acold, ainda que em meio a alguma ambiguidade, sua
propria visao da realidade. A partir de sua autocompreensao como mis-
tério de fé, a Igreja iniciou sua histéria de contribui¢des a humanidade
(REMOND, 2005). A abertura para a universalidade; o sentido de pessoa;
a dignidade e os direitos de todo ser humano, sobretudo das mulheres; o
fim da escravidao; o principio da laicidade; o primado da moralidade; a
utopia social da justica e da fraternidade; o desenvolvimento das artes e da
ciéncia... sao valores surgidos no campo do cristianismo em seu processo
de insercdo nas culturas dos povos mediterraneos. Muitas dessas ideias,
semeadas 14 nos primeiros séculos, s6 emergiram e se impuseram bem
mais tarde, a partir do século XVI, as vezes até em conflito com a Igreja,
a partir das percepgoes criticas da Modernidade e da Reforma.

Na segunda metade do primeiro milénio, dos anos 400 a 1000, houve
supremacia do Império sobre a Igreja, os reis e imperadores interferindo
nas coisas eclesidsticas, na escolha de bispos, na criagdo de dioceses, nas
decisdes de concilios e sinodos etc., com nefastas consequéncias para a
liberdade da Igreja. Ainda assim, foi nessa época que o processo evange-
lizador se caracterizou pela diversidade de expressoes inculturadas da fé,
como os ritos litargicos, as normas disciplinares, as formulagdes teologicas,
as manifestacdes de piedade popular. Também nessa época o Evangelho
alcangou toda a Europa e pds as bases do que viria a ser nos séculos
seguintes a cristandade medieval.

A primeira metade do segundo milénio, dos anos 1000 a 1500, foi caracte-
rizada como a época da cristandade medieval, com a supremacia da Igreja
sobre a sociedade, com o fortalecimento do poder papal e a interferéncia
da hierarquia da Igreja nas coisas civis e temporais. No século XI, com o
papa Gregorio VII, a Igreja, que vivia sob a influéncia de reis e impera-
dores, promove grande reforma, em busca da liberdade diante do poder
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civil, para poder escolher seus papas e bispos, criar suas institui¢des etc.
Problema foi terem as coisas se invertido: a Igreja, com o fortalecimento
do papado, passa a dominar o poder civil. A imposicao da verdade, a
posse de bens materiais e a preocupagdao com o poder fizeram com que a
Igreja se tornasse protagonista de fatos claramente anti-evangélicos, como
as duas grandes divisdes que a feriram profundamente: em 1054, o cisma
entre Oriente e Ocidente, e, no século XVI, a separagao das igrejas da
Reforma. Também dessa época sado as chagas que ainda hoje fazem sofrer,
como a inquisi¢do, as cruzadas, os conflitos com os judeus e o Isla, e o
genocidio de povos e culturas indigenas dos continentes nao europeus.
Mas também sao dessa época os movimentos de reforma de Sao Francisco
e Sao Domingos, as elaboragdes teologicas da escolastica, as expressoes
artisticas do Renascimento. O século XII foi marcado pelos movimentos
pauperistas ou mendicantes, que queriam uma Igreja mais pobre e simples,
despojada da pompa e do poder. Alguns desses movimentos (franciscanos
e dominicanos, por ex.) foram integrados na estrutura eclesial, enquanto
outros (cataros) enveredaram pelo caminho da heresia.

Na segunda metade do segundo milénio, dos anos 1500 até o Concilio
Vaticano II, houve um movimento progressivo de fechamento da Igreja e,
por reagao, um insistente e desafiador movimento de reforma. No século
XVI, o desejo de reforma foi bastante intenso. Como houve resisténcia, a
Reforma Protestante assumiu a frente. Os grandes reformadores (Lutero,
Calvino, Zwinglio) reagiram ao poder papal, ao materialismo da Igreja
romana; pretendiam uma Igreja ndo simoniaca, mais biblica, concebida
como povo sacerdotal. Nao foram ouvidos; separaram-se da Igreja de Roma
e passaram a criar novas expressoes do cristianismo, num movimento
que perdura até hoje. A Reforma Catolica, no estilo de contrarreforma, se
deu, através do Concilio de Trento (1545-1563), com medidas disciplinares
muito uteis em termos de missao evangelizadora, formagao do clero, zelo
apostolico dos bispos, catequese e vivéncia sacramental, surgimento de
congregagoes religiosas missiondrias etc. Mas, por mais que tivesse reconhe-
cido a importancia da liberdade humana na relagdo com a graca de Deus,
este Concilio ndo respondeu suficientemente aos anseios de subjetividade.
A resposta concentrou-se na area da doutrina (relagao entre graga divina
e liberdade humana, o realismo do pecado original, a sacramentalidade
da fé etc.) e na disciplina (obrigatoriedade de residéncia para os bispos,
o cuidado na formagao do clero etc.). Houve, sim, uma reforma, chamada
de Contrarreforma; mas foi timida em relacao a gravidade dos problemas
e fez nascer uma eclesiologia da “sociedade perfeita”, visivel, juridica,
em que a Igreja é comparada com a republica de Veneza e o reino da
Franca. Em vez de assumir, enfrentar e resolver os desafios lancados pela
Reforma e pelo Iluminismo, em sua critica ao apego da Igreja ao poder, a
Igreja se distancia do mundo, afirmando-se como sociedade perfeita, com
leis, estruturas e quadros préprios, em competicdo com o mundo. Nessa
época surgem os conflitos com as filosofias e ciéncias modernas. Durante
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o século XIX, a Escola de Tiibingen, na Alemanha, apresentou propostas
de reforma, em termos de maior realce a unidade eclesial, & dimensao
espiritual, a presenca do Espirito Santo na vida da Igreja, ideias que foram
abortadas pelo Concilio Vaticano I, em 1870, que se preocupou mais com
a definicdo dos dogmas do primado romano e da infalibilidade papal.

Foi preciso esperar o século XX para que a reforma da Igreja voltasse a tona.
Essa corrente reformistica, que percorria o subterraneo da Igreja, produzin-
do tanto santos quanto hereges, latejava forte demais para continuar sendo
reprimida. Foi acolhida pelo papa Joao XXIII em sua inesperada decisao de
convocar o Concilio Vaticano II. O grande ntimero de bispos vindos de todas
as partes do mundo tudo fez para marcar posigao e garantir uma verdadeira
mudanga histdrica no jeito de ser Igreja. Rejeitou os documentos que haviam
sido preparados pelas comissdes preparatdrias, vazados ainda no estilo da
eclesiologia tridentina. Exigiu o debate e a introdugdo de novos temas, que
levassem a Igreja a uma nova maneira de se entender e de se posicionar
diante da histdria. Produziu, assim, um magistério fecundo a respeito da
identidade da Igreja e de sua configuracao histérica. Continuando em essén-
cia a mesma, a Igreja ganhava um modo diferente de se relacionar com o
mundo. Continuidade no ser, reforma na sua autocompreensao e no seu agir!

Ha em Lumen gentium uma proposta histérica de mudanca no modo de
se entender e viver a Igreja (VELASCO, 1996, p. 229-239). Da imagem da
Igreja como sociedade perfeita, apreciada desde o Concilio de Trento em
sua dimensao juridica e institucional, passa-se para a imagem da Igreja
como povo de Deus inserido na histéria'. Da imagem da Igreja como Corpo
de Cristo, entendida mais em sua funcionalidade e organicidade, como se
pensava nos anos imediatamente anteriores ao Vaticano II, por obra da
enciclica Mystici corporis (1943), de Pio XII, passa-se para a imagem da
Igreja como povo de Deus, entendida em sua dialeticidade e historicidade.
Passa-se de uma Igreja entendida em suas categorias funcionais para uma
Igreja de categorias dialéticas. Comega-se a compreender a Igreja aberta, ou
seja, ainda ndo pronta, e por isso em continuidade com o povo de Israel
e em relagdo com todos os povos, com as religides, com as outras igrejas
cristas, uma Igreja peregrina, dinamica, evolutiva e historica.

! Libanio (2005, p. 107-144) apresenta as seguintes inversdes eclesiologicas: da Igreja socie-
dade perfeita a igreja mistério; de uma visdo essencialista a uma visao histdrico-salvifica da
Igreja; da Igreja hierarquia a Igreja povo de Deus; da centralidade da Igreja para a centra-
lidade do Reino de Deus; da identificacdo da Igreja universal com Roma & valorizagao da
universalidade realizada nas Igrejas locais; da consciéncia ocidental europeia romana para
uma consciéncia de universalidade da Igreja; de uma Igreja em conflito com o mundo para
uma Igreja em didlogo com ele; de uma Igreja autossuficiente e senhora para uma Igreja
servidora e solidaria; de uma Igreja perdida no mundo da politica ou unicamente voltada
para a vida eterna para uma Igreja militante e peregrina em busca da plenitude final; de
uma Igreja com redutos de vida religiosa perfeita para uma Igreja toda ela chamada a san-
tidade; da consciéncia de uma mariologia isolada a compreensdao de Maria no coragao da
Igreja. Cf. também ALMEIDA, 2005.
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No balango das interpretagdes do Concilio Vaticano II, que buscam reforma
e renovagao na continuidade do unico sujeito-Igreja, os pontificados de
Joao Paulo II e de Bento XVI se caracterizam mais pela continuidade que
pela reforma. Cinquenta anos apds o Concilio, o pontificado de Francisco
volta a falar explicitamente de reforma da Igreja. Retornam ao centro da
reflexdo teologica e dos discursos pontificios temas como centralidade
no anuncio do Evangelho, discipulado e missionariedade, colegialidade
e sinodalidade, pobreza e simplicidade, cuidado dos pobres e da criacao,
renovagao da cdria em vista do servigo aos bispos e as Igrejas particulares,
percepcao pratica da Igreja como mae, familia, comunidade. Tudo isso
enfocado em Jesus de Nazaré, em sua especifica proclamac¢ao do Reino
de Deus e em sua opgao pelos pobres.

2 Razao para a reforma da Igreja

A Igreja nao vive para si mesma. Ela exerce a funcado, a diaconia de mediagao
entre Deus e a humanidade (BEINERT, 1975, p. 62-80). O Concilio Vaticano
II expressa isso de modo claro, definindo-a como “sacramento ou sinal e
instrumento da intima unido com Deus e da unidade de todo o género
humano” (LG 1). Ela é sacramento de salva¢ao, germe, sinal e instrumento
do Reino de Deus (LG 5). A Igreja existe para continuar a obra de Jesus de
Nazaré: trazer Deus aos seres humanos e levar os seres humanos a Deus.
Por isso, o anuincio e a realizagdo do Reino de Deus sao a primeira razao
da reforma da Igreja. Ela precisa reformar-se constantemente a fim de
assemelhar-se 0 maximo possivel ao Reino anunciado e querido por Jesus.

O centro da mensagem e da pratica de Jesus é o Reino de Deus. Tudo o
que Jesus de Nazaré foi, disse e fez, se concentra no anuincio do Reino.
Também a Igreja deve ter por referéncia absoluta o Reino de Deus. O Reino
de Deus ¢é a felicidade e o bem-estar de todos, é “alegria, justica e paz no
Espirito Santo” (Rm 14,17), € a realizagdo pessoal em todas as dimensdes
da existéncia humana. Em termos politico-econdmico-sociais, é o governo
de Deus, com projetos de acdo que facam acontecer sua vontade: “que
todos tenham vida em abundancia” (Jo 10,10). Com todas as condigbes
para uma vida digna: acesso a alimentagao e a moradia, a educagao e a
satde, ao emprego e a subsisténcia, a seguranga e a justica social. Para
todos, a comegar dos ultimos.

Esse ideal jamais sera alcancado neste mundo, pois “todo progresso terreno
deve ser cuidadosamente distinguido do aumento do Reino de Cristo”
(GS 39) e a propria Igreja “anela pelo reino consumado e com todas as
suas forgas espera e suspira unir-se ao seu Rei na gloria” (LG 5). Sendo,
pois, o Reino uma busca permanente, a Igreja nao pode nem pretende
confundir-se com ele, nem pode esquecé-lo. Deve té-lo sempre diante de
si como critério e norma de todo o seu agir.
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O Reino de Deus querido por Jesus € o reino de vida em abundancia para
todos, nas trés instancias mais evidenciadas da vida: minima, média e
maxima. Ha um nivel minimo, que se manifesta no cuidado com a vida
fisica, o bem-estar do corpo, a posse dos bens materiais necessarios a
integridade da existéncia: comida, casa, trabalho, seguranca etc. Sem essa
condicdo minima, o Reino de Deus fica sem base, sem chdo. Mas esse
minimo, ainda que importante e basico, nao satisfaz o ser humano, que
é feito para o maximo. H4 uma instancia média, que se revela no cultivo
do espirito, na liberdade de locomocao e de comunicacdo, nas expressoes
artisticas, esportivas, culturais, na promogao dos direitos humanos, pes-
soais e sociais, na construcao da cidadania, na organizagao democratica,
na seguranga e na paz. De fato, de que adianta ter comida, se ndo ha
tranquilidade e paz? Mas, a posse de bens materiais e espirituais ainda
€ pouco para a felicidade humana. O ser humano tem dentro de si um
desejo de absoluto, um vazio que so6 sera preenchido no encontro definitivo
com Deus. Ha, por isso, um horizonte maximo e ultimo para a realizagao
do Reino de Deus: a ressurreigao final, a posse dos bens eternos, a vida
eterna, a convivéncia feliz no céu.

Em sua esséncia e missdo, a Igreja nao pode escolher uma s6 dessas ins-
tancias, que nao sao excludentes, mas se exigem mutuamente. Cada uma
€ a0 mesmo tempo pré-requisito e efeito da realizacao das outras duas. A
Igreja nao sera germe, sinal e instrumento do Reino e, portanto, deixara de
ser ela mesma, perderd sua identidade e relevancia, se nao estiver atenta
a realizacdo destes trés niveis do Reino. Nao lhe cabem de modo direto
as questoes imediatas da vida fisica das pessoas e da organizagao politica
das sociedades®. Mas devem interessar-lhe todas as dimensdes histéricas
— materiais, sociais, politicas, econdmicas etc. — da vida humana, uma vez
que também sao “de grande interesse para o Reino de Deus, na medida
em que podem contribuir para organizar a sociedade humana” (GS 39).

Assim, quanto mais a Igreja puser o Reino de Deus como primeira razao
de sua existéncia e, consequentemente, da permanente reforma que deve

2 Em sua primeira enciclica Deus caritas est, Bento XVI (n. 28) tratou de esclarecer o dificil
equilibrio que rege a missao da Igreja no campo das questdes sociais e politicas: “A construgao
de um ordenamento social e estatal justo (...) é um dever fundamental que deve enfrentar
de novo cada geragao. Tratando-se de uma tarefa politica, ndo pode ser encargo imediato
da Igreja. Mas (...) a Igreja tem o dever de oferecer, por meio da purificacdo da razado e
através da formacao ética, a sua contribuicdo especifica para que as exigéncias da justica se
tornem compreensiveis e politicamente realizaveis. A Igreja ndo pode nem deve tomar nas
suas proprias maos a batalha politica para realizar a sociedade mais justa possivel. Nao pode
nem deve colocar-se no lugar do Estado. Mas também nao pode nem deve ficar a margem na
luta pela justica. Deve inserir-se nela pela via da argumentacao racional e deve despertar as
forgas espirituais, sem as quais a justi¢a, que sempre requer rentincias também, nao podera
afirmar-se nem prosperar. A sociedade justa nao pode ser obra da Igreja; deve ser realizada
pela politica. Mas toca a Igreja, e profundamente, o empenhar-se pela justica trabalhando
para a abertura da inteligéncia e da vontade as exigéncias do bem”.
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promover em si mesma, em sua identidade e em sua configuracao historica,
mais ela estara promovendo a praxis de Jesus de Nazaré e assemelhando-
-se ao seu fundador e esposo. Pois, “como Cristo consumou a obra da
redencdo na pobreza e na perseguicao, assim a Igreja é chamada a seguir
o mesmo caminho a fim de comunicar aos seres humanos os frutos da
salvacao” (LG 8).

Para poder anunciar e realizar o Reino, a Igreja precisa voltar sempre a
tradicao de Jesus, a dimensdo histérica, concreta, conflitiva, humana de
sua existéncia, pela superacdao do apego ao poder religioso. Ja em 1976,
o conjunto dos sinodos dos bispados da Republica Federal da Alemanha,
no texto “Nossa esperanga”, asseverava: “So6 entdo podera ser superada a
cisdo na qual muitos cristdos vivem hoje, a cisdo entre a vida orientada
por Jesus e a vida orientada por uma Igreja cuja imagem ptblica nao é
suficientemente marcada pelo espirito de Jesus” (Apud METZ, 2013, p. 260).

Considerando a distingao entre fé e religiao (GARCIA RUBIO, 2001, p. 575-
598), ou seja, entre a tradi¢ao divina da vinda de Deus a histéria humana e
a tradigao humana da busca de Deus, convém lembrar que o cristianismo,
ao tornar-se uma grande e influente religido, veio se afastando cada vez

mais de sua proposta original: a pessoa e a praxis de Jesus de Nazaré,
em sua concretude histérica (FELLER, 2005, p. 33-56).

Fora da particularidade histdrica, cotidiana, profundamente humana, de
Jesus de Nazaré, o préprio Cristo torna-se mito, o cristianismo transforma-
-se em ideia, ideologia, simbolo. A Igreja torna-se uma instituicao centrada
no poder, com sua classe clerical, sua doutrinagao abstrata, uma superes-
trutura ideoldgica. Uma ONG autorreferenciada, como a critica o papa
Francisco, que ndo leva em conta as realidades concretas da vida, tais
como as estruturas de poder politico e econdmico que esmagam grande
parte do povo e as lutas sociais das classes populares contra a opressao,
a exploragdo, a discriminagdo etc. Ideias e ideologias que nao estejam
baseadas em praticas s6 conseguem impor-se pela for¢ca da razdo e do
poder. Elas ndo somente impedem o acesso as praticas, mas as encobrem e
mascaram. Praticas, ao contrdrio, ndo se impdem; elas valem por si, como
testemunho, sdo fruto da experiéncia, referem-se diretamente ao chao da
existéncia. Analogamente, os simbolos que nao estejam enraizados na
realidade perdem seu significado, seu contetido, tornam-se magia. Esse é
o risco constante do cristianismo e da Igreja: fora da pessoa e da pratica
de Jesus, transmudam-se em religido, puro simbolo e magia, pura ideia
e ideologia. Religidao sem fé. Magia que desconecta a fé da realidade,
tirando-lhe o vigor transformador e libertador. Ideologia que aliena a fé,
justificando atitudes e instituigdes opressoras. A Igreja, para anunciar a
verdade salvifica de Cristo, deve referir-se constantemente a pessoa e a
pratica de Jesus. Sem Jesus, nao ha Cristo. E de Jesus, de sua particulari-
dade historica, que deve partir sempre qualquer reforma da Igreja.
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Em seus dois mil anos, o cristianismo cresceu muito. A Igreja tornou-se
religido, instituicao forte, carregada de rituais, normas morais, defini¢oes
doutrinais, obras humanas, estruturada hierarquicamente, centrada no po-
der, possuidora de bens materiais, territorios, exércitos. Hoje € um Estado,
com tudo o que isso implica de obras humanas: ministérios e secretarias,
embaixadas em todos os paises, institui¢ao bancaria, cargos politicos, ainda
que mascarados de religiosos. E uma religido de massas, com o risco de
tornar-se apenas uma organizagao clerical degradada no farisaismo e no
formalismo, controladora de qualquer forma de oposi¢ao no seu interior
(CONGAR, 1968, p. 143-155). Seria forcar demais comparar tudo isso com
o sistema da Lei e do Templo que, no tempo de Jesus, tentou abortar o
Reino de Deus? Quando se insiste demais na religido, ela pode tornar-se
violenta, excludente, desumana. Por isso, é necessario vigiar para que a
religido crista nao anule ou encubra a fé em Jesus Cristo.

Ha que se perguntar sempre se a Igreja corresponde a pessoa, a fé e a
pratica de Jesus de Nazaré. Aos escribas e fariseus que buscavam um
sinal de que Jesus era de fato o Messias prometido, este lhes responde:
“Esta geracdo perversa e adutltera busca um sinal, mas nenhum sinal lhe
sera dado, a ndo ser o sinal do profeta Jonas” (Mt 12,39). Queriam um
prodigio, um milagre, uma coisa maravilhosa, como condigao para crerem
em Jesus. Nao lhes bastava ver os sinais do Reino: os cegos veem, os
surdos ouvem, os doentes sao curados, as pessoas sao libertas de espiri-
tos impuros, os pobres sao evangelizados (cf. Lc 7,21-22). Acostumados
que estavam a religido da lei e do sacrificio, de normas e obrigagdes, ndo
acreditavam que Deus pudesse ser Pai, que seu enviado pudesse ser um
homem do povo, que a salvacao pudesse manifestar-se na promogao da
vida dos pobres. Queriam uma manifestacao divina s6 para eles. Jesus se
recusa a dar um sinal, porque nenhum milagre € capaz de despertar a fé
naqueles que ndao querem se comprometer com a pratica do Reino de Deus
que ele anuncia. O sinal de Jonas pode ter dois significados: a morte e a
ressurreicao de Jesus, como consequéncia de sua missdo, e a pregacao de
Jonas aos pagdos e sua conversao. O sinal de Jonas e de Jesus condena
uma religido falsa, agarrada a milagres e prodigios, que serviria apenas
para manifestar o poder e a seguranga dos chefes religiosos. Jesus aponta
para uma nova religido: da vida real, do amor aos pobres, da fidelidade
a Deus. Sao Tiago dira: “Religidao pura e sem mancha diante do Deus e
Pai € esta: assistir os 6rfaos e as vittvas em suas dificuldades, e guardar-se
livre da corrupgao do mundo” (Tg 1,27).

Em sua tltima obra, inacabada, Comblin apresenta de modo bastante
contundente as diferencas entre Evangelho e religidao. Jesus, que os cris-
taos reconhecem como a vinda de Deus a historia humana, identificou-se
com os profetas em sua critica da mitologia, da idolatria, dos sacrificios,
da sacralizacdo do poder e da classe sacerdotal, rejeitando ele também o
sistema religioso centrado no Templo, nos sacerdotes, nos sacrificios, nas

Perspect. Teol., Belo Horizonte, v. 46, n. 128, p. 21-44, Jan./Abr. 2014



leis de pureza. Conclui sua critica da tradi¢do humana religido nestes
termos: “Entre a Tradicao divina da Vinda de Deus e a tradi¢ao humana
da busca de Deus ha diferencas notaveis: A Tradi¢ao da Vinda de Deus
esta no mundo real da vida. A tradi¢ado humana eclesiastica transmite um
mundo simbdlico. A Tradi¢ao evangélica ignora a distingao entre sagrado e
profano. A tradigao eclesiastica é tradicao do sagrado. A Tradi¢ao da Vinda
de Deus sempre é a mesma, porque sempre o mesmo Deus vem. Mas a
tradicdo eclesiastica muda. A Tradi¢ao evangélica é universal, a mesma no
universo. A tradicdo eclesiastica esta ligada a uma cultura, inclusive quando
se pretende universal, porque impde a todos a mesma cultura. A Tradi¢do
da Vinda de Deus nao quer o poder. A tradigao eclesiastica busca o poder.
A Tradicao da Vinda de Deus anuncia a liberdade. A tradicao eclesiastica
ndo quer a liberdade. A Tradigdo evangélica da prioridade aos pobres. A
tradicdo eclesiastica nao da valor aos pobres, salvo para receber esmolas.
A Tradicao da Vinda de Deus exige uma conversao pessoal. A tradicao
eclesiastica transmite-se por forgas sociais” (COMBLIN, 2012, p. 50).

Assim € que a Igreja deve buscar para si estruturas nao idealistas, mas
estruturas ancoradas no chdo da vida real do povo, que favorecam a
experiéncia do amor libertador de Deus-Pai, a conversao pessoal por um
encontro afetivo com Jesus, a inser¢do na comunidade e o empenho na
missdo. Uma Igreja ndo preocupada com religido, mas com a fé em Jesus
e o seguimento do Evangelho, deve promover leituras nao idealistas da
Biblia, da Tradicao e do proprio Magistério, mas abordagens histdrico-
-criticas, império-criticas, quiriarco-criticas, que levem em conta os contextos
sociais concretos dos textos biblicos, magisteriais e teoldgicos, incluindo
estruturas politicas e econdmicas, padrdes de dominagdo, subordinacéo e
marginalizagdo. Uma Igreja ndo centrada na religido e no poder, mas na
comunhdo e na missao, deve se afastar de leituras idealistas da Biblia e
da Tradigao, liberando-as das apropriagdes e interpretacdes alinhadas com
o privilégio, o elitismo, o clericalismo e o imperialismo. Uma Igreja em
permanente busca de reforma deve, enfim, promover estruturas e leituras
realistas, como as quis Jesus de Nazaré em sua concretude humana, em
vista da justica social, da opgao pelos pobres, da solidariedade com os
excluidos, da promocao da vida e da dignidade das pessoas em todas as
situagdes, da salvaguarda da criagao e da transformacdo do mundo pela
libertagdo de toda escravidao e corrupcio (LOPEZ, 2013, p. 37).

Por questao de identidade e de relevancia, por fidelidade ao seu ser e a
sua a¢ao no mundo, a Igreja deve voltar ao essencial, as fontes, a pessoa e
praxis de Jesus. Para ser comunidade missiondria, comunhao dos fiéis em
Cristo, enviados ao antincio do Reino entre os povos, a Igreja deve voltar
sempre a mensagem central de Jesus, a opcao pelos pobres, a disposi¢ao
de ir até o fim no empenho pelo Reino do Pai. De modos diferenciados,
conforme o contexto de cada época, foi isso que fizeram os santos no
decorrer da historia da Igreja.
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Na autoconsciéncia sobrevinda com o Concilio Vaticano II, € isso que pro-
pdem hoje os proprios documentos eclesiais, embora continue a dificuldade
de fazer com que isso chegue a pratica. O Documento de Aparecida e o
papa Francisco insistem na conversao da Igreja a Jesus e a sua agao evan-
gélica. “Devemos oferecer a todos os nossos fiéis um encontro pessoal com
Jesus Cristo, uma experiéncia religiosa profunda e intensa, um antincio
querigmatico e o testemunho pessoal dos evangelizadores, que levem a
uma conversdo pessoal e a uma mudanca de vida integral” (DAp 226a).
Logo no inicio de sua Exortacao Apostdlica Evangelii gaudium, o papa
Francisco incita: “Todos os cristaos, em qualquer lugar e situagao em que se
encontrem, estao convidados a renovar hoje mesmo o seu encontro pessoal
com Cristo ou, pelo menos, a tomar a decisao de deixar-se encontrar por
ele, de procura-lo no dia a dia, sem cessar” (EG 3).

E de se esperar que esse novo modo de se entender e viver a fé, nio mais
a partir da tradigao social, da convengao cultural, da instituicao religiosa e
da ideologia do poder, mas a partir de uma verdadeira conversao pessoal
ao seguimento do Jesus histoérico, produza mudangas radicais na confi-
guracao historica da Igreja e na sua atuagdo no mundo. A espiritualidade
promovida pelo Concilio Vaticano II, em que pesem certos retrocessos
proprios da caminhada histérica e da recepgao eclesial de grandes eventos,
ja comeca a produzir seus efeitos. Centrada na experiéncia do amor de
Deus, no seguimento de Jesus e na acolhida dos carismas do Espirito, a
espiritualidade conciliar torna-se mais concreta e comunitaria, superando
séculos de intimismo espiritualista e distanciamento do mundo.

3 Critério para a reforma da Igreja

Um tnico critério deve ser considerado para a reforma da Igreja: a santi-
dade no mundo. Cada fiel em particular e o povo cristao em seu conjunto
sao chamados a ser santos. Nao fora do mundo, na busca de uma espi-
ritualidade desencarnada, mas na inser¢ao nas realidades historicas em
que a vida acontece. O povo cristao assimilou o insistente apelo divino
ao povo de Israel: “Sereis santos, porque eu, o Senhor vosso Deus, sou
santo” (Lv 19,1; cf. Lv 11,44-45; 20,7.26). Santo, no sentido de diferente, de
uma postura diversa daquela de quem se deixa subjugar pelos valores do
mundo: ter, poder, mandar, gozar a vida. Santo, enquanto cada vez mais
assemelhado ao proprio Deus: bom, justo, fiel, simples.

O povo cristdo cresceu vivendo o convite de Jesus: “Sede vds, pois, per-
feitos, como € perfeito o vosso Pai celestial” (Mt 5,48). “Eu neles, e tu
em mim, para que eles sejam perfeitos em unidade” (Jo 17,23). “Sede
misericordiosos, como também vosso Pai é misericordioso” (Lc 6,36; cf.
1Pd 3,8). “Amai-vos uns aos outros, assim como eu vos amei” (Jo 15,12).
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A medida da santidade e da perfeicdo, da misericérdia e do amor, sem-
pre se manteve no modo altissimo e sublime: como o préprio Deus, o
Pai do céu ou como o Filho Jesus. O povo cristdo sempre entendeu que
esses mandamentos de Jesus nao podiam ser vividos na privacidade do
coragao de cada fiel, mas diziam respeito a presenca e a¢gao no mundo.
Para tanto, a interpelacao de Jesus sempre esteve aliada a constatacdo:
“eles estao no mundo” (Jo 17,11), mas “nao sdao do mundo” (Jo 17,16; cf.
Jo 15,19). Por isso, a santidade crista que agrada a Deus sempre implicou
em nao acomodar-se as estruturas do mundo: “Nao vos conformeis a este
mundo, mas transformai-vos pela renovacao da vossa mente, para que
experimenteis qual seja a boa, agradavel, e perfeita vontade de Deus” (Rm
12,2). Ser cristao supde uma relacao dialética com o mundo, “porque a
aparéncia deste mundo passa” (1 Cor 7,31).

Em sua permanente busca de reforma, a Igreja devera buscar a santidade
no mundo, através do dificil equilibrio entre didlogo e desconfianga (GAR-
CIA RUBIO, 2001, p. 241-243). Tendo de posicionar-se de modo critico e
profético diante de expressdes diferentes da verdade crista, o didlogo é
sempre util para nao perder as relagdes com o mundo e suas institui¢des
— a politica, a ciéncia, a técnica etc. — e garantir um canal de entendimento
e de pratica do amor fraterno e de transfiguracao das realidades terrestres.
Inversamente, mesmo que tenha de estar sempre disposta ao didlogo, a
Igreja deve precaver-se para nao permitir que praticas e doutrinas estra-
nhas contaminem sua fé no tnico absoluto, o Deus vivo e verdadeiro. A
fé crista ndao pode tergiversar diante da falsidade dos idolos do mundo,
pois amor e verdade nao sao contraditorios.

Com base numa sadia e desafiadora teologia da criacdo e das realidades
terrestres, que ndo permite atitudes condenatérias prévias, a Igreja é
instada a conhecer o mundo em que langa as sementes do Evangelho.
Aqui, é preciso paciéncia e disponibilidade para rever os paradigmas
pré-modernos (cujo centro era a religiao) e modernos (com o acento na
razao), para captar os anseios do ser humano pds-moderno (para quem o
eixo dos valores esta na emocgao). Por outro lado, com base numa sélida
teologia do pecado, nas suas diversas dimensdes — o pecado das origens,
das pessoas, da sociedade, das estruturas etc. —, a Igreja deve atentar
que em todas as expressoes do humano esta presente uma boa dose de
ambiguidade, onde muito joio aparece como trigo. Frutos do cientificis-
mo moderno e do consumismo hedonista da pés-modernidade, ha nelas
um forte teor de pecado, de desumano e de anti-humano. Mais do que
condena-las por fugirem da instituicao catdlica (o que revelaria nosso
eclesiocentrismo!), ou por deturparem a fé crista ou cristologica (o que
revelaria nosso cristomonismo!), serd preciso p6-las diante do préprio ser
humano, denunciando-lhes sua desumanizagao pelo abuso da liberdade
e a alienagao da consciéncia, manifestas nos pecados proprios de nossa
geragao, tais como o individualismo e a indiferenca.
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Em seus dois mil anos de historia, essa relagdo dialética entre Igreja e
mundo foi marcada por muitas tensdes e conflitos. Nao foi sempre facil
garantir que a pureza do Evangelho e a santidade da Igreja fossem sinais
para a transformacao do mundo na linha da realizagdo do Reino de Deus.
O Concilio Vaticano II, porém, promoveu uma guinada na relagao da Igreja
com o mundo, favorecendo relagdes mais adultas, marcadas mais pelo di-
alogo que pela desconfianga e condenagao. Se a Igreja é lugar da acdo de
Deus, sacramento universal de sua salvagao em favor de toda a humani-
dade, o mundo também o é. Nao como duas economias da salvagao, a da
Igreja e a do mundo. Pois, a tnica histéria da salvagdo se desenvolve em
dois planos, um menor e outro maior, a Igreja e o mundo respectivamente
(DIANICH, 1991). Sao como “dois caminhos, nao estranhos um ao outro,
que um mistério de entrelacamento mutuo coloca em relagdo nao alterna-
tiva, mas dialética” (LAMBERT, 1969, p. 269; VELASCO, 1996, p. 295-322).

A medida de santidade de cada fiel e da Igreja em seu conjunto, em sua
relacdo com o mundo, s6 pode ser a pessoa e a praxis de Jesus de Nazaré
no seu anuncio do Reino de Deus. O resgate do Jesus histdrico e de sua
pratica centrada no Reino ajudara a Igreja a recuperar algumas perdas
sofridas em seu processo de inculturagao e, mesmo, de acomodagao ao
mundo. Essa dialética de perdas e ganhos pode ser percebida em trés
coordenadas (FORTE, 1985, p. 152-162).

Em relagdo a memoria do passado de Jesus de Nazaré e das primeiras
comunidades cristds, no caminho da Igreja pelo mundo houve perda da
carga dinamico-narrativa. Em vez de contar a histéria de Jesus e continuar
fazendo o que ele fez, no anuincio e na pratica do Reino em favor dos
pobres, passou-se a falar dele na forma de estagios ou estados — humano
e divino, terrestre e celestial. Houve grande preocupacdo doutrinal com
o ser de Jesus e o significado salvifico de sua pessoa. Insistiu-se muito na
pergunta: o que € Jesus? quem € Jesus? Precisamos, hoje, voltar ao Jesus da
histdria, ao seu agir, com os encontros, conflitos, relacdes, causas, opg¢des
etc., nos quais percebemos o aparecimento de Deus na histéria do mundo
e 0 apelo por uma santidade narrativa, de a¢gdes concretas de teor politico
e militante que transfigurem o mundo.

Em relacdo a consciéncia da fé sobre a importancia de Jesus Cristo para
o ser humano, houve perda da carga existencial-soteriologica. Por mais
que nunca se tivesse esquecido do carater soterioldgico da vida de Jesus,
houve, na elaboracdao do dogma cristolégico, grande preocupagao com
termos filosoficos que apontavam mais para a ontologia (o ser de Jesus)
do que com o anuncio salvifico. Para poder anunciar o Evangelho e, assim,
colaborar na resposta as grandes questOes existenciais que angustiam o
cora¢do humano, a Igreja de hoje deve buscar sua santidade na prépria
mensagem nuclear de Jesus de Nazaré: o antincio do Reino de Deus-Pai
e a dentincia do antirreino. Devera lembrar continuamente que, em Jesus
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de Nazaré, tudo é obra de Deus para nds, para a salvacao de cada ser
humano e do ser humano por inteiro, em todas as suas dimensoes: pessoais
e sociais, espirituais e politicas, religiosas e culturais, etc.

Em relacdo a esperanca em uma nova sociedade, houve perda da carga
profético-escatoldgica. A preocupagao filosofica com a ontologia, com o ser
de Jesus, levou ao esquecimento de sua missao profética, de seu agir critico
diante das estruturas e institui¢des sociais e religiosas de seu tempo. A Igreja
acomodou-se as estruturas do Império Romano e, depois, foi ela mesma a
geradora e controladora da Cristandade Medieval e, assim, acostumou-se
a logica do poder, a posse de bens materiais, a inércia diante dos desafios
que clamam por mudanca. A Igreja de hoje devera recuperar o carater
messianico de sua santidade, apontando para a esperanca de um mundo
novo, que passe nao apenas pela salvagdo do ser humano na eternidade,
mas pela sua felicidade neste mundo, pela recuperacao ecologica de todos
os seres vivos, pelas lutas em favor dos direitos humanos, da paz, do
didlogo entre as igrejas, religides e culturas. Para ser fiel ao seu mestre e
fundador, a Igreja de hoje devera passar por uma grande conversao que,
além de afetar o intimo dos coragoes de seus fiéis, provoque reviravoltas
culturais de grande porte em sua configuragao historica.

4 Caminho para a reforma da Igreja

Para que a Igreja se assemelhe, em sua esséncia e em sua agao no mundo,
a pessoa e a praxis de Jesus de Nazaré, e assim santifique-se no mun-
do e consagre o mundo ao seu Senhor, ela precisa por-se a escuta dos
clamores do Espirito Santo. A Sagrada Escritura esta cheia de clamores,
gritos, gemidos, prantos, lamentos. E a queixa contra a injustica sofrida
pelos pobres, infligida pelos poderosos. Atendo-nos ao Novo Testamento,
temos as preces e stuplicas de Jesus ao Pai, “com forte clamor e lagrimas”
(Hb 5,7), culminando com o grito final na cruz, grito de abandono e de
entrega confiante ao Pai (Mt 27,46; Mc 15,37; Lc 23,46). Temos o Espirito
que clama em nos ao Pai (Rm 8,15; Gl 4,6), “que intercede em nosso favor,
com gemidos inefaveis” (Rm 8,26). Temos o Espirito Santo que geme na
criagdo e na humanidade, esperando a redencdao humana e a glorificagao
do cosmo (Rm 8, 22-23). Temos ainda o Espirito do Cristo morto e res-
suscitado, do Cordeiro pascal, que fala as Igrejas da Asia, pedindo-lThes
que retornem a seu primeiro amor e a sua pratica inicial, se mantenham
firmes na tribulacdo e na pobreza e nos sofrimentos, sejam fiéis até a
morte, abandonem os idolos do mundo, ndo manchem suas vestes com o
pecado da injustica e da iniquidade (Ap 2 e 3).

E 0 mesmo Espirito que fala hoje as Igrejas particulares espalhadas pelo
mundo e a Igreja universal. “E preciso escutar o clamor do Espirito que
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quer um mundo diferente e também uma Igreja diferente, mais proximos
do projeto de Jesus do Reino de Deus” (CODINA, 2010, p. 246). O Concilio
Vaticano II ja havia colocado a Igreja diante dos clamores do Espirito Santo.
Do mesmo modo como trata as coisas temporais direcionando-as, nao sé
para as coisas deste mundo, mas, sobretudo, para o Reino presente-e-futuro,
o Concilio entende que as coisas espirituais devem estar orientadas, nao
sO para as coisas religiosas, mas, sobretudo, para o Espirito Santo, criador
de tudo.® Portanto, todas as dimensdes da Igreja, sua agdo propriamente
evangelizadora e sua presenca no mundo, sua esséncia e sua missao, sua
identidade e sua relevancia, estao orientadas pelo Espirito Santo. Todos os
ministérios, ordenados ou nado, todos os carismas, religiosos ou seculares,
estao orientados pelo Espirito Santo.*

Entre os clamores do Espirito Santo que precisam ser ouvidos pela Igreja de
hoje, podem enumerar-se, entre outros, os dos pobres, das mulheres e outros
“diferentes”, da ciéncia, da natureza, do futuro (CODINA, 2010, p. 236-310).

O primeiro clamor vem de dentro da prépria Igreja. A autoridade do
sensus fidei do povo e de cada fiel, como sujeito eclesial, é clamor do
Espirito que a Igreja precisa ouvir para poder reformar-se como povo de
Deus, corpo de Cristo, templo do Espirito Santo, sacramento de salvagao
e sinal e instrumento do Reino de Deus. O Concilio Vaticano II superou a
imagem de Igreja marcada pela relagao entre soberania e submissao, pela
imagem biblica do povo em peregrinacdo: Ecclesia sempre reformanda.
Por isso mesmo, caminho essencial para a reforma da Igreja é ouvir os
fiéis, que nao podem mais ser vistos como destinatarios da doutrinacao e
da autoridade dos pastores, mas que sao, eles mesmos, portadores da fé e
da memoria de Deus (METZ, 2013, p. 229-235). A eclesiologia do Vaticano
II p6s no centro dos debates e da articulagdo eclesial o sujeito moderno
(LIBANIO, 2005, p. 15-48), o ser humano capaz de pensar e decidir por
si, de assumir sua liberdade, sua consciéncia, sua dignidade (GS 15-17) e,
portanto, sua condi¢ao de filho de Deus, irmao de todos, administrador das
realidades do mundo e responsavel por sua prépria histdria. “A autoridade
do préprio fiel ganha peso. Em conexao com o discurso da Igreja como
‘povo de Deus’, o Concilio sublinhou o papel ativo dos fiéis na articulagao
e no desenvolvimento da fé em si, e enfatizou que a autoridade de ensino
do oficio eclesiastico fundamenta-se no testemunho de fé de toda a Igreja.
A Igreja como um todo é uma Igreja que ensina e aprende” (METZ, 2013,

% Sobre a natureza do espiritual da Igreja, entendida como referéncia ao Espirito Santo, ver
MARTELET, 1965, p. 586-587: “Esse ‘espiritual’ nao é estranho a realidade do homem e do
seu mundo”. “J4 que o Espirito Santo é chamado alma da Igreja, gracas a ele os cristaos
fazem no mundo algo tdo vital quanto o que ele mesmo faz na Igreja. O espiritual ja nao
¢, pois, teocratico e dominador, a maneira como um Gil de Roma (e a teologia medieval) o
representava, mas € ‘pneumatico’ e verdadeiramente ‘vivificador’” (paréntesis nosso).

* Ha poucos tragos tdo intencionalmente marcados na eclesiologia da Lumen Gentium e da
Gaudium et Spes como a pneumatologia. Sobre a pneumatologia na Igreja do Concilio Vaticano
1T, ver CODINA, 1997, p. 55-58; SCHURMANN, 1965, p. 596-622.
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p. 231). Seria preciso valorizar todas as expressdes pelas quais os fiéis
ensinam e aprendem, indo além da linguagem de instru¢dao dos pastores
e da linguagem de argumentagao dos especialistas em teologia, para che-
garem a uma linguagem das lembrangas, das narrativas, das praticas de
simples fiéis. Numa época em que caem todas as tradi¢oes e em que se
rompe o elo da transmissao da fé por meio de institui¢des definidas como
a familia e a pardquia, a nova evangelizacdo para a transmissao da fé se
dara pelo crescente florescimento da fé de todos os fiéis, cada qual em sua
particularidade existencial e histérica. Nao contam mais a mentalidade e
a pratica de assisténcia e supervisao, mas as de incentivo a criatividade, a
valorizagao dos carismas, a diversificacdo dos ministérios, a religiosidade
popular, a missionariedade de todos os fiéis. O papa Francisco reconhece
a autoridade e a maioridade dos fiéis, na Evangelii gaudium, quando
fala que todos sao evangelizadores, discipulos missionarios, a fim de que
a Igreja seja um povo para todos, de muitos rostos, enraizado em todas
as culturas. “Em todos os batizados, desde o primeiro ao tltimo, atua a
forca santificadora do Espirito que impele a evangelizar. O povo de Deus
¢é santo em virtude desta ungdo, que o torna infalivel ‘in credendo’, ou
seja, ao crer, ndo pode enganar-se, ainda que ndo encontre palavras para
explicar a sua fé (...) Deus dota a totalidade dos fiéis com um instinto
da fé — o sensus fidei — que os ajuda a discernir o que vem realmente de
Deus” (EG 119). Quanto caminho ainda permanece aberto e quanta ou-
sadia a ser enfrentada! Deixar que o povo se expresse, por exemplo, na
escolha de seus parocos e de seus bispos, na destituigao de pastores infiéis
e autoritarios, nas decisdes sobre opg¢des pastorais, na administracdo dos
bens materiais, alids, provenientes de seus proprios bolsos, na exigéncia
de uma pastoral criativa que se faga presente la onde os necessitados se
encontram, isto é, nas periferias geograficas e existenciais..., tudo isso é
um risco que ainda ndo comegamos a correr. Mas que, certamente, levara
a uma profunda reforma da Igreja, de modo que venha a assemelhar-se
mais a0 movimento alegre e expansivo dos seguidores de Jesus de Nazaré.

Clamor do Espirito, também proveniente do interior da Igreja, é o da
colegialidade episcopal. O Concilio Vaticano II pos a Igreja Particular no
centro das atengdes. A Igreja tem uma dimensdo universal: ela é catdlica
(do grego katholikds, de kata-hdlos = segundo o todo, aberto ao todo),
estd presente em todo o mundo, envolve pessoas de qualquer etnia ou
cultura, transmite todos os elementos da fé crista. A Igreja Catdlica é a
Igreja universal, € uma rede de igrejas, constituida pela comunhao de
todas as igrejas particulares. Nao é a soma, mas a comunhao de igrejas.
Em eclesiologia, um mais um é sempre um. Por isso a Igreja Particular
(diocese) ndo é uma parte, mas uma porcao do todo. De modo que em
cada Igreja Particular estd toda a Igreja de Jesus Cristo. Nos primeiros
tempos do cristianismo se usava dizer: Igreja de Jerusalém (At, 11,22),
Igreja de Antioquia (At 13,1; 15,3), Igreja de Cencreia (Rm 16,1), Igreja de
Laodiceia (Cl 4,16), ou Igreja que esta em Corinto (2Cor 1,1). Com o refrao
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“quem tem ouvidos, ouca o que o Espirito diz as igrejas” (Ap 2,7.11.17.29;
3,6.13.22) os capitulos 2 e 3 do Apocalipse fazem referéncia as sete igrejas
da Asia Menor - Efeso, Esmirna, Pérgamo, Tiatira, Sardes, Filadélfia e
Laodiceia — e aos elogios ou adverténcias que o Senhor ressuscitado faz a
cada uma delas. Como a diocese nao é uma parte, uma divisao ou fracao
da Igreja, mas uma porcao da Igreja universal, em cada uma delas esta
toda a Igreja de Jesus Cristo, cada uma delas ¢ a Igreja de Cristo.

Relacionado com o tema da Igreja Particular estd o da colegialidade epis-
copal. O Concilio Vaticano II, no decreto Christus Dominus sobre o munus
pastoral dos bispos na Igreja, traz a seguinte definicdo de diocese: “Diocese
€ a porcao do Povo de Deus confiada a um Bispo para que a pastoreie em
cooperagdo com o presbitério. Assim esta porcao — aderindo ao seu pastor e
por ele congregada no Espirito Santo mediante o Evangelho e a Eucaristia —
constitui uma Igreja particular. Nela verdadeiramente reside e opera a Una,
Santa, Catolica e Apostolica Igreja de Cristo” (CD 11). Podemos, entdo, dizer
que cada Igreja Particular é constituida de cinco elementos (ALMEIDA, 2001,
p. 37-50): o espacgo geografico, territorial, com suas caracteristicas proprias; o
povo com suas etnias, culturas, tradigdes; o Espirito Santo, Amor ao mesmo
tempo unitivo e distintivo do Pai e do Filho, que une numa s6 caminhada
a variedade de vocacOes e ministérios, de comunidades e pardquias, de
pastorais e movimentos; a Eucaristia, a memoria do mistério pascal, da
morte e ressurreicao do Senhor Jesus; o Evangelho, a Palavra reveladora e
salvadora de Deus-Pai, formadora das consciéncias e dos valores do povo
unido na fé em Cristo; e, por fim, para articular tudo isso, o Bispo, sucessor
dos apostolos, que garante a unidade de sua Igreja Particular com todas as
outras Igrejas Particulares e com a Igreja de Roma, na comunhao da Igreja
Universal, na fidelidade a Tradi¢do Apostdlica.

As dioceses sao entre si irmas e, como tais, formam uma comunhao, uma
rede, uma comunidade de igrejas. A Igreja de Roma, da qual o Papa ¢é
bispo, como insiste em apresentar-se o papa Francisco, é a primeira entre
as iguais (em latim: prima inter pares). As dioceses ndo sao agéncias de
uma matriz, os bispos nao sao gerentes de um diretor. Cada bispo €é, por
si, sucessor dos apdstolos; € o vigario de Cristo em sua Igreja diocesana;
é 0 mestre da fé, o ministro da unidade, o lider da comunhao, a testemu-
nha maior do amor cristdao. Cada bispo esta unido ao Colégio Apostdlico,
do qual é membro. S6 do bispo de Roma se pode dizer que é sucessor
de um apostolo em particular, o apdstolo Pedro. Por isso, cabe ao bispo
de Roma, como cabega do Colégio Episcopal e da comunhao das igrejas
particulares, o governo da Igreja Universal.

Sendo na terra o icone, a imagem terrena da Trindade divina, como de-
monstrou o Concilio Vaticano II, a Igreja é a comunhao dos fiéis em Cristo.
Para garantir essa comunhao, é preciso uma correlagdo entre unidade e
diversidade, entre monarquia e sinodalidade ou colegialidade. Temos assim,
na Igreja, um tipo de governo especifico, que se caracteriza por essas duas
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vertentes que devem manter-se em equilibrio: a unidade e a diversidade.
Na comunhao das trés pessoas divinas, na Santissima Trindade, a unidade
¢ garantida pela monarquia (do grego moné-arché = um principio) do Pai,
e a diversidade é garantida pela distingao das trés pessoas. Assim também
na Igreja Universal temos o ministério petrino do Papa, que é o ministro da
unidade, a servigo da colegialidade dos bispos e da comunhao das igrejas
particulares. Os bispos representam, na sinodalidade (do grego syn-hodos
= caminho conjunto), a diversidade e a pluralidade das igrejas particulares.
Esse equilibrio entre monarquia petrina e sinodalidade episcopal é argu-
mentado, até mesmo de modo grafico, em Lumen gentium (n. 22), que
insiste, através da recorréncia de preposicoes adversativas (mas, porém,
contudo etc.), que o papa nao governa sozinho, mas sempre com os bispos,
e que os bispos ndo agem sem cabeca, mas sempre com o papa. Temos,
assim a expressao cum et sub Petro. Em tempos passados, acentuou-se
o sub Petro. Trata-se agora de buscar o equilibrio através do cum Petro.
O proprio papa Francisco insiste nisso quando critica uma centraliza¢do
excessiva que complica a vida e a missdao da Igreja, recordando que os
bispos e as conferéncias episcopais sdo chamados a contribuir, de modo
pleno, na obra evangelizadora da Igreja universal (EG 32).

De dentro e de fora da Igreja, vém os clamores dos pobres e das mulhe-
res. Os clamores biblicos provém, em grande parte, das massas popula-
res, injusticadas em seus direitos, ofendidas em sua dignidade. A Igreja
aprendeu de Israel e de Jesus a ter preocupacao e cuidado com os pobres.
Mas nem sempre a pratica da assisténcia tornou-se luta pela justica, pela
defesa dos direitos sociais, tais como alimentacdo, moradia, acesso a saude
e a educacdo de qualidade, seguranca, emprego e renda etc. Como o papa
Francisco no inicio de seu ministério, ja o papa Joao XXIII na abertura do
Concilio dissera: “a Igreja se apresenta como ¢ e deseja: a Igreja de todos
e, particularmente, a Igreja dos pobres”. Infelizmente o Concilio, prota-
gonizado pelo episcopado norte-atlantico, ndo levou adiante essa sensibi-
lidade evangélica para com os pobres do mundo. As poucas referéncias
(LG 8; GS 1) nao foram suficientes para estabelecer uma teologia e uma
espiritualidade que marcassem a Igreja como um todo. Foi na América
Latina, continente dominado pela injustica da pobreza, que o episcopado
comegou a ouvir os pobres. “Um surdo clamor nasce de milhdes de seres
humanos, pedindo aos seus pastores uma libertacao que nao lhes chega de
parte alguma” (Medellin, Pobreza da Igreja 2). Um clamor que em Puebla
se tornou ensurdecedor, “claro, crescente, impetuoso e, nalguns casos,
ameacador” (Puebla 89). Em Aparecida os bispos constatam: “nossa opg¢ao
pelos pobres corre o risco de ficar em plano teérico e meramente emotivo,
sem verdadeira incidéncia em nossos comportamentos e decisdes”. E ape-
lam: “E necessaria uma atitude permanente que se manifeste em opcdes e
gestos concretos, e evite toda atitude paternalista. Solicita-se dedicarmos
tempo aos pobres, prestar a eles amavel atencao, escuta-los com interes-
se, acompanha-los nos momentos dificeis, escolhé-los para compartilhar
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horas, semanas ou anos de nossa vida, e procurando, a partir deles, a
transformacao de sua situagao” (DAp 397). Dizendo um enérgico “nao” a
idolatria do dinheiro, a economia da exclusdo e a cultura do descartavel,
o papa Francisco denuncia que os pobres de hoje ndo servem sequer para
ser explorados, sao simplesmente excluidos, massas sobrantes de uma eco-
nomia sem coracao (EG 53). Ao falar do lugar privilegiado dos pobres no
povo de Deus (EG 197), reconhece que “eles tém muito para nos ensinar.
Além de participar do sensus fidei, nas suas proprias dores conhecem o
Cristo sofredor. E necessario que todos nos deixemos evangelizar por eles”
(EG 198). O caminho esta aberto. Uma verdadeira reforma da Igreja nao
podera mais fugir a esse clamor, pois o esquecimento e o distanciamento
dos pobres significam afastamento do Evangelho de Jesus. De agora por
diante, estara sempre diante da consciéncia dos discipulos de Cristo a frase
classica de Bento XVI no discurso inaugural da conferéncia do episcopado
latino-americano em Aparecida: “A opcao pelos pobres esta implicita na fé
cristologica naquele Deus que se fez pobre por nos, para enriquecer-nos
com sua pobreza” (DI 3; DAp 392). Mesmo porque, “os pobres, sempre
os tendes convosco” (Jo 12,8; cf. Dt 15,11).

Outro clamor pelo qual o Espirito Santo quer ser ouvido na Igreja em es-
tado permanente de reforma é o das mulheres. Apesar da leitura machista
e sexista que se fez da Biblia nesses dois mil anos de cristianismo, nao se
pode negar o lugar importante que as mulheres exercem na historia da
salvacgao. Jesus de Nazaré exerceu postura profética diante das mulheres,
curando-as de suas doengas, defendendo-as quando acusadas, fazendo delas
suas discipulas, escolhendo-as como primeiras testemunhas da ressurreicao.
O cristianismo do primeiro século, em que pesem alguns desvios de rota,
ainda foi sensivel as mulheres. Mas com o tempo a Igreja foi assumindo
uma estruturagdao patriarcal e androcéntrica, na qual as mulheres eram
consideradas de condigao inferior. Depois do Concilio Vaticano II, gragas a
hermenéutica histdrico-critica, popular, libertadora e feminista da Biblia, as
mulheres foram conquistando seu lugar na Igreja. Além do espaco da vida
consagrada, em que sempre se fizeram presentes com exemplos de santidade
pessoal, de engajamento caritativo e de contribuicao cultural, elas atuam nos
ministérios leigos, nos conselhos de pastoral, nas catedras de teologia. Mas,
além da superagao de algo negativo como a exploracdo e marginalizacao das
mulheres e a violéncia contra elas, trata-se de empenho em algo positivo,
como uma postura de abertura, didlogo e acolhida do carisma feminino. “A
humanidade empobreceu muitissimo ao nao levar em conta as contribuigoes
das mulheres, suas intuigdes e visdes intelectuais, sua perspectiva, sua sensi-
bilidade, sua imaginagao e criatividade, seu sentido utdpico, seu profetismo
em torno da vida, seu calor humano e sua ternura ante o sofrimento alheio,
sua capacidade de resisténcia e de celebragao, sua abertura existencial ao
Mistério ultimo” (CODINA, 2010, p. 272). O papa Francisco, em diversas
ocasides, tem dado sinal de que é preciso ouvir as mulheres e “ampliar os
espacos para uma presenca feminina mais incisiva na Igreja” (EG 103).
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Um dos grandes gemidos do mundo de hoje vem das proprias realidades
terrenas que desejam afirmar-se em sua autonomia. Temos ai, entre ou-
tras: o progresso da ciéncia e da técnica; as novas expressdes humanistas
das correntes filoséficas e antropoldgicas; a laicidade da sociedade e do
Estado; os avangos politicos na organizagao democratica; o trabalho pela
justica e pela paz; a economia de mercado; os aredpagos da arte e da
comunica¢ao; os mundos da juventude e da mulher; a eliminacdo das
exclusdes por motivo de raga, género, religiao; o cuidado da natureza e a
protecio do ambiente. E um turbilhdo de novidades com as quais a Igreja
ainda nao se acostumou. O Concilio Vaticano II ja considerou a necessi-
dade de mudar nossa postura mental e de reconhecer a consisténcia das
realidades do mundo (GS 36). Em sua enciclica Fides et ratio, o papa Joao
Paulo II declara que “a fé e a razao constituem como que as duas asas
pelas quais o espirito humano se eleva para a contemplacao da verdade”
(FR Proémio). No discurso a classe dirigente do Brasil, no Rio de Janei-
ro, o papa Francisco endossa a concepgao do cristianismo como religido
do encontro, da aproximacado e do didlogo com todas as representagdes
da sociedade: “Um processo que faz crescer a humanizacao integral e a
cultura do encontro e da relagdo; esta é a maneira crista de promover o
bem comum, a alegria de viver. E aqui convergem a fé com a razao, a
dimensao religiosa com os diferentes aspectos da cultura humana: a arte,
a ciéncia, o trabalho, a literatura... O cristianismo combina transcendéncia
e encarnacao” (FRANCISCO, 2013, p. 79). A desconfianca diante dos males
da modernidade ou da pds-modernidade, tais como a relativizacao dos
valores, o reinado do individualismo e do hedonismo, a mercantilizacdao
das relagdes, a exclusao dos pobres etc., ndo diminui, ao contrario, ressalta
ainda mais a importancia do didlogo com o mundo.

Nao ha que se esquecer o clamor que vem das outras igrejas, das grandes
religides, da sociedade, dos Estados. Todos foram lembrados na Evangelii
gaudium do papa Francisco (EG 238-258).

Conclusao

Além de ser um anseio recorrente na sua histéria, a reforma da Igreja
tornou-se insistente no Concilio Vaticano II. Houve, por exemplo, o pedido
claro por uma auténtica reforma da ctuiria romana, que fosse feita através
de estudo mais explicito da natureza do poder préprio dos dicastérios ro-
manos, da reorganizacao de alguns dicastérios, da sua internacionaliza¢ao
e de uma descentralizagao que acolhesse e ouvisse os bispos residenciais,
do possivel aumento, neles, do numero de leigos, da melhor articulagao
das fungdes dos ntincios em suas relagdes com os bispos. Certamente
muita mudanga foi feita. Mesmo assim, dadas as rapidas mudangas socio-
-culturais e politicas do mundo e as novas abordagens da teologia e da
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pastoral, percebe-se que héd ainda um longo caminho a percorrer. Além do
qué, nao basta reformar a ctria romana; € preciso reformar a Igreja como
um todo. A reforma da Igreja, com efeito, nunca termina. E um processo
dinamico e permanente e progressivo.

Uma reforma que atenda a todos os membros da Igreja ou a sua grande
maioria s6 pode ser feita com lucidez evanggélica, liberdade interior e imensa
paciéncia. E necessario um grande sentido de unidade que permita verificar
o que precisa ser mudado, quais caminhos podem ser trilhados e qual o
melhor momento para agir. Deve-se manter o primado da caridade e da
acgao pastoral, evitando a busca de ver confirmados os proprios medos, os
proprios esquemas ou os proprios sonhos. Em tudo deve-se buscar o maior
consenso possivel, para que ninguém se sinta perdedor. Para a reforma
permanente da Igreja em nossos tempos, ha que se ter em conta o desejo
e o dever de colocar em pratica o Concilio, a paixao pela Igreja e o servigo
a sua unidade, o amor a humanidade e as suas grandes causas. Tudo isso
sempre permanecendo na comunhdao, na experiéncia do sentire cum Ec-
clesia, sem nunca esquecer que nao existe reforma exterior sem conversao
espiritual (CONGAR, 1968, p. 227-259). A chave é que a reforma da Igreja
tem que ser orientada para o bem das pessoas e comega pelo coragao’.

Na sua recente Exortagao Apostolica Evangelii gaudium, o papa Francisco
apresenta um amplo projeto de reforma. O papa quer remodelar a Igreja na
sua estrutura, na sua dimensao missiondria, no seu estilo de a¢ao pastoral
e de aproximacao das pessoas, sobretudo as mais necessitadas de cuidado e
ternura, na superacao de todo clericalismo, na sua abordagem com relagao
a sociedade contemporanea, na sua proposta de refundagao da economia
social de mercado. O jornalista Marco Politi compara o projeto de reforma
do papa Francisco com os pontificados de Joao Paulo II e de Bento XVI
nestes termos: “A Igreja de Bergoglio volta a pensar grande como nos
tempos do Concilio Vaticano II, ao qual ela evidentemente se vincula. Nao
porque Joao Paulo II e o papa Ratzinger nao pensassem grande. O papa
polonés se movia grande no seu dinamismo geopolitico, mas mantendo
inalterada a doutrina e a estrutura da Igreja. Enquanto Bento XVI pensava
grande no plano filosofico, mas deixava que a Igreja se fechasse em uma
trincheira contraria a toda inovacgao. Francisco pretende trabalhar por uma
reestruturagao do poder na Igreja. Quer acabar com o centralismo exacer-
bado, chegar a uma razoavel descentralizagao, rever o modo de exercicio
do primado papal, retomando a ideia de um debate com as outras Igrejas
cristas como desejado por Joao Paulo II na enciclica Ut unum sint. Quer

> “Um cardeal ancido — conta Francisco — ha alguns meses me disse: ‘A reforma da curia
comegou com a missa diaria na Capela Santa Marta’. Isto me fez pensar: a reforma comega
sempre com iniciativas espirituais e pastorais antes que com mudangas estruturais”. E o que
relata Andrea Tornielli (2013) em seu artigo sobre a reforma da Igreja, comentando a entrevista
com o papa Francisco, em 10 de dezembro de 2013.
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arquivar o clericalismo exasperado e envolver, nos processos decisionais,
os leigos e particularmente as mulheres” (POLITI, 2013).

A Igreja tem consciéncia de que ela “sé se consumara na gloria celeste,
quando chegar o tempo da restauracdo de todas as coisas”, mas também
cré que “ja na terra a Igreja é assinalada com a verdadeira santidade,
embora imperfeita” (LG 48). Por isso, sua renova¢dao nunca termina.

Para manter-se no caminho da reforma permanente, a Igreja deve formular
em sua esfera publica as perguntas radicais que afetam a vida e a morte
do povo, perguntas que afetam o sentido e a pratica da esperanca crista. O
conjunto dos sinodos dos bispados da Republica Federal da Alemanha, no
ja citado texto “Nossa esperanca”’, em 1976, punha as seguintes condigoes
para uma verdadeira reforma da Igreja: “S6 se nossa Igreja mantiver essas
perguntas em seu campo de visdo, ela evitara a impressao de que, muitas
vezes, sO nos da respostas a perguntas que, na verdade, nem foram feitas,
ou de que a transmissdo de sua mensagem passa longe das pessoas. SO
assim ela também combatera o preconceito de que, por meio de reformas
inécuas, queira dissimular a perda de significado e da forca de consolo da fé
crista. Ela nao pode falar apenas de reformas isoladas no interior da Igreja,
quando todos os dias € bombardeada por suspeitas de que o cristianismo
so responde com formulas desgastadas a auséncia de significado de nossa
vida mortal, as nossas histérias de sofrimento coletivo e individual e as
nossas duvidas e temores, conflitos e esperancas” (METZ, 2013, p. 256).
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