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MINYATUR SANATINDA ZAMAN ANLAYISI
TIME CONCEPTION IN THE ART OF MINIATURE

Ruhi KONAK*

Ozet:

Zaman konusu felsefe, din, bilim ve sanat baglaminda tarih boyunca
tartistlmig; fakat bu tartisma kesin  bir tamima ulasmak agisindan
sonu¢landirilamamustir. Felsefe, din ve bilim konuyu kendi delilleri agisindan
incelemis; sanat ise konuyu tartisilanlarin kapsaminda cesitlenen yorumlar
dogrultusunda ele alip uygulamistir. S6z konusu ¢esitlenme dogrultusunda zaman
konusu, dinamik (goérece) zaman ve mutlak zaman tanimlariyla belirgin iki yorum
¢evresinde toparlanmigtir. Resim sanati tarihine bakildiginda zaman konusunun
Antik Cag oOncesinden Ronesans’a kadarki siiregte mutlak zaman anlayisiyla
bigimlendigi, Ronesans’tan sonraki siiregte ise gorece-dinamik zaman anlayisi
dogrultusunda bigimlendigi gériilmektedir. Bu baglamda minyatiir sanatinda mutlak
zaman anlayisiyla karsilasilir. Minyatiir sanatinda, kaynaklar1 agisindan Antik Cag
ve Oncesine dayanan bi¢imin, Ronesans oncesinde ve sonrasindaki siiregte temel
ozelliklerinde ciddi bir sapma olmadan devam ettigi goriiliir. Ancak Mutlak’a iligkin
alginin donemlere ve dinlere gore ¢esitlenmesi bicimin ifade ettigi anlam
farklilastirmistir. Bu makalede felsefe, din ve sanatta zaman konusunu genelleyen
bir bakis acistyla ele alinarak, 6zelde minyatiir sanatinda zaman anlayisinin
incelenmesi amaglanmustir.

Anahtar Kelimeler: Minyatiir, Zaman, Sanat.

Abstract:

Throughout history, the humanbeing discussed the space in the sense of both
to perceive the truth and to state the connection between him and the truth itself. In
this context; mythology, religion, phylosophy and positive science, etc. handle the
subject from their point of view. As to the art,throughout history, handles the space
from different points in terms of cultures, beliefs thoughts and periods in accordance
with the perspective of the fields that are issue and the guidance of the artist's world
perception himself. In this direction, the reflection manner of the space on the art has
taken form as the manifestation of the artist's individual and social perception. When
we look at the history of the painting art, it is seen that space concept shows itself in
four stages with different characteristic shapes. The stages at issue are called as two-
dimensional superficial space vision, three dimensional superficial space vision,
multidimensional space vision and conceptual space vision. Between the views that
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are mentioned, two-dimensional superficial space vision matches up with the space
perceptive in miniature craft. In this point, in the article, the acceptance of the two-
dimensional superficial space vision, seen in miniatures, in Islamic World and the
meaning of it from Muslim artist's point of view are discussed by investigating the
concepts of space and emptiness in the Oriental and islamic thought.

Key words: Miniature, Time, Art.

GIRIS

Zaman kelimesinin kokii, eski bir Iran dini akimt olan Zurvanizm’deki
zaman ve kader tanris1 Zurvan ismine kadar uzanmakta olup Avesta’da
zaman anlamindaki zrvan / zurvan kelimesinin bir bagka telaffuzudur
(Kutluer, 2013, s. 111). Tiirk¢eye Arapgadan aktarilan zaman kelimesi, bir
cok anlami ile karsimiza g¢ikar: “Zaman veya zemen, vaktin azina veya
goguna verilen, asr ve dehr anlaminda kullanilan bir isimdir. Ancak zaman
belli bir miiddeti; dehr ise diinyanin omriiniin tamamini ifade eder. Hurma
zamani, meyve zamani gibi. Buna gore olayin siiresi zamanin 6l¢egi; olayin
ad1 da zamanin ad1 olmaktadir. Arap dilinde zaman, mazi, hal ve istikbal gibi
zamana mukarin olus beyan eden sigalar anlamina da gelir. Osmanlica’da
dehr, devir, miiddet, mevsim, meta; Fransizca ’da temps, Almanca ’da zeit,
Ingilizce’ de time, Italyanca ‘da tempo, Farsca’da hengdm gibi kelimeler,
zaman anlaminda kullamilmaktadir. ...Diinya, baht, talih, devran gibi
kelimelerinde zaman kavramini ifade ettigi goriilmektedir” (Kalin, 2005, s.
18-19).

Diger sozliikklerde zaman, “bir igin, bir olusun i¢inde gectigi, gececegi
veya gegmekte oldugu siire, vakit” (www.tdk.gov.tr), “dlgtilebilir nicelik
olarak diisiiniilen siire; simdinin ge¢mis olmasina yol agan (ve genellikle
siire oldugu diislinlilen) kesintisiz degisme, hareket, ge¢mis, simdi veya
gelecek gibi zaman dilimlerinin kendisinin pargalar oldugu siirekli biitiin...
olaylarin birbirini izledigi sonsuz bir ortam olarak diisliniilen soyut bir
kavram; fiil ya da eyleme bagl olarak dogal siirenin ¢esitli dil bilimsel
boliimlerini gosteren kategori”, vb. olarak tamimlanmugtir (Cevizci, 1999, s.
943). Ayri uzunluktaki siireler i¢in an (simdiki zaman), asir, emed (belirli
veya sonlu siire), dehr (kesintisiz, sonsuz zaman) (Kutluer, 2013, s. 111),
vakt, vakit, hin (Boer, 1986, s. 460) gibi kelimeler kullanilir.

“Zaman, sonsuz degisim (enternal change) karsi koyulan “sonsuz
tekrarlanan” (enternal change) seydir; zaman ayin tedricen kararmasi ve
aydinlanmasidir, gilinlin geceyle yer degistirmesidir, sarkacin devri
salimmmidir, saatteki bir quartz kristalinin osilisyonudur. Bilim siirekli
degisimin ard zemininde tabii siireglerce lretilen tekrar gevrimini sayarak
zamanin geg¢isini Olger. Ayni yolla zaman, siirekli akigin art zeminindeki
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nispeten sabit mekanik goriintiisiine sahip olarak bilingte {retilmistir.
Bundan dolay1, zaman tabiat siireclerine yansitilabilen bir zihin iriiniidiir.
Kokeni diisiincenin ortiik diizenlerince ortaya atilan acik diizenlerde yatar”
(Peat, 1995, s. 153-154).

Felsefe, din ve sanatin iizerinde durdugu 6nemli konulardan biri olan
zaman kavrami felsefenin kaynagi olarak goriilen mitolojilerde de 6nemli bir
yere sahiptir: Ornegin, Antikgagin Homeros (M.O. 809-724) yaninda bir
diger biiyiik mitos yazar1 olan Heidos (M.O. 700 civar1) kendisinden dnceki
mitolojilerden de esinlenerek yazdigi ‘Theogonia’sinda diinyanin meydana
gelisini anlatirken tanrilarin ortaya c¢ikisini anlatir. Bu dizi igerisinde altinct
sirada Khronos’un saltanatinin bagslangicindan s6z eder. Daha sonraki
siirecte Herakleitos’ da (M.O. 544-484) zaman konusunda fikir belirtir
(Kiiken, 1997, s. 182).

Zaman, felsefede, dinde ve sanatta oOncelikle objektif ve siibjektif
olmak tizere iki sekilde tanimlanmaya ¢aligilmistir. Objektif zaman, kendi
icinde degil de cisimlerin hareketiyle Olciilebilen zaman olarak
tammlanmstir  (Cevizci, 1999, s. 943). Uzayda bulunan cisimlerin
hareketlerinden yola ¢ikan bu tanima goére zaman, olus, gelip gecis, degisme
ve siireklilik bigimi, doniisii olmayan bir bigimde birbiri ardina gitme mevcut
varliklarin birbirinin yerini alarak zincirlendikleri sonsuz bir siire olarak ele
alimmustir (Erdogan, 1997, s. 52; Cevizei, 1999, s. 943; Akarsu, 1984, s. 203;
Abat, 2012, s. 13). Siibjektif zaman ise gelecege yonelmis bir siirece iliskin
pasif degil de aktif yasantiyla dogrudan ve aracisiz olarak hissedilen,
dolaysiz olarak yasanip, nesnel olarak Olgiilemeyen, niceliksel olarak
belirlenmeyip, yerine gore kisa ya da uzun goriilebilen zaman ya da siiredir
(Cevizci, 1999, s. 943).

Yukarida ele alinan yaklagimlara benzer sekilde zaman, mutlakligi ve
goreceligi agisindan da iki baglik altinda da ele alinmistir. Bu baglamda,
mitolojik, metafizik, dini, zamanlarin ¢atis1 olarak “mutlak zaman” ve
eylemsel, psikolojik, gorece zamanlarin ¢atis1 olarak “gorece-dinamik
zaman” tanimlari ortaya ¢ikmustir.

Zamanin nesneler arasindaki baginti kiimelerinden meydana geldigini
savunan dinamik zaman goriisiine gore zaman asla bagimsiz degildir
(Cevizci, 1999, s. 943). Bu nedenle de sonsuz bir siire olarak tanimlanamaz.
Platon’a gore zaman, “tanrisal 6lmezligin (sonsuzlugun) gostergesidir.
Gecmis ve gelecek, zamanin bir pargasidir. Zaman ile gok (tiim evren)
beraber yaratilmislardir ve yok olmalar1 gerekiyorsa, beraberce yok
olacaklardir. Zaman degiskenlige baghdir ve ilksiz gergekler (idealar) i¢in
mevcut degildir. Siirtip giden her seyin ve her gok cisminin kendine goére bir
zamani vardir” (Abat, 2012, s. 17).
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Ebu Bekr Razi’den yapilan alintida ise “hareketle Olgililen dinamik
zaman, hareket edenin ortadan kalmasiyla birlikte ortadan kalkar ve hareket
edenin var olmasiyla da var olur” (Aydin, 2001, s. 140) denilmektedir.

Mutlak zaman ise “6rnegin Newton’un tamimladigi sekli ile, dogal
olaylardan bagimsizdir ve varlik bakimindan fiziki olaylardan &nce gelir.
Ona gore, Mutlak zaman matematiksel bir diizendir, 6zii dis bir seyle iliskisi
olmaksizin, diizenli bir bigimde akmaktan olusur. Bu nedenle de zamanin
ezeli ve ebedi olan mutlak bir dogrultusu vardir (Cevizci, 1999, s. 943).

Mutlak zaman, “Olgiilsiin ya da 6l¢iilmesin, oncesi, baslangicit veya
sonu olmayan miiddet ve akip giden miistakil bir cevherdir (Aydn, 2001, s.
139). Aristo diisiincesi ¢evresinde kiimelenen bu goriis dogrultusunda “her
seyin hareketle degismesi, degisen seyde bulunmasina ve hareketle hareket
ettirenin bizzat mevcudiyetine karsilik, zaman her yerde ve biitiin halinde
bulunur. Aristo, her degisme daha hizli ve daha yavas oldugu halde zamanin
bdyle olmadigini hizlilik ve yavasligin zamanla tarif edildigini fakat zamanin
ne zamanla, ne nitelik ne de nicelik olarak tarif edildigini sdyler. Buradan da
zamanda hareket veya degisme olmadigi bununla beraber degisme ve
hareket olmadan zamanin var olmayacagi kanaatine ulagmaktadir” (Bolay,
1993, s 80; Abat, 2012, s. 18).

Konu yukarida verilen goriisler ¢ergevesinde ele alindiginda, birilerine
gore zaman, “bir mudda mutlak zaman olup, sema kiirelerinin ve diger
hareket halindeki esyanin hareketleri dolayisiyla sayilip oOlgilebilir.
Baskalarina gor ise mudda mutlak zaman olup, hi¢bir hareketle dl¢iilemez.
Aslinda burada yukarida zikredilen maddi hareketli cisimler tarafindan
Olgiilen zaman ile Olgiilemeyen, bilakis ruh tarafindan goriilip dogrudan
dogruya yasanan, his {istii siirenin ayirt edilmesi s6z konusudur (Boer, 1986,
S. 461).

Dinler de =zamani kendi inanglar1 dogrultusunda tanimlamaya
calismiglardir. Bu baglamda, “Yahudi ve Hristiyan geleneginde zaman,
kutsal bir tarih araci olarak bilinir. Se¢ilmis bir halkin bagina gelmis 6zel
olaylar dizi olarak diisiiniiliip, ¢ogu kez bu gozle kutlanmustir. ... Yahudi ve
Hristiyanlikta ~ zamanin  genellestirilmesi,  evrensellestirilmesi  ve
laiklestirilmesi igin bir dizi girisim yapilmustir. incil’deki zaman anlayis1, 19.
yiizyilda, dogru zaman tiirtinii igermedigi gerekgesiyle degistirilmistir. Yani
bilim adamlarina gére zaman isaret ettigi olaylardan bagimsiz degisken
degildir. Dolayisiyla insanlik igin anlamli olan, olaylardan ayrilmadan,
tarafsiz zaman konusunda bir sey sOylemek miimkiin degildir. Zamanin
temalastirdigi bir sOylem, zamandan bagimsiz olabilir. Bu nedenle laik
zaman anlayisinda zamani temalastirmaya ihtiyag yoktur. ...Hiristiyanliga
gore zaman Isa’nin dogumuyla baslamaktadir. Ciinkii bedene biiriinme,
evrende yeni bir insani durum ihdas etmektedir. Kisaca tarih, Tanrinin
diinyadaki varliginin yeni bir boyutu olarak belirmektedir. ...Laik diisiincede
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zaman diinyada, ya da sona bagl olarak evrende yapisaldir. Dolayisiyla
onunla birlikte var olur. Diinyanin ¢esitli kisimlari... arasindaki iligkiler
zamansal iliskiler olarak anlagilabilir. Mekan igindeki dagilim dogrudan
dogruya zaman i¢indeki ardisikligi yansitir”(Kalin, 2005, 26-27).

Islam felsefesinde zaman kavrami etrafindaki tartismalarm kavramsal
cercevesini Platon, Aristo, Platinus ve Iskenderiyeli Hiristiyan filozof John
Philopinus (Yahya en-Nahvi) disiinceleri olusturur (Kutluer, 2013, s. 112).
Bu bakimdan Islam diisiiniirleri de dogruladiklari kaynaklar itibari ile zaman
kavramin1 farkli acgilardan ele alarak birbirinin goriislerini ¢liriitmeye
calismuslardir. “Islam diisiince tarihinde, zaman1 6n plana ¢ikararak ezeli ve
ebedi oldugunu savunan Dehriyy(in (Zamancilar) ekoliiniin® yam sira diger
bircok Islami ekol de zamanin géreceligi veya mutlakligi konusunu kendi
acilarindan ele almuslardir. Bu baglamda, Islam filozoflar1 genel kanaat
olarak mutlak zamanla, gérece zamanin bir olmadigi ve ayni zaman
taniminin, varhigin her asamasi i¢in aynmi gegerlilikte kalmadigi goriisiinde
birlesmislerdir. Genel fikir olarak yaratici, yaratiklarinin zamanindan
miinezzehtir. Miisliiman diisiiniirler, “ezeli ve sonsuz varlik (Allah) ile
degisen diinya arasinda bir fark bulmaktadirlar ki, onlara gore esas olan da
budur. Bir biitiin halinde bu diinyanin fani veya ebedi yahut daimi olarak
meydana gelip, yok oldugunu soylemek ikinci derecede bir meseledir”
(Boer, 1986, s. 462).

Bu baglamda zaman konusu Islam tasavvufunda, An-1 Daim kavrami
baglaminda ele alinmistir: “Yalniz ebediyette yasayan sufi i¢cin zaman, tiirlii
sekilleriyle akip gitmektedir. Tasavvufi bir hal icinde onda degisen ‘vakt’
Allah’in ebedi huzurunda hayata doniisttir” (Boer, 1986, s. 462).

“Tasavvufta an vahdet fikriyle birlestirilir ve ebedin ezel icinde
diirtildiigi, ezel-ebed ve simdiki zamanin birlestigi bu ana el-anii’d-daim adi
verilir; bundan da Allah’in ezel ve ebedi kaplayan zaman istii hiiviyeti
kastedilir. Ibnii’l-Arabi ve diger bazi mutasavviflara gore diin, bugiin, yarin
gibi zaman simirlamalar1 ancak degisken varliklar icin gecerli, dolayisiyla
nisbi ve izafidir. Mutlak ve degismeyen ilahi hiiviyet (el-Hazretii’l-l1ahiyye)
bakimindan ise hicbir sekilde zaman sinirlamalarindan s6z edilemez; O’nun
hakkinda ezelden ebede biitiiniiyle zaman tipki an gibi sinirsiz, degismez ve
boyutsuzdur. Iste zamanin bu nitelikleri Hazret-i {lahiyye’nin ezelden ebede
dogru uzanan biitlin zamanlardaki kesintisiz tecellisidir. Bdylece an-1 daim
ezel, ebed ve hali birlestirmis olur. Bu sebeple tasavvufta an-1 daime,
dolayisiyla Cenab-1 Hakk’a Batinii’z-zaman, Aslii’z-zamén veya Sermed de
denir. Ciinkii 4n-1 daim {izerindeki nakislar ve ¢esitlilikler durumunda olan

! “Biitiin olaylarin zaman (dehr, felek) tarafindan devamli bir hareket ve degismeye bagli oldugu

iddias1 bu inancin en karakteristik 6zelligidir... Islam inancina taban tabana zit olan bu gbriisiin
mensuplarinin eserleri kabul gérmedigi i¢in gliniimiize kadar gelememis, ancak onlarin diisiinceleri
elestirilmek iizere diger Islam diisiiniirleri tarafindan fragmentler halinde belirtilmistir (Kiiken,1997,
s. 180-190).
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zamanin biitlin dilimleri (el-anatii’z-zamaniyye) siirekli degistigi halde an-1
daim yani ilahi hiiviyet ebedi ve sermedi olarak ayni kalir” (Uludag, 1991, s.
101).

“Zuhur eden varlik zaman ve mekanda tahdit edilmistir. Bu yiizden
zaman ve mekan varliga/varolusa isaret etmektedir ve kendi baslarina ele
alindiginda kendilerinde meydana gelen olaylar ve seyler olmadan higbir
anlama gelmemektedirler” (Yusuf, 2013, s. 80).

Ibnii’l Arabi’ye gore, “mekan mevcuttaki bir nispetken zaman -varlig
olmasa bile-tanimli/ smirlidaki bir nispettir. Mekan oturanla tanimlanirken
zaman nefeslerle sayilir. Bu nedenle imk&n zaman ve mekanda hiikiim
sahibidir. Zaman kendisine dondiigii bir asla sahiptir ve o asil Allah’in ed-
Derh ismidir. Iste zaman ed-Derh’e dayanir. Mekan istivasiyla ortaya
cikmigsken zaman goge, inmekle orta ¢ikar. Hale (Ars’a) istiva etmezden
once Ama’da zuhur etmisti. ‘Nerede’ mekandakine ve ona yerlesene
sorulacak bir sorudur. Mekanlar ile mahal arasindaki fark agiktir. Yerlesen
mahalle géreyken mekana yerlesen mekandan ayrilabilir. Zaman mazruf i¢in
zarf mesabesindedir. Bu iliski, harflerle anlamlarin iliskisine benzer. Fakat
mekan bir zarf olmadigi gibi harf de zarfa benzetilemez. Mekan insanin
ibaresinde bulunabilir. Zaman boliinlirken anla sinirlanir. Onun var olmasi
icin disg varliklarin bulunmasi sart degildir. Mekan kendisine yerlesenle
bilinirken mekan mesken demektir” (Yusuf, 2013, s. 81).

EE 1Y

Ibn Riisd’e gore, “her seyden dnce “an”, “gecmis” ve “gelecek”in ortak
sinirt konumunda olup zamanmm “su an” veya “simdiki zaman” diye
isimlendirilen bir parcasinin yahut biriminin varligi tamamen bir kabule
dayanmakta; bu da zamanin fiilen var olan bir pargasinin bulunmadig
anlamma geldiginden onunda hareket gibi kesintisiz bir nicelik oldugu
sonucuna ulagilmaktadir. Sinirli bir zaman varsayildiginda bu farazi zaman
diliminin baslangi¢c ve bitis noktasinda birer “an” bulundugu kabul edilir.
...zira “an” hem ge¢mis hem de gelecek zamanin onunla birlikte tasavvuru
kacinilmazdir. Dolayisiyla “an”in diiz bir ¢izgiyi olusturan noktadan ¢ok,
cemberde yer alan noktaya benzetilmesi daha dogru olacaktir” (Sarioglu,
2003, s. 72-73).

“An’m aym1 zamanda hem baglangic hem de bitis olmasindan yola
¢ikarak zamanin ezeli, kesintisiz ve sonsuz oldugu sonucunu ¢ikaran ibn
Riisd , -Aristo’da oldugu gibi- zamanin aslinda kesintisiz, devri ve ezeli
kabul edilen semavi hareketin sayis1 oldugu kanaatindedir” (Sarioglu, 2003,
s. 73). Gazzali’ye gore ise, zaman “hareketin miktar1 olup, 6ncelik sonralik
bakimindan kendini belli eder. Gazzali oOncelik’i, uzanim (imtidat) ve
boliinmeyi zamanin sartlarindan sayar ve zamanin varligini harekete
baglayarak “eger hareket olmasaydi varlikta zaman olmazdi” der. Buna her
hareketin zaman i¢ginde mevcut olmasimi sebep gosterir.” ... Su halde her
hareket i¢in iki yonden mesafe ve adi gecen imkén yoniinden miktar vardir.
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Iste bu miktar Gazzali’'ye gére zamandir. ...Gazzali, illetler silsilesinin
sonsuz olmayacagi fikrini zamana tatbik ederek, ge¢mis zamanda sonsuzluk
(ezeliyet) kabul etmez” (Bolay, 1993, s. 165-166).

“Gazzali’nin sonsuz bir cismin varliginin imkansizligindan hareketle
sonsuz bir mekanin, dolayisiyla sonsuz bir hareket ve zamanin da miimkiin
olmayacag: seklindeki degerlendirmesinin yanlis oldugunu sdyleyen ibn
Riisd, bu yanlighigin, bir durumu (vaz) ile biitiinii bulunmayan nicelikler olan
zaman ve hareketi, durumu ve biitiini bulunan bir nicelik olan cisme
benzetmesinden kaynaklandigint savunur” (Sarioglu, 2003, s.73).

“Manevi hal s6z konusu oldugunda, ebediye kapi olarak simdiki an
cok Onemlidir. Pratikte tiim gelenekler simdiki an s6z konusu oldugunda
neredeyse ayni dili konusurlar: Meister Eckhart’in (nl alzemale), halihazir
simdi (gegenwirtig nll) ve i¢cinde Tanri’nin diinyay1 yarattigi ebedi simdi
(ewigen nll) kavramlari; tasavvuftaki vakit ya da an (ki sufi kendisini oglu
addeder; meshur deyise gore “Sufi vaktin ogludur.” (es-sufi ibnii’l vakt)
kavrami; an ya da nokta kavramlar1 ki Dante’ye gdre tiim zamanlar onda
mevcuttur. Simdi ebedilige kapidir; nokta mekana gore neyse, an da zamana
gore odur. Burada an merkezi noktada bulunmak, her zaman mevcut olan
ebedide yasamaktir. “An”in ge¢mesinin gérmezlikten gelinmemesi
gerektigini Budistler soyle ifade etmislerdir: “Bu yapiskan camuru geg, an’n
gegmesine izin verme. Anlar1 ge¢mis olanlar agit yakacaklar. ...Bu anda
yasamak ge¢misi gelecegi ve simdiyi yasamaktir” (Nasr, 1999, s. 238).

Yukarida kisaca bahsedildigi sekliyle temelde iki tiirlii zamandan s6z
etmek miimkiindir. “Bunlardan biri yaratiligla birlikte diinya hayatim
kusatan sinirli zaman digeri ise sonsuz ve sinirsiz zamandir. Bu yaklagim
icerisinde, iki zaman anlayisinda asil olanin ebediyet oldugunu, smirh
zamanin bu asildan neset ettigi fikrinin ¢ok bariz bir sekilde anlasildigt
goriilmektedir. Her ne sekilde olursa olsun zaman, insan iizerinde akip giden
etkisiz, belirsiz, seffaf bir keyfiyet degil, dini bir ayin duygusuyla
tekrarlanan, pratik bir degere doniisen koklii bir vakiadir. Bu pratik deger
daha sonra somut ve pratik Slgekler vasitasiyla insan hayatini her yonden
yoneten en mithim deger olarak yerini almistir” (Kalin, 2005, s. 23).

Zamanin felsefe ve din acgisindan ele alinis sekli ile sanatta ele alinisi
arasinda, fazla bir farklilik goriilmez. Sanatta da felsefe ve dinde oldugu gibi
zaman, iki temel Kkategoride, detaylarda farklilasan bi¢im 6zellikleriyle
karsimiza ¢ikar. Konu bu agidan ele alindiginda resim sanati baglaminda da
zaman kavraminin mutlak zaman ve gorece-dinamik zaman kavramlariyla
iligkilendirildigi goriiliir.

1.RESIMDE ZAMAN

Resim sanatinda “zaman” ya direkt resmin tarihselligiyle ya da resmin
anlatimi kapsaminda bir 6ge olarak dikkat ¢eker. Daha ¢ok anlatimla ilgili
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olan zaman kavrami, resimlerin bi¢imselleriyle anlagilabilir, dahasi
kavranabilir. Konu bu agidan ele alindiginda zaman faktorii, bir resmi
anlayabilme deger olgiitlerinden biridir (Eroglu, 2006, s. 381). “Resim
tarihinde bu noktaya gelinceye kadar zaman ile hesaplagsmanin 6lgiisii, epey
sancilt olmustur; ¢iinkii her ne vakit zamanin resim yoluyla temsili s6z
konusu olsa, bunun gitgide bi¢cim sorununa doniismiis olmasi nedeniyle,
giindemdeki ilk sirayr mekan almistir hep. Buna goére resme zamanin ancak
devinim aracilifiyla (yanilsama) temsil edilmesi once figiir ile dip ylizey
arasinda ortaya c¢ikan mekanin zaruri mevcudiyetini, kendiliginden zorunlu
hale getirmistir- mekan zamanin 6n kosuludur burada” (Ergiiven, 1997, s.
230).

Yukaridaki alimtidan da anlagilacagi lizere, zaman dgesi
kompozisyonda mekan, hareket ogelerinin iliskileri dogrultusunda ifade
edilmeye ¢alisilir. Bu baglamda dénemlere gore resimde mekan ve hareket
anlayisimin degismesine bagli olarak zaman anlayis1 da mutlak ve gérece -
dinamik zaman anlayis1 dogrultusunda g¢esitlenmistir. Bu gesitlenme resimde
bicimi farklilagtirdigi gibi goriintiiniin arkasinda yatan derin anlam ve
anlayisin da farklilasmasina neden olmustur.

Resimde “mutlak zaman yani tanrisal degismeyen zaman, Antikgagdan
Once ve sonra, Ronesans’a kadarki siirecte, ifade bicimleri degisse de, ifade
ettigi sonsuzluk diisiincesi ile tiim diinya kiiltiirlerinin ortak arayigi olmustur.
Her seyin tanridan gelip tanriya geri doniigii, dairesel ve sonsuz bir hareket
olan mutlak zaman kavrami, insanliga tanr1 katinda sonsuz bir cennet
sunarken, Ronesans’tan Modernizm’e hatta gilinlimiize kadar gecen siirecte,
ortaya ¢ikan zaman anlayislart cenneti yeryiiziine indirmistir. Gotik’teki
mutlak (dairesel) zaman anlayis1 Ronesans’ta diiz bir ¢izgiye ufuk ¢izgisiyle
doniigiirken, Barok donemde bu diinyanin anlik goriintiileri ile olusan
kompozisyonlar: da hareketli zaman anlayigini ortaya ¢ikarmistir” (Coskun,
2005, s. 6).

Mutlak zaman anlayisi ile tiretilmis resimlere bakildiginda, mekan ve
hareket ilgilerinin iki boyutlulugun olanaklar1 dogrultusunda, derinlik
perspektif ilgilere yer verilmeden tasarlandigi goriilir. Bu bigim
dogrultusunda, “arka planda yiizey etkisinin gegerli oldugu resmin pesinen
zamandan soyutlanmis oldugu disiintlir ve zaman, hareketle birlikte
degismeyen, ebedi duraganligin sembolii olan zaman dis1 bir olgu olarak
anlasilir (Ergtiven, 1997, s. 230-231). Dolayisiyla bu tiir resimlerde zaman,
hareket ve mekan ilgileriyle ortaya gikarken bir yandan da hareket ve mekan
ilgilerini yonlendirir.

Ortagag sonrasinda resimde mekan anlayisinin degismeye baslamasiyla
birlikte, bat1 sanatinda zaman anlayisi da bu yeni mekana gore bigimlenmeye
baslamistir. Buna goére, 1400’lerin sonundan itibaren her seyin hizla
degisemeye basladigin1 goriiriiz; Ronesans, zaman ve mekan igindeki
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devinimin uyumcul birlikteligini perspektifin katkisiyla zemin hazirlamasi
bakimindan, bashh basina bir doniim noktasidir. Ayrica, yine zamani
ilgilendiren 6nemli gelismeler arasinda belli bir bakis noktasinin olusumuna
katkida bulunan merkezi perspektifin  katkisiyla zemin hazirlamasi
bakimindan, basli basma bir doniim noktasidir. Ayrica yine zamani
ilgilendiren onemli gelismeler arasinda, belirli bir bakis noktasinin
olusumuna katkida bulunan merkezi perspektifin, giderek mekan
yanilsamasini figiire eklenti olmaktan kurtardigini gozlemleriz. Sabit bir
bakis noktasinin belirlenmesi ise ilginin belirli bir yerde odaklanmasiyla,
sonucta bu diinyaya ait olan zamani1 da kapsamina alir (Ergiiven, 1997, s.
230-231).

Anlagilacagr lizere resim sanatinda bigimi zaman agisindan
yonlendiren en 6nemli unsur mekandir. Mekanin yapisi dgelerin diizlemini,
konumunu ve hiyerarsisini belirleme agisindan en 6nemli etken oldugu gibi
zaman fikrini de bi¢imlendiren ve onunla birlikte bigimlenen etkendir. Bu
dogrultuda mutlak?® veya gorece mekan anlayisiyla karsimiza ¢ikan
resimlerde, zaman anlayisi mekan anlayist ile uyumludur. Ciinkii sanatgi
zamani, mekan ve hareket ilgileri dogrultusunda disa vurdugu bir nicelik
olarak algilatilmaya calisirken mekandan kaynaklanan bir 6lgii fikrinden
yararlanir. Zira mekanin dogrudan Olgiile bilirligine ragmen, zaman
dogrudan oOlciilemez. Mekanin olgiile bilirliginin “...tam aksine, zaman
ancak mekan durumuna indirgenerek Olgiilebilir; gergekten Olgililen sey
higbir zaman bir siire (la durée) degildir, fakat kanununu bildigimiz belli bir
hareket seyri iginde, bu siire esnasinda dolagilan mekandir dlgiilen sey. Bu
kanun zaman ile mekan arasindaki bir ilgi (relation) sunuldugu i¢in, i¢inde
dolastigimiz mekanin biiyiikliigli bilinince, o mekani dolagirken kullanilan
zamanin biiyiikliigl de bilinebilir (Guénon, 2004, s. 57).

Konu bu agidan ele alindiginda gorece (dinamik) zaman ve mutlak
zaman ilgilerinden dolay1 sanatginin temelde iki farkli tavir sergiledigi
sOylenebilir. Bunlardan ilkinde zamani gorecelik agisindan degerlendiren
sanatg1, zamani siireg olarak ifade eder. Onun agisindan zaman psikolojik bir
deneyimdir. Zaman1 6zne olarak nasil algiliyorsa 6yle ifade etmek ister ve
kendi zamani bir bagkasmnin zamanina goére degiskendir. Ciinkii onun “
ozellikle ilgilendigi konu, cevremizdeki seyleri kendi kurulusumuzdan
O0diing alimmug belirli bigcimler araciligiyla algilamamizi tanitlamaktir
(Bergson, 1997, s. 7). Fakat bu benlik noktasindan bakarak zamani, mekani
bolen uzamin akigindaki bir 6l¢ii olarak ele aldigimizda, zamanin hakikatini

2 Fahreddin er-Razi, el-Mahsil adli eserinde “Mutlak™1 séyle aciklar: "Her seyin bir hakikati
(mahiyeti) vardir. Bu hakikatten farkli mana tasiyan unsurlar ise ondan bagska bir seydir. Mesela
insana sadece insan olmasindan dolay: insan denilmistir. Her ne kadar insan mefhumu tek veya ¢ok
olmasindan ayr: diisiiniilemezse de insanin tek veya ¢ok olmasi ya da olmamas: onun hakikatinden
ayrt mefhumlardwr. Dolayistyla sadece mahiyet belirtmek iizere bir seyin hakikatine delalet eden ve
bu hakikatin is ter olumlu isterse olumsuz kayitlarindan herhangi birine delalet etmeyen lafza
mutlak adr verilir" (Koca, 2006, s. 402-405).
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kuskulu bir hale getirmis oluruz. Zira mekan belirlenmis bir noktadan
bakarak gercekligi kendimizle simirlandirdigimiz bir diizlem degildir; kendi
basina oldugu siirece bakan1 da diizleminden ayirip sarip sarmalayan dairesel
ve hatta bigimsiz bir formdur. Mekani ¢izgisel bir uzam olarak belirten sey
Oznenin Onyargist ve hatta biitline olan korligidir. Bu korlik iginde
nesnenin kendini 6zne olarak belirtme ¢abasi onu uzayin 6lgiilebilen yaniyla
iddiada bulunan fenomenolojik olarak ¢oziimlenmis bir uzaya®
saplanmasinin sonucudur. Bu uzayda saptanan zaman ise devingenliginden
Otiirii net degildir, iistii hareket ile ortiilmiistiir.

Anlagilacag1 tlizere goziin sabit bir noktadan bakisi, mekan ve
mekandakini goriinlirliigli agisindan Olgerek sinirlandirdigi gibi zamani da
bir siire¢ olarak belirler. Zamani siire¢ olarak ifade etmek istedigimizde
resim alanmin 6n planindan arkaya dogru, bir hareketlilik olusturarak
oOlgliniin degisimini saglamak isimizi kolaylagtiracaktir. Ciinkii “hareket bir
degisimdir. Degisim de degisenin degisme siirecini gdsteren sayidir. Buna
gore hareket, degisenin siirecini sayandir. Zaman hareketin saydigi
(belirledigi) bir siiregtir” (Kindi, 1994, s. 18). Ancak siire “sayiyla hicbir
uygunluk gostermeyen nitel bir ¢okluktur; heniiz artan bir nicelik olmayan
organik bir evrim; i¢inde agik secik ayri nitelikler barindirmayan ayri bir
ayrigikliktir. Kisacasi bir siirenin anlari birbirinin disinda degildir” (Bergson,
1997, s. 9). Bu nedenle de “zamandan degisim olanagini anliyorsak, “zaman
akiyor” diyemeyiz. Burada baktigimiz sey gergekte hareket olanagidir;
dolayisiyla hareketin mantiksal bigimidir” (Wittgenstein, 1997, s. 47).

Bu bakis agis1 dogrultusunda gorece-dinamik mekanda, zaman, sadece
nicel yonleri ile nesne dizimine bagli ol¢iilii bir bigim olarak anlagilir ve
ifade edilir. Resimde Ogelerin diizeninde belirli bir sira izlenmesi ve farkli
Ogeler iistiinde alginin farkli olarak odaklanmasi dogrultusunda, dgelerin
iliskilerindeki kurguyu izleyici zaman olarak algilar. Bu okuma ya da
algilama siirecini sanatgi, gogunlukla oranlar arasindaki farklar ve bi¢imlerin
bir araya geligsindeki tekrarla saglar (Erzen, 1997, s. 1960). Bu tiir resimlerde
izleyici, nesnel ortama mekan, hareket ve zaman agisindan higbir katkist

8 “Uzay bilinci fenomenolojik olarak verili olanlar alamna aittir, algi ve fatezi olarak “uzay

sezgisi "nin i¢inde yer aldigi yasanan deneyimdir. Gozlerimizi agtigimizda objektif uzaya bakariz —
bu, kendine dénen gozlemin gosterdigi gibi, bir uzay sezgisini, yani su sekilde yerlesmis seylerin bir
goriiniimiinii kuran, gorsel bir duyum icerigine sahip olmamiz anlamina gelir. Biitiin askin
yorumlari soyutlayip algisal goriiniimii asil verili olan igerige indirgersek bu icerik goriis alaninin
stirekliligini saglar ki bu goriis alani da uzay ya da uzay igindeki diiz bir yiizey olmayip yari-uzaysal
bir seydir. Kabaca betimlersek, bu siireklilik iki kath, devam eden bir ¢okluktur. Yan yana durma,
tistiinde olma, igine girme, alamin bir boliimiinii aywran diiz ¢izgiler gibi iliskiler kegfederiz. Ama
bunlar objektif uzaysal iliskiler degildir. Ornegin, goriis alammin bir noktasimn su masinin
kosesinden bir metre uzakta oldugunu ya da onun yaninda, iistiinde, vb. oldugunu séylemenin hi¢cbir
anlami yoktur. Dogal olarak bir seyin goriiniimiiniin uzayda bir konumu ve ¢esitli uzaysal iligkileri
oldugunu séylemenin de bir anlami yoktur. Bir evin goriiniimii o evin yaninda ya da iistiinde, bir
metre uzaginda, vb. degildir” (Husserl, 1997, s. 19).
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olmayan bir 6znenin (sanat¢1) yonlendirmesine tabidir. Nesnelerin mekani,
zamani ve eylemi, bu 6znenin belirledigi hiyerarsiyi yansitir.

Mutlak zaman anlayisinda ise bir noktada sabitlenmeden, tasvir edilen
gorilintli, Oznel olmaktan uzaktir. Zaman, Oznenin zamanina gore
ayarlanmadigi i¢in net ve kendi 6zelligindedir. Bu netlik goriintiiyli mekanin
derinligi ve hareketin devingenligindeki siirede degil an’da toplar. Ve an
tereddiitte mahal vermeyecek sekilde her seyin amidir. Anlasilacag tizere bu
yaklagima gore zaman, ifadenin temellendigi “an™ i¢inde gevredeki her seye
ayni anda ve aym Olgii ile yansimasi agisindan mutlaktir®. Bu goriisiin
temelinde, “tabiattaki her bir siirecin i¢inde, biitiniin sakli oldugu (Peat,
1995, s. 159) anlaminda “cevherin suretlerin heyulasi” (Arabi, 1992, s. 158)
oldugu diisiincesi yatmaktadir. Konu bu agidan ele alindiginda, baslangi¢ ve
bitiste izlenen eylemin zamani, sadece goziin algilayabildigi 6l¢ii kosullarim
yansitir. Oysa zaman, “an” olarak ele alindiginda, kesintisiz bir niceliktir ve
zamani tam olarak gosterecek bir boyut yoktur (Kindi, 1994, s. 46).

2.MINYATUR SANATINDA ZAMAN ANLAYISI

Minyatiir sanatinda bi¢im, nesnelerin goriinme olanaklar1 agisindan
boslugun tabiatini yansitir. Bu agidan boslugun doluyu disa vurdugu her
form, mekanin bir birimi oldugu gibi eszamanli olusun da sembolizmini disa
vurur. Bu eszamanli olus, nesnenin 6zne (sanatci) bakisindan bagimsiz
olarak yaratici kaynaktan meydana gelis ‘an’inda asikardir ve Peat’in
belirttigi gibi “askin dogay1 yansitir” (1995, s. 81).

Sanatginin belirli bir noktadan bakisi ile gergeklestirilen bir tasvirde
On, arka ve yanlarda bulunan nesneler nicel bir ortiiclilikle ve olgiileri
acisindan hiyerarsi olusturarak dizildikleri igin goriinme olanaklari kisitlanir.
Boylece boslugun® sergiledigi olanaklar, algi smirlar1 disinda kalir. Bu

4 “Zamanmmn asil gercekligi, andur; siire, higbir saltik gercekligi olmayan, bir kurgudur yalmizca. Siire

anlamay degil diis gormeyi ve yeniden yasamay: isteyen, en iist diizeydeki imgelem giicii olan bellek
tarafindan disardan kurulmustur... zamamin uzunlugu bir siirenin degerini gostermez, yaygin
zamandan yogun siireye gecmek gerekir.... Siirenin dogrudan giicii yoktur; gercek zaman ancak
yalitilmis an ile sahiden varolabilir, ger¢ek zaman edimsel-giincel olanda, edimde, simdide yatar
tiimiiyle ” (Bachelard, 1997, s. 62-63)

“Insan yalnizca mekant yahut uzaysal sembolizmi icinde diigiiniilen varligin dikey ve yatay
eksenlerinin kesisme noktasinda duruyor degil, ayni zamanda ebedi olanin gegici olanla karsilastig
bir zamanda yagsiyor. O degisme zamani ve siirecinde bulunan bir varliktir ve Ebedi ve Degismez
olan icin yaratilmis olandwr ve olus aminda zahiri planda yasarken bile ebedi olana ulasabilecek
olandir. Dahast zaman iginde yasayabiliv ve onu yalmizca degisime ve gegis olarak degil,
“ebediyetin hareket eden goriintiisii” olarak da yasayabilir. Ayni sekilde varlik dairesinin ¢cemberi
her yer ve hi¢cbir yer olan Merkez’i yansitir; zaman olarak isimlendirilen degisme hali ebediyeti
yansitir. Insan insan oldugu siirece dikey eksen onun oniinde yalmzca gercekligin daha iist
mertebelerine ve nihayet ger¢ege ulastiran mekdni yahut “uzaysal” anlamda degil, ebediyet
kapisina ulasmak igin kutsal disi zaman deneyimimin asilmasinda “gecici” anlamda da agiktir.
Benzer sekilde kisi sekilsiz tezahiir diizlemine varincaya kadar ara diinyalar kendi uzaylarina ve
sekillerine sahiptir ve bu diinyalar kendi “zaman’larina ya da varligin diinyevi dleminde zamana
karsilik olan seye de sahiptir” (Nasr, 1999, s. 233)

® Minyatiir Sanatinda Bosluk ve Mekan Anlayist ile ilgili olarak bakimiz: Konak, 2014, s. 34-54.
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durumu dikkate alan sanatci, her tiirlii deneyime ragmen mekani ve zamani
kendi gergeklikleri dogrultusunda ifade etme konusunda sikintiya diiser. Bu
nedenle goriinen mekanin sinirlandiran yapisini bozarak, mekan ve eylemin
baglantilarini metnin igerigine gore ylizeyin diizliiglinde dogrusal olmayan
bir dizimle sekillendirerek bu problemi agsmaya ¢alisir. Bu durum, ilk
bakistaki keyfilikten dolay1 kendi i¢inde bir ¢eliskiyi yansitsa da sanatginin
nesnel zamani bir biitiin olarak algilayamamasinin zorunlu sonucudur. Bu
diizen dogrultusunda, sanat¢1 agisindan hiyerarsi olusturan 6znel ve goriineni
smiflandiran bir bakis agisi olmaksizin, kompozisyon elemanlar1 kendi
ozellikleri ve eszamanli goriintiileri ile tasvir edilir. Bu dogrultuda
minyatiirlerde nesnel ortam, goriintiiye disardan eklenen 6znenin hiyerarsisi
yerine kendi i¢ hiyerarsisini yansitir. Bu hiyerarside, “diinyevi bakig
acisindan ardisik gibi goriinen, ebediyet agisindan her zaman mevcuttur /
halihazirdadir” (Guénon, 2008, s. 41-42)

Buradaki hélihazirda bulunus bi¢imin eszamanli bir ana yayildigina
iliskin bir gesit entelektiiel sezgide temellenir. S6zii edilen sezgiye gore, “bu
diinyadaki nesneler, Islam batiniginin Hazine-i Gayb (Gériilmeyenin
Hazinesi) dedigi seyden gelir; ilahi olmayanda kokii bulunmayan ve kendi
askin sebebine sahip olmayan hi¢ bir sey tezahiir edemez” (Nasr, 1999, s.
250). Konu bu agidan ele alindiginda eszamanlilik, zamanin mutlak bir
ifadeyle ve kendi agisindan varlik diizlemine esit dlglide yayilisi anlamina
gelir. Bu yapida, sufi agisindan ele alinis sekline benzer bir ifadeyle an,
g0ziin algiladigi ve bilincin yorumladigi bir diizen dogrultusunda “sesler,
gortintiiler tatlar, kokular ve orgiiler i¢inde yiizmektedir (Peat, 1995, s. 82).
Dolayisiyla an, goriintii ve hareketin arka planinda bir mana olarak ortaya
cikar. “Bu mana hem birlesmenin tekliginde hem de mananin Gtesinde,
evrensel diizende bulunur” (Peat, 1995, s. 82). Bu nedenle minyatiir
sanatgisinin tasarladigi bigim agisindan eszamanlilik: “Geleneksel zaman ve
doganin derin izlerini tasiyan, nedensellik (causality) ve nedensellik ile ilgili
kavramlarin 6tesinde bir bakis agisi, i¢ ve dis kdinatlar arasinda askida duran
bir ayna, tiim seyleri birbirine baglayan bir dans gorevi goriir” (Peat, 1995, s.
10).” Zira “Eszamanlilik esnasinda, farkli nesneler ve olaylar mekanda ve
zamanda bir biitiin orlintii olusturmak i¢in bir araya gelirler (Peat, 1995, s.
64).

Anlagilacaglr tlizere minyatiirlerde karsilastigitmiz mutlak  zaman
anlayist ile dinamik zaman anlayisi arasinda ciddi farkliliklar mevcuttur.
Dinamik zaman anlayisinda kompozisyon elemanlarinin derinlik ekseninde
perspektif bir goriintii dogrultusunda ice dogru dizilisleriyle elde edilen
mesafeye bagli olarak seylerin nispetlerindeki daralip kiigiilme, mutlak
zaman anlayisi acisindan bir algi problemi olarak goriiliir. Cinkii mutlak
zaman anlayisina gore uzakta olan herhangi bir nesne sonraki zamana ait
degildir, on plandaki nesne ile ayni diizlemde ve eszamanli bir olus
icindedir; 6lgiilerinde herhangi bir degisme s6z konusu degildir. Muhyiddin-i
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Arabi’nin  su sozleri minyatiirlerde karsilagtignmiz  mutlak zaman
anlayisindaki eszamanli olug agsindan dikkate degerdir: “Mesafe bakimindan
bir uzaklik s6z konusu olsa da aslinda goriilebilen her sey goze yakindir.
Ciinkii goz onu gérmekle onunla birlesmis olur. Eger bdyle olmasaydi onu
gormezdi. Yahut nasil olursa olsun goriinen sey gozle birlesir. Su halde
goriinen sey gozle bir mesafedir (...) yakinlik ve uzaklik iki izafi mevhumdur
(...) her ikisi de belirli birer varligi olmayan nispetlerdir” (Arabi, 1992, s.
247-248).

Yukaridaki alintidan da anlasilacagi tizere, Arabi,“hareketin sadece
farkli yerlerdeki yeni bir yaratma oldugu sonucuna varmaktadir... en kiigiik
zaman biriminde yani (niceliklestirilmis zamanda), varis noktasi ile
baslangi¢ noktasi arasinda nesnenin aldigi gergek bir mesafe yoktur” (Yusuf,
2013, s. 86). ...Aym “sekilde “insani hislerimizle ve vehim melekesiyle
aligkanliklarimiz sonucu algilladigimiz tiirden gercek bir hareket yoktur.
Hakikatte sadece mekan degisimi vardir. Buna O6rnek verecek olursak
harekete tabi tutulan bir sey farkli bir yerde yeniden yaratilmistir (ikisi
arasinda hareket etmemistir), bu yiizden bizde hareketi hissetmekteyiz.
..hareket eden her sey (meskin) mekanda degil bir boslukta hareket
etmektedir” (Yusuf, 2013, s. 85).

Sanat¢1 O6zneye gore uzakta olani baska bir zaman dilimine iten sey
Oznenin, mekani bir sekilde algilama ¢abasina ragmen, mesafeyi zaman
sanarak, onun gerisinde kalan onyargisidir. Bu 6n yargi ideolojik bir yap1
olarak zamani smiflandirirken zaman igindeki her seyi de bu on yargi
baglaminda sekillenmeye zorlar. Zira “6zne olarak Ben, goren olarak goz
gibidir. Tipki goéziin goriilen alanin bir pargasi olmadig: gibi, “Ben”de onun
diinyasinin bir pargasi degildir. O, tersine diinyanmn bir “siir1”dir. O bu
diinyay1 benim diinyam yapan seydir. Ozne olarak ben diinyanin nesnel bir
hesaplasmasina dahil edilemez, zira o, diinyaya verebilecegin her hangi bir
aciklamada saklidir. Zira boyle bir agiklama benim agiklamam olacak, o,
benim diinya konusundaki biricik perspektifimi varsayacaktir” (King, 2001,
s. 40)

Minyatiir sanatinda bigim “sanat¢inin kisisel duyumlari, diisiinceleri ve
kararlar1 ile ortamin iligkisinden olusan bir bitiinligi” (Ersoy, 1995, s. 13)
yansitan nesnel goriise dayanir. Bu nedenle de minyatiirlerde zamanin
isleyisi, 6zne (sanat¢1) ve nesnel ortam agisindan es zamanhdir’. Bu yapida

" “Hem 0Oznel hem de nesnel zaman gérece bir gerceklige sahiptir, bu gerceklik zaman mekan

matrisinde bulunuyor olan varligin gercekliginden daha onemsiz degildir. Oznel ve nesnel
zamanlarin varhigini inkar etmek, yalmizca bir olusa maruz kalmayan ama daima var olan Sabit
(Degismez)agisindan  gegerlidir. Bundan dolayr scientia sacra kendi diizeyinde bu goriisii
dogrularken zaman olarak isimlendirdigimiz bu hal, atman perspektifinde mevcut olmayan, ancak
maya aleminde -yansimalar aleminde- yasayanlarin inkar edemeyecegi, mayanin kendisi gibi,
degisme ve olusum goriis agisindan da gercektir. Total metafizik goriis agisindan ebediyet Mutlak
ve Ebedi Gergeklik'in bir sifatidir. Ebedi gerceklik Nihayetsizligi ve Hayir olusu nedeniyle disa
dogru yayilir ve varligin bir¢ok diizeyini izhar der. Bu diizeylerin fiziksel yanlari enerjiyle birlesmis
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zaman seylerin var olduklari olarak disiiniildiigiinden 6znel zaman, nesnel
zamanin sinirt olmadigi gibi onunla rekabet halinde de degildir. Bu nedenle
bir minyatiirii izledigimizde, bicimin eszamanlilik 6zelliginden dolayz,
zamanin dogrusal ve kesin olmadigini sezeriz hatta Peat’in sdyledigi gibi
eszamanliliktan dolay1 zaman ve tabiatin dogrusal olduguna olan inancimizi
kaybederiz (Peat, 1995, s. 13). Ciinkii minyatiir sanat¢isinin resmindeki
zamani ifadeye yoneldigi ‘an’, ice dogru gelisen derinlik ekseninde akiskan
degildir, sabittir.

Yukarida da belirtildigi iizere, an iginde zaman yiizeye yayilmis
sekilde, her seyin ayn1 anda olusu fikrini disa vuran bir yapidir. Ayn1 anda
gerceklesen eylemlerin ardigik bir dizilisi yoktur ve biri digerinden once
veya sonra degildir. Bu nedenle de hiyerarsi olusturamazlar ve bu dogrultuda
minyatiir sanatgisi, kadraji belirlemek ve eylemin kendi diziligini yansitmak
disinda resimde zamani yonlendirmez Ve izleyiciyi kendi fikrine katilmaya
zorlamaz. Zira “tiim tinsel gii¢leriyle hareket eden higbir insan kendi durma
noktasinin var olan tek nokta oldugunu oOne siirmez; aksine tiim durma
noktalarin1 kabul eder ve durulan her yer diinyanin farkli bir gdriiniimii
icinde barindirdig1 i¢in bunlara 6nem verir; 6te yandan diger goriiniimler
disarida birakilmaz, tersine bunlarin onaylanmasi gerektigi diisliniiliir. Baz1
durma noktalar1 daha c¢ok icerikle yiikliidiir ve digerlerinden daha
karakteristiktir. Bu hangi agidan bakildigina gore degisir; ancak bunlarin
hicbirinin varligi mutlak degildir. Ayrica sanat¢i temsil edilecek nesneyi
farkli durma noktalarindan izlemeye c¢alisir. Gergekligin bu yeni
goriinlimlerine ayni1 sekilde dnem vererek algisim1 zenginlestirmis olur”
(Florensky, 2001, s. 134-135)

Yukarida tartisilanlardan anlasilacagi {izere minyatiir sanatinda zaman
anlayis1, sanatgiyr nesnel ifadeye zorlayan bir 6zellik tasir. Dolayisiyla
zamanin ifadesi 6znenin bakisiyla diizenlenen bir kurgu yerine, nesnenin
icinde bulundugu zaman kurgusunda gergeklestirilmeye calisilir. Boylece
bigim derin degil, yiizeyin olanaklarim1 kullanan gdsterimci bir karaktere
yonelir. Bakis agisinin kosullart ne kadar ortiicii olursa olsun, nesnel ortamin
detaylar1 yilizeyin oOlanaklar1 dogrultusunda, es zamanli diziligleri ile
gosterilir. Bu gosterim sirasinda mutlak mekanin olanaklari, mutlak zamanin
imkénlari ile tamamlanir. Boylece mekan, bigimi zaman ilgileri agisindan ne
kadar yonlendiriyorsa zaman da bigimi mekanin ilgileri agisindan o kadar
yonlendirir (Foto 1).

bir maddeye sahiptir. Bu enerjinin dinamizminin ozii olusum siirecine ve zamanmin kendisinin bir
durumu oldugu degisime ihtiya¢ duyar. Fakat zamanin kendisi Ebedi tarafindan dollenmigtir ki,
zamanin her am ebedi’ye bir kapidir- an, halihazir, simdi, ebedinin kendisine aittir” (Nasr, 1999, s.
238, 239)
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Foto 1: Topkapi Sarayi, Hiinername | cilt, TSM. H.
1423. 19a (And, 2004, s. 246)

Ornegin yukardaki minyatiirde goriildiigii iizere tasvir edilen konu,
zaman ilgileri agsindan sanat¢inin bakis agisi ile iliskilendirilmemistir.
Resmin zaman ve mekan ilgileri yiizeyin diizligiinde nesnel bir ifadeyle
tanimlanmustir. Sanat¢r mekan elemanlarmin yatay eksendeki ortiictliigiinii,
olabildigince sinirlandirilarak genel igerigi ice dogru akiskan ve 6zneye gore
belirlenmis bir siireklilik yerine, olusun eszamanliligi (an) temelinde
diizenlemistir. Mimari elemanlar1 farkli yonlere yasli olarak tasvir etmis,
6zellikle de surlar1 6nde, arkada, sagda ve solda farkli yonlerden gostererek
eszamanli kurguyu basit bir sekilde gerceklestirmistir.

Figiirlerin dagiliminda izlenen iki farkli eylem kiimesinde, her eylemin
kendi i¢inde bir hiyerarsisinin oldugu goriilmektedir. Bu yap1 dogrultusunda
minyatiirlerde, eylem hiyerarsinin de 06zne bakigina dayandirilmadigi
goriiliir. Konu bu agidan ele alindiginda, minyatiirlerde mekan kurgusunda
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oldugu gibi eylem kurgusunda da zaman mutlaktir. Mutlak zamanin akiskan
olmayan eszamanli diziminde ortam, &znenin algi problemlerini diglayan,
her seyin an icinde kendi olarak var oldugu nesnelligi yansitir. Zira minyatiir
sanatgisina gore, stireklilik bir defada goriilebilecek bir yapi degildir ve an1
siireklilik® olarak anlamadig1 igin hareket iginde mekanm derinligine dogru
stiriiklenen nesnelerin birbirini etkileyen ve sanat¢i 6zneden etkilenen
yanlariyla ifadelerini gerekli gormez. Siiriiklenen eylem kendi zaman
diliminde belirli bir siireye yayildig1 gibi baglantilar1 agisindan da mekanin
ve eylemin gesitlenmesine neden olur ve gozii bu siireye hapseder. Minyatiir
sanatcist bu cesitlilige disaridan bir gozlemci olarak katilmadigl igin
zihninde biriktirdigi bilgiyi kendinin de nesnel ortamin bir parcasi oldugu
fikriyle “an”a toplar ve ifade eder. Bu ifade sirasinda zaman akiskan
degildir, yukarida belirtildigi gibi sabittir.

Bu yapt dogrultusunda anlasilacagi iizere, minyatiirlerde mesafe
(uzam), zaman iligkisi sanat¢inin 6zneligi ile iligkilendirilmedigi icin
eylemin devingenligi mesafeye yayilmasi acgisindan degil, an i¢inde kendi i¢
hiyerarsisi ile ifade edilir. Ornegin Foto 2’deki minyatiirde kuslarin
eszamanli hareket asamalarinda bu stireklilik durumu ifade edilmistir.
Kuslarin konma girisimlerinde izlenen sirali dizim, eylemin ger¢eklesme
asamalarma iliskin hiyerarsiyi yansitmasi a¢isindan dikkat cekicidir. Bu
dizimden, sanatgmnin eylemin i¢ hiyerarsisine yoneldigi ve siirekliligi bir
mesafe olarak degil eylemdeki es zamanlilik olarak yansittig1 goriilmektedir.
Kus siiriisiiniin 6n tarafindaki kus zemine konmusken arkadaki kus heniiz
havadadir. Dolayisiyla eylem kurucularin eylemleri tasvir aninda hangi
asamadaysa eylem o agidan eszamanlidir.

Anlagilacag1 lizere minyatiir sanatgisi, tasariminda kendi 6zneligini
dayatarak nesne ile arasinda bir hiyerarsi olusturmaz ve kendi zamanini
nesne zamaninin baslangici olarak tanimlamaz. Ona gore kendinin de dahil
oldugu goriintiideki zamanin 6znesi, bu nesnelligi kosullandiran mutlak bir
onceye, simdiye ve sonraya yayilmis durumdadir. Ve ancak baglangici ve

8 “Siireyi uzama yerlestirmek kendimizle gercekten ¢eliskiye diismek ve zamandaslik icine pespeselik
getirmek demektir. Dolayisiyla dissal seylerin siiriip gittigini soylememeliyiz;, bunu yerine onlarda
yer alan, dile getirilemez herhangi bir neden sayesinde degistiklerini gézlemlemeden bizim kendi
stiremizin birbirini izleyen anlarda onlart inceleyemeyecegimizi soylememiz gerekir....Demek ki
bilingte ayiurt edilmeksizin birbirini izleyen durumlarla karsilasiriz; uzamda da pes pese gelmeksizin
birbirinden ayirt edilis (biri ortadan kaktiginda Otekinin  ortaya ¢ikmast anlaminda)
zamandagshklarla karsilasiriz. Disimizda pespeselik olmaksizin karsilikly dissallik; icimizdeyse
karsilikli dissallik olmaksizin pespeselik.

Burada bir uzlagsma ¢ikar ortaya. Dis diinyayr olusturan zamandagshiklarin yerini, acik segik
ayrt olsa bile bilincimiz i¢in baska bir zamandaghk alwr; kendi i¢lerinde pespeselik kabul ederiz.
Boylece tipki bizler gibi seylerinde siiriip gittigi, zamanin da uzamin igine yerlestirilebilecegi
diisiincesi ¢tkar ortaya. Ama bilincimiz dis seyleri pespeselikle donatirken, bu seylerde kendi i¢
stirelerimizin pesepese gelen anlarini, birbiriyle baglantili olarak digsallastirirlar. Fiziksel
goriingiilerin, biri ortadan kalktiginda otekinin ortaya ¢ikmast anlanminda birbirinden saltik bi¢cimde
agik segik zamandashklari, birbirinin disinda ve agik se¢ik pargalara boliiniir” (Bergson, 1997, s.
9-10).
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sonu olmayan siiresi olmayan, nesnesine hiyerarsi olugturmayan bir yapiyla
disa vurulur.

Foto 2: Karganin, Baykusglarin Kraliyla Konusmasi,
Kelile ve Dimne, 1354, The Bodleian Library, fol.
102b (Atil, 1981, s. 44)

3. SONUC

Zaman konusu tarih boyunca farkli disiplinlerin, ¢esitlenen delillerine
gore farkli igerikler dogrultusunda tanimlanmaya caligilmistir. Bu tanimlar,
her donemin kendi algisina gore sekillenirken, tanri, evren ve insan
arasindaki bagin ifade ettigi 6nemli kaynaklar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Mitolojik evrede, evrenin asli unsuru olarak kabul edilen ve tanri Khronos
olarak adlandirilan zaman, sonraki siiregte evrende madde ve hareketle
birlikte var olup veya madde ve hareketten dnce var olup onlardan sonra da
var olup olmayacagi hususunda filozoflarin tartigmalarina konu olmustur.
Orta Cagda, evrenin dindar bir bakisla yorumlanma siirecinde zaman, mutlak
gereclerden biri olarak gortliir. Ronesans’in hemen 6ncesinden giiniimiize
gelen siiregte ise zaman 6nceki anlamalarindan farkli sekilde psikolojik bir
gereg olarak ele alimir. Konu bu bakis agilari baglaminda ele alindiginda,
tarihi siirecte mutlak zaman ve gérece-dinamik zaman olmak tizere temelde
iki zaman anlayisimin gelistigi gortliir.

Bu g¢esitlenme iginde mutlak zaman, insanin dahil oldugu fakat
yonlendiremedigi bir dis yapi olarak, bir anlamda tanrisal alandan tabiata
sizan ve ona mekan gibi c¢eper olusturarak kendini belirten bir yapidir.
Gorece zaman ise aslinda mutlak zamanin belirleyiciliginde insanin kendi
sliresini Glgebildigi bir olanaktir. Fakat gorece-dinamik zaman anlayisinda,
evrenin degil de kendinin bir 6zelligi olarak anlayan insanina gore zaman,
devingenligin olgiistidiir. Bu asamada zaman hiz, hareket iliskisi baglaminda
olgiile bilirligi agisindan ele alinmustir. Goriintiiniin boyutlandirilmasi igin
mekana uygulanan merkezi perspektif kurallar1 zamana da uygulanmstir.
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Boylece belirli bir noktada sabitlenen 6znenin, hareketin devingenliginde
saptadig: siire zaman olarak tanimlanmaya caligilmustir.

Bu tanim, modern psikolojinin bakis agisiyla, nesnenin zamanini
Oznenin zamanina gore siiflandiran ve onu 6znenin anlayisina hapseden bir
yapiy1 diga vurmasi agsindan dikkat ¢eker. Oysa Ortagag boyunca zamanin
her seye ayn1 anda yansimasi yoniindeki imajdan yola ¢ikilmistir. Bu bakis
acis1, nesnenin bir bagka nesnenin onamasina ihtiya¢ duymaksizin mutlak
etkene bagli bir olus halinde oldugu fikrine dayanir.

Minyatiir sanat1 6rneklerinde gordiigiimiiz sekliyle zaman, yerelligi de
iginde barindiran fakat evrensel bir bakis agisinda temellenen nitel bir
yapidir. Bu yapinin resimde insasi, sanat¢i 6znenin yerel ve kendi benligini
on plana ¢ikaran hiyerarsisini kabul etmez. Zira evren insan olmaksizin,
kendi nedenselli§i dogrultusunda kendi basina var olan bir diizenektir;
Mutlak’in sagladig1 olanaklar dogrultusunda herkesin gérme, goriinme ve
var olma olanagi buldugu ve hatta herkes olarak adlandirildig1 bir yapidir.
Burada herhangi bir nesne bir bagkasinin zaman ve mekan olanagi degildir.
Hareket her ne kadar varolusu onaylayan bir gosterge olsa da hareketin
Olclimii bir basgkasi tarafindan yapildiginda, 6l¢iilen hareket Slgenin kendi
hareketidir. Kendi hareketini 6lgerek her seyin hareketini 6lgme psikolojisi
ise yaklagimdaki bireysellikten dolay1 6nyargi barindirir.

Anlagilacag lizere, minyatiir sanatcis1 kendini evrenin merkezinde ve
kendine goreligi dayatan gorece bir mantikla hareket edip resmindeki zaman
kurgusunu bu bakis agisindan tasarlamaz. Bu nedenle de gorece zaman
kurgusunu kendi anlayisini yansitmayacagini diislinlir. Mutlak zaman
anlayis1 dogrultusunda bir tasarima yonelen minyatiir sanatgisi, resmin
derinlik perspektif ilgileri dogrultusunda yonlendirmedigi i¢in zamani,
sanatg1 bakisiyla smiflandirilan mekanin hiyerarsisinde degil, an fikrinde
temellenen ve eszamanlilik esasinda, zamanin biitin varhiga yayildigi
fikriyle tasarlar. Bu baglamda resim diizleminde derinlik ilgileri
dogrultusunda olusturulan nesnel dizinde bir yanilsama olusturmadan,
ylizeyin dizliginde elde ettigi olanaklar dogrultusunda, tasarimini
eszamanlilik esasina gore gerceklestirir.
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