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Ahora se trata de concebir sin prejuicios, la reali de la

vida interna y, partiendo de ella, establecer loegla

naturaleza y la historia son para esta vida interio
(Wilhelm Dilthey)

RESUMEN:

La Filosofia de la Vida tiene su surgimiento y erigen las protestas del
siglo XVIII contra el formalismo, el racionalismode hecho contra toda
forma de pensamiento abstracto que no tenga ertacltgemotalidad de la
persona, el vivir, el sentir, la personalidad deteaen su plenitud. La
palabra vida en aquellos momentos fue un gritgusra contra la fijeza y
determinaciones de la convencion. La vida se gefdrconjunto de poderes
internos del hombre, especialmente a los poderescianales del
sentimiento y la pasién frente al poder imperange la comprension
irracional. Wilhelm Dilthey fue uno de los repretaries de esta corriente
filosofica el cual se plante6 como horizonte defimsofia de la vida el
problema de la formulacién de una teoria de lasc@s humanas. La
importancia de su pensamiento radica en sus igaegines sobre la
gnoseologia de las ciencias del espiritu y sobpsilzologia, a la cual dio el
nombre de Psicologia Descriptiva y Analitica, Plsigia Estructural o
Psicologia de la Comprension. Por lo tanto, terdendmo objeto a la
Filosofia de Dilthey se pretende determinar suscjpales aportes a la
teoria hermenéutica a través de su concepcionsd@i¢éacias Humanas. Si
la hermenéutica es la interpretacion general demlasifestaciones del
espiritu expresadas en signos y alusivas a lamnsia® el fundamento
metddico de esta hermenéutica no es la explicasina,la comprensién. La
comprension com@cto original mediante el cual se capta el mundo de
espiritu manifestado en exteriorizacionese refiere a lo objetivado al ser
que lo objetiva, esto es el hombre como creador lalecultura,
determinandola y siendo a su vez parte de ellgiggificado es inmanente
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a la textura de la vida. El significado no es stitje no es una proyeccion
del pensamiento sobre el objeto, es una percepeaindentro de un nexo
previo a la separacion del sujeto y el objeto eperisamiento. En este
sentido, el texto es la expresion de los sentimgemte su autor y los
intérpretes deben intentar ponerse en el lugaautelr para revivir el acto

creador. Sin embargo el problema de esta concegsi@rincipalmente su

exceso de fe en el género humano: presupone qoeetatundo tiene la

misma capacidad para superar las dificultades gtraf& todo proceso de
comprension. Se basa en la creencia de que edegiafibnzar una uUnica
interpretacion correcta. Con la contribucion dethi2iy a la hermenéutica se
amplio el horizonte de esta disciplina sacandolalade marcos de la

interpretacion de textos y del andlisis psicolégide Schleiermacher

llevandola a un ambito mas general y abarcadol enat integra diversas

disciplinas para la explicacién en el contexto deniterpretacion de los
estudios humanos.

La Filosofia de la Vida tiene su surgimiento y erigen las
protestas del siglo XVIII contra el formalismo,racionalismo y de hecho
contra toda forma de pensamiento abstracto queengaten cuenta la
totalidad de la persona, el vivir, el sentir, lagemalidad deseante en su
plenitud. La palabra vida en aquellos en aquellomantos fue un grito de
guerra contra la fijeza y determinaciones de laveocién. La vida se
referia al conjunto de poderes internos del homéspgecialmente a los
poderes irracionales del sentimiento y la pasiénté al poder imperante de
la comprension irracional.

La Filosofia de la vida es iniciada por el irra@bsmo de
Schopenhauer, en las que participan representaries Nietzsche,
Bergson, Simmel, Ortega, Dilthey, entre otros.

Dilthey fue uno de los representantes de estaernerifilosofica el
cual se planteé como horizonte de su filosofiaadeida el problema de la
formulacién de una teoria de las ciencias humanas.

El pensamiento de Dilthey se encamina como conse@ie

de la necesidad de superar el relativismo hisgiddnacia
una Filosofia de la Vida que es un intento de |ugén de

la limitada experiencia de la filosofia anterior gn
particular de la gnoseologia kantiana. Plantea lgudea
fundamental de su filosofia es el pensamiento dchgista

el presente no se ha colocado ni una sola vez como
fundamento del filosofar a la plena y no mutilada
experiencia, de que ni una sola vez se ha fundatmdl y
plenaria realidad. (PALMER, 2002)

Su importancia radica sobre todo en sus investigasi sobre la
gnoseologia de las ciencias del espiritu y sobpsikzologia, a la cual dio el
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nombre de Psicologia Descriptiva y Analitica, Plsiga Estructural o
Psicologia de la Comprension.

Su dedicaciéon de las Ciencias del Espiritu y s@epgacia por la
Historia le inserta en una linea que procedentdelgel, se enlaza con
Windelband y Rickert, sigue paralela a los repries#as de la Filosofia de
la Vida y desemboca en las actuales direccionegifi®-espirituales. Su
propoésito consiste ante todo la obra de Kant cam @noseologia de las
Ciencias del Espiritu, con una “Critica de la Raktistorica” paralela a la
“Critica de la Razén Pura”. Sus estudios hist&iconstituyen ensayos en
este sentido, por cuanto en ello se advierte yhfésencia que separa a la
consideracion hermenéutico-psicolégica de la cemaaon doblemente
parcial del apriorismo hegeliano.

Dilthey separa netamente las Ciencias de la Nazmay las
Ciencias del Espiritu, no por su método ni por lsjeto, que a
veces coinciden en ambas, sino por su contenide.hiechos
espirituales no nos son dados, como procesos fesura
través de un andamiaje conceptual, sino de modd rea
inmediato y completo. Son aprehendidos integramemtmda

su totalidad. De esta forma Dilthey plantea queCi&scias del
Espiritu son gnoseologicamente anteriores a las lale
naturaleza. (FERRARIS, 2000).

Nuestro filosofo busca la fundamentacion de senejan
gnoseologia en una psicologia, que lejos de pdaesstructura propia de
las ciencias naturales, permita comprender al hermdimo entidad histérica
y no, segun hacia el pasado, como un ser inmutedstieo una naturaleza o
una substancia.

Teniendo como objeto a la Filosofia de Wilhelm Il se
pretende determinar sus principales aportes atéthermenéutica a través
de su concepcién de las Ciencias Humanas.

La importancia que se le concede a este trabaguedratara de
sacar a la luz los aportes del filésofo Diltheyre ueoria tan importante
como la hermenéutica en relacion con el analisissdepensamiento,
teniendo en cuenta la época que vivio y ademagiéameia de estos.

Este capitulo estard dedicado a ubicar el contieistdrico en el
qgue se desarrolla Dilthey asi como explicar alguaspectos de su filosofia
que se relacionan con la hermenéutica. Veremosoglaeteorizacion de este
filésofo girara en torno a un analisis hermenéutiedas cuestiones y para
esto se apoyd de la separacion que establecié Estr€iencias de la
Naturaleza y las Ciencias del Espiritu, destacand@n él un
sobredimensionamiento del historicismo que esinay fal cabo uno de los
principios hermenéuticos.

Wilhelm Dilthey (1833-1911) naci6 en Biebrich, pged en
Basilea, Kiel y Breslau antes de ocupar en 18824@dra de Historia de la
Filosofia que Lotze dejé vacante en Berlin. El ciafragmentario de su
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obra hace dificil articularla en sistema, cosa poreotro lado rechazaba el
mismo filésofo quien preferia decididamente la tadtiinquisitiva a la
pretensidn constructiva propia de los grandes rsetemetafisicos. Sus
principales escritos son producto de su incesamtestigacion historica
donde iba elaborando el problema sobre el métdde fundamentos de tal
investigacién: Introduccién a las Ciencias del Egpi1l893; Ideas para una
Psicologia Descriptiva y Analitica,1894; Contrilrcia la Individualidad,
1896; Estudio sobre los fundamentos de la CieneiaEdpiritu, 1905; La
esencia de la filosofia, 1907; La construccion mehdo historico, 1910;
Los tipos de la intuicién del mundo, 1911; entnr@®t Dilthey coincide con
el positivismo y con el neokantismo en su negaciérla posibilidad del
conocimiento metafisico, pero le se para de ellas oposicién al
naturalismo triunfante de su tiempo. (PALMER, 2002)

La oposicion de Dilthey a la metafisica en cuamignde ser un
saber riguroso del mundo y de la vida no signifieanegacion de la
necesidad de la metafisica para el hombre.

La metafisica es la vez imposible e inevitabldyahbre no puede
permanecer en un relativismo absoluto ni negar dadicionabilidad
histérica de cada uno de sus productos cultur@lesahi la necesidad de
establecer una tipologia de las concepciones deldmgue unifique la
contradiccion entre el relativismo y el absolutisnnbma “filosofia de la
filosofia” que busque las grandes construccionesdiicas o metafisicas,
su limitacion y su justificacion. (DILTHEY, 1947)

Las concepciones del mundo engloban, por otro ltalao las
actitudes religiosas y practicas como las teodrigass todo vive y se mueve
en la concepcion de la unidad del mundo y de la gde en cada gran
época histérica es experimentada. Dilthey estalpace la filosofia tres de
estas grandes concepciones:

1. El materialismo, naturalismo o positivismo.

2. Elidealismo objetivo

3. Elidealismo de la libertad (DILTHEY, 1954)

Decidirse racionalmente por una de esas concepcione
considerandola como la Unica admisible es excluiifiGalmente las
restantes, que son tan justificadas como aquedeao R diversidad de
concepciones del mundo demuestra en realidad quiddees la Unica y la
dltima raiz de todas ellas. La vida seria en esteo cel verdadero
fundamento irracional de todo el mundo mismo toardido.

Pero la Psicologia es, en dltima instancia, ingrite para
comprender la complejidad del mundo espiritualpy gso Dilthey hace de
su Psicologia Descriptiva y Analitica una “Hermdie@u General”
destinada a convertirse en instrumento de aprefrendé los objetos
espirituales. (PALMER, 2000)
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Llama hermenéutica a la interpretacion general des |
manifestaciones del espiritu expresadas en sigadissivas a las vivencias.
(8-DILTHEY, 1951)

El fundamento metddico de esta hermenéutica na esgdlicacion,
sino la comprension. La comprension eaab original mediante el cual se
capta el mundo del espiritu manifestado en extdgiones (signos,
gestos, inscripciones, etg)se refiere a lo objetivado al ser que lo objetiva
esto es el hombre como creador de la cultura, d@téndola y siendo a su
vez parte de ella.

El proyecto de una metodologia apropiada para laacias
centrado en la comprension de las expresiones ls®cya artisticas del
hombre es considerado primero por Dilthey en etecdo de una necesidad
de escapar de la perspectiva reduccionista y necame las ciencias
naturales y de encontrar un acercamiento adecukxdafendmenos.

Segun Dilthey hay que rechazar desde el principalquier base
metafisica para describir lo que ocurre cuando centgmos un fenémeno
creado por el hombre, ya que apenas podia prodesultados que se
pudiesen considerar como universalmente validos.

El problema consiste mas bien en especificar qpe ftle
conocimiento y de comprensidbn es adecuado espmoéicte para
interpretar los fendmenos humanos.

El problema de comprender al hombre consistio [Ralthey la
recuperacion de una conciencia de la historicidad ndestra propia
existencia que se encuentra perdida entre las arédegestaticas de las
ciencias.

Para él experimentamos la vida no en las categorégsinicas de
poder, sino en momentos de significados complejaadeviduales, de
experiencia directa de la vida como una totalidadnyla comprension
afectuosa de lo particular. Estas unidades soimsgtamente temporales y
finitas, entonces han de entenderse histéricamente.

Dilthey une un método histérico con uno sistemagiaca resolver
la cuestion de los fundamentos de las cienciasriesbhés. EI método
historico sigue el curso de la evolucion en qui#daofia ha aspirado hasta
ahora a una fundamentacion semejante; intentandietar el lugar historico
de las teorias particulares dentro de esa evolycientar acerca del valor
de las mismas. La exposicion historica prepara uaddmentacion
gnoseologica.

A Dilthey le preocupaba que le faltara una fundaagan
filosofica a la valoracidon de los fendmenos histosi A esto le da solucidn
a través de las ciencias espirituales:

El sentimiento de esta situacion de las ciencipsitgmles me
ha sugerido el intento de fundamentar filoséficatmenl
principio de la escuela histérica y la labor de tisncias
particulares de la sociedad. (DILTHEY, 1966:29)
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El objeto de las Ciencias Humanas no deberia sevrgrension
de la vida en términos de categorias extrinsee#la aino todo lo contrario,
categorias derivadas de la vida. La vida ha dendetse a partir de la
propia vida.

Es una necesidad de volver a las unidades sigmfsapresentes
en la experiencia vivida que es donde tienen duegdas categorias de vida
(en la realidad de la experiencia vivida). La vidaa Dilthey es relativa y
se expresa de muchas formas, en la experiencianama es nunca un
absoluto.

El analisis de los hechos de la conciencia es sir@wede la
Filosofia del Espiritu. Este nos brinda la primgran diferencia que se
establece entre las Ciencias de la Naturaleza@i&sias del Espiritu.

Plantea que al ser aprehendidos de distintas folosasechos de
las ciencias naturales y los de la humana se estabuna diferencia
imposible de ocultar. A la aprehension integra go@ria en las Ciencias
Humanas le llamé “autognosis”, que no era mas ouepeculiar captura
del objeto, distinta de la que tiene lugar en dbate la comprension
inmediata de la interioridad cuando se agregan exleos ajenos a ella.
(PALMER, 2000)

Pero la autognosis se convierte poco a poco dehamsen
psiquico-espiritual, en fundamento filosofico gisético.

Para Dilthey la autognosis es conocimiento de tagliciones en
las cuales se efectlua la elevacion del espiritw @wonomia mediante
determinaciones de validez universal, es decir,ianéel determinaciones
axiolégicas de validez universal. (DILTHEY, 1966)

Nuestro fildsofo sostenia que los estudios de lasdias Humanas
tenian que forjar nuevos modelos para la interpi@tade los fenOmenos
humanos. Estos estudios no se ocupan de hechoémdeaos significativos
solo porque aclaran los procesos internos del heméu “experiencia
interior”.

Para Dilthey los estudios humanos aportan algongugenen las
Ciencias Naturales, la posibilidad de comprendexxigeriencia interna de
otra persona por medio de transferencia mentaliddoebesta transposicion
gue se puede producir entre objetos que expresaeriercia interna el
hombre puede alcanzar un grado y profundidad deomion imposible
con relacién a otro tipo de objeto. Tal transpasicsolo puede producirse
porque existe una semejanza entre los hechos d&aeaperiencia mental
y los de otra persona.

Dilthey ve esta transposicion como una reconstémcgy una
reexperimentacion del mundo interior de experiedeatra persona. Pero
lo realmente interesante esta en el propio munsko viomo mundo socio-
histarico.
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Las Ciencias Humanas pueden utilizar hechos fisipeso el
mundo exterior se trata solo en relacién con hombue sienten y desean,
y los hechos son significativos solo porque afegtatyudan o entorpecen
los propdsitos humanos. Segun Dilthey la palabaseclpara los estudios
humanos es la comprensioén; porque el acercamieaiige o interno y lo
externo es la comprension.

Las ciencias que tienen por objeto la realidaddhiszt social
buscan (...) su interdependencia mutua y su fundaroiémt
Causas que residen en el estado de las fuerzatva®si
particulares cooperan en este sentido con los Bopumas
poderosos que poseen a las conmociones de la addied El
conocimiento de las fuerzas que dominan a la sadieths
causas que han provocado sus conmociones, el cedarsn
sano progreso (...) ha llegado a ser una cuesti@ pira
nuestra civilizacion. Por esto aumenta la impoitartde las
ciencias de la sociedad frente a las de la naaaale
(DILTHEY, 1966:38)

Explica de los hechos de la vida espiritual queestan separados
de la unidad vital psicofisica de la naturaleza &oan Plantea que una
teoria que quiere describir y analizar los hechst®iicos-sociales no puede
prescindir de esa totalidad de la naturaleza humananitarse a lo
espiritual.

La autoconciencia de las Ciencias del Espiritupdaial hombre
una soberania de la voluntad, una responsabilidddsdactos, una facultad
de someterlo todo al pensamiento.

La imposibilidad de derivar los hechos espiritualedos del orden
natural mecéanico, que esta fundada en la diversidasu procedencia, no
impide la inclusion de los primeros en el sisteradas Gltimos. Sobre esto
Dilthey afirma:

Una exclusion de los hechos del espiritu del cdotebe la
materia, de sus propiedades y leyes, supondra semma
contradiccion que aparece entre las relacionessibdchos de
una esfera y las de los hechos de la otra, el tartaima
subordinacién semejante. (DILTHEY, 1966:49)

Reconoce que en una amplia medida, las Cienciatsjglitu
incluyen hechos naturales; tienen como base el comnento de la
naturaleza. De este modo la vida espiritual de amldre es una parte,
separable solo por abstraccion, de la unidad pdigb-fisica (estas unidades
seran las que conforman la sociedad).

Otro punto de vital importancia es el de la perg@pmterna y la
aprehension exterior, donde él plantea que no sendaca en el mismo
acto, y por ello no se nos da nunca el hecho d&laespiritual al mismo
tiempo que el de nuestro cuerpo. De ahi que lokdsedel espiritu los vea
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como el limite superior de los hechos de la nataealconstituyan las
condiciones inferiores de la vida espiritual.

Las ciencias del hombre, de la sociedad y de leriastienen
como fundamento las de la naturaleza; en primearjugn cuanto a las
unidades psico-fisicas mismas solo pueden estediews ayuda de la
biologia; pero, ademas, en cuanto el medio en gomltece su evolucion y
actividad teoldgica. (DILTHEY, 1966)

Las Ciencias del Espiritu no forman un todo de tmtsdn I6gica
que fuese analoga a la articulacion del conocitoiele la naturaleza; su
complejo se ha desarrollado de otro modo y Diltheypone considerarlo
tal como se ha formado histéricamente. EI matet@alestas ciencias lo
constituye la realidad histérico-social que hacsile dar una base exacta
al conocimiento del estado actual de la sociedadexamen critico de las
tradiciones, la fijacion de los hechos, la reund@nlos mismos, constituye
una primera y extensa labor de las Ciencias deliksp

Las Ciencias del Espiritu unen en si tres clasgérsDilthey de
afirmaciones. Unas expresan algo real, contienarieghento historico del
conocimiento. Otras explican el comportamientoamife de los contenidos
parciales de esa realidad. Las ultimas expresaiogude valor y prescriben
normas. (DILTHEY, 1966)

La importancia de esta distincion radica entre éamdéncia
histdrica, la tedrico abstracta y la practica emetlo de comprension cruza
las Ciencias del Espiritu como una determinaciomd&mental comun.
Existe un destacar por parte de Dilthey de la itgpaia de la psicologia en
el estudio de las Ciencias del Espiritu asi comdadantropologia como
base de todo conocimiento de la vida histérica,actodas las normas de la
direccion y el desarrollo de la sociedad.

Explica que “un tipo de humanidad se interpone prenentre
el historiador y sus fuentes, de las cuales quiterpretar
figuras humanas a una vida palpitante (...)” (DILTHEY
1966:77)

Es de la opinibn que solo mediante de una fundaanigmt
gnoseologica puede ponerse en claro la relacidia @encia Psicologica
con las demas Ciencias del Espiritu y con la redlichisma de que son
contenidos parciales. Pero para la psicologia misesulta de supuesto en
el contexto de las Ciencias del Espiritu que, cereacia descriptiva tiene
que distinguirse de la ciencia explicativa, la do&énta someter a hipotesis
sencillas los hechos de la vida espiritual.

Dilthey plantea que la exposicidn vital psico-fésiadividual es la
biografia. La memoria de la humanidad ha encontrederesantes y
merecedoras de recuerdo muchisimas existenciagidadies. Se puede
definir el verdadero método del bidgrafo como léicapidon de la Ciencia
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Antropologica y Psicolégica al problema, Que cdesisn lograr una
comprension viva de una unidad vital, de su dedemiznto y su destino.

Ve el filésofo en la naturaleza la limitante de sarda para
nosotros: “Solo el poder de la imaginacién viegbre ella una
vislumbre de vida e intimidad”. (DILTHEY, 1966: 83)

La diferencia de las ciencias particulares de taesiad la llevd a
cabo la vida misma. El gran proceso de diferen@imale las ciencias
particulares de la sociedad la llevé a cabo la mdana. El gran proceso de
diferenciacion de la sociedad llevaba en si laslicioones y las necesidades
en virtud de las cuales se realizo el reflejo d#aczirculo vital, que habia
alcanzado relativa independencia en una teoria.

Para Dilthey los conceptos y principios que couagth la base del
conocimiento de los sistemas de las Ciencias dakiEsestan en relacion
de dependencia con los conceptos de Psicologia.

Esta relacidbn es tan complicada, que solo una faedtacion
coherente, gnoseoldgica y légica, que parta delstpuespecial del
conocimiento respecto a la realidad historica yadguede llenar la laguna
existente entre las Ciencias particulares de hadades psico-fisicas. Solo
el estudio de la labor de conocer, que esta somatlds condiciones de las
Ciencias del Espiritu, puede resolver el problermdad conexiones aqui
existentes. (8-DILTHEY, 1951)

Todo lo anterior expuesto nos lleva a la considénade que el
conocimiento de la realidad historico social selizaaen las ciencias
particulares del espiritu. Pero estas necesitar tnciencia de la relacion
de sus verdades con la realidad, de la que sorridos parciales, asi como
las demas verdades, que han sido abstraidas dejiguellas en la realidad;
y solo esta conciencia puede conferir a sus coosdpegun Dilthey) plena
claridad, a sus proposiciones plena evidencia. ®asepremisas surge la
tarea de llevar a cabo una fundamentacién epistaital de estas ciencias
y para lograrlo combina la teoria del conocimignta logica.

En toda la filosofia de Dilthey hemos podido obaergue luchd
por superar poco a poco su concepcion de las hdades, ya que su
busqueda del conocimiento objetivamente valido émesi misma una
expresion del ideal cientifico de informacion limyi clara. Por otro lado la
herencia de Schleiermacher lo condujo hacia urgetena a psicologizar de
la que solo pudo escaparse lenta y trabajosameatedc pasé a basar su
teoria en la hermenéutica en lugar de un nuevaltyesicologia.

Un rasgo que resalta en el trabajo de Dilthey ylediecho un
aporte en su quehacer filosofico y hermenéuticel e&strecho vinculo que
existe entre el andlisis hermenéutico y las Ciendel Espiritu. Dilthey da
importancia al conocimiento cientifico de las peeindividuales y hasta
las grandes formas de la existencia singular huraargeneral; no se puede
perder de vista que es un representante de laoftdade la Vida. Esa accion
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presupone la comprension de otras personas lleManclmamprension de lo
singular a plano de objetividad.

Dilthey afirma que el proceso mismo de la intemgreEin solo
puede descomponerse en los dos aspectos que seneonten el
conocimiento de una creacion espiritual impresaignos del lenguaje. La
interpretacion gramatical marcha con el texto dacenen enlace, hasta la
trabazén suprema en el conjunto de la obra. Lapragacion psicologica
parte de un colocarse en el proceso creador intgr@ avanzando hacia la
forma exterior e interior de la obra y aqui, adptacion de la unidad de la
obra en la indole individual y en el desarrollo sdeautor. “La finalidad
altima del método hermenéutico consiste en comgrealdautor “mejor de
lo que él mismo se comprendio”. (8-DILTHEY, 1951)

Ahora el comprender solo frente a los documentbsedguaje se
convierte en una interpretacion que logra validewersal. Acogida la
conexidon de teoria del conocimiento, l6gica y melogia de las Ciencias
del Espiritu, esta doctrina de la interpretaciomstituira un eslabon
importante entre la Filosofia y las Ciencias Hists, una parte capital de
la fundamentacion de las Ciencias del Espiritunterpretacion es “obra de
arte personal”; y su aplicacion mas perfecta depatedla genialidad del
intérprete; y descansa en la afinidad potenciaddapéamiliaridad con el
autor y el estudio constante. (DILTHEY, 1954)

Este tipo de interpretacion trae consigo dificudsgero no por eso
deja de ser importante. No es facil hacerse una ide la enorme
acumulacion de trabajo erudito orientado en estdeerY la fuerza de este
comprender crece tan poco a poco, como la fuerzaiecer y dominar la
naturaleza.

Wilhelm Dilthey sefiala que es necesario que el ddelos
intérpretes geniales se fije en las reglas conasnich sus métodos o en las
qgue ellos mismos elevaron a conciencia. Porque aogohumano se afina,
mejora y supera en su aplicacion si se consigmsrtrdir en alguna forma
el resultado de la vida del artista. (DILTHEY, 1954

Se originan recursos para configurar técnicamehtmmprender
cuando el lenguaje ofrece una base firme y nosral ante grandes y
valiosas creaciones duraderas que provocan discpsidla diversidad de
Su interpretacion: en tal caso las disputas emseirtérpretes debe ser
resuelta mediante reglas de validez universal. Bémamos hermenéutica a
esta técnica para la comprension de manifestacidaegida fijadas por
escrito. (8-DILTHEY, 1951)

De este modo se puede determinar la esencia derteehéutica y
legitimar su trabajo en una cierta amplitud. Sedeudecir que ubica frente
a las puertas de las Ciencias del Espiritu, comprahlema gnoseoldgico
capital, el andlisis de comprender.
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Al partir la hermenéutica de este problema gnosgoddy
encontrar su meta Ultima en su solucion, entra réma
relacion con las grandes cuestiones que agitan @elxia
actual acerca de la constitucién y la legitimidadat Ciencias
del espiritu”. (DILTHEY, 1951)

Las ciencias sistematicas del espiritu derivan alecdptacion
objetiva de lo singular relaciones legales gensrale conexiones
abarcadoras de los procesos de comprension e regtgsidn que siguen
siendo su fundamento. Por tal razén estas ciedoiasgsmo que la Historia,
dependen en su seguridad del hecho de si serdepekgfar la comprension
de lo singular a la validez universal.

La interpretacion, practicada por ella misma sinfianpréctico
exterior, se presenta ya en la conversacion. Todaetsacion importante
exige colocar las manifestaciones del interlocetouna conexién interna,
gue no se da desde fuera de sus palabras; y co@#oconozcamos al
interlocutor, tanto mas nos incita a indagar la amar oculta de su
participacion en la conversacion, las razones desaa.

El intérprete subraya el valor que posee paradagretacion de las
obras escritas, la practica en semejante intepéetale la palabra hablada.
Justo a esto Dilthey tiene la interpretacion dediesursos en un debate y
acota que son bien entendidos cuando partiend® tl@nha del debate, se es
capaz de percatar desde el punto de vista desteleél orador, colocado
en la plataforma de sus intereses de partido, adpthjeto, se aclaran las
alusiones y partiendo de la individualidad, se goad los limites y fuerzas
frente a este objeto precisamente. (DILTHEY, 1997)

El nexo de las ideas, el tipo de alusiones depeletlanodo de
combinacion individual. La atencion a este eleméatsido introducida por
primera vez en la hermenéutica por hermenéuticé&Spbleiermacher. Pero
reviste caracter adivinatorio y nunca proporciopgeza demostrativa. La
interpretacion gramatical se sirve siempre de paracion mediante la
cual se determinan las palabras. Opera con lomeélenguaje es igual.

La interpretacion psicologica debe enlazar constaehte la
adivinacion de lo individual con la acomodacionldeobra en el género.
Pero de lo que se trata es de fijar el lugar alej@scritor corresponde en el
desarrollo de este género. (DILTHEY, 1997)

Mientras este se esté desarrollando, el escrititaapambién algo,
desde su individualidad de género. Necesita denayar fuerza individual.

La conciencia historica de la finitud de toda mest&cidon
historica, de todo estado humano social, de laivielad de todo estado
humano y social, de la relatividad de todo géner@rgencia constituye el
altimo paso para la liberacion del hombre. Asrdogl hombre la soberania
para poder arrebatar a cada vivencia su conteradtregarse a ella
despreocupadamente, como si no existiera ningtenssde filosofia o de
fe que pudieran vincular al hombre. (DILTHEY, 1947)
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Dilthey sostiene la idea de que la vida se libracoleocimientos
mediante conceptos; el espiritu se hace soberantefa las “telas de arafia”
del pensamiento dogmatico. Toda belleza, toda dahtitodo sacrificio,
revivido e interpretado, abre perspectivas queudssa una realidad.

Tras la muerte de Schleiermacher en 1834, desapaigaroyecto
de desarrollar una hermenéutica general. Por stipuet problema
hermenéutico en sus distintas vertientes acapartelacion de grandes
pensadores en distintos campos; pero la consideratgl problema tenia
tendencia a caer de nuevo dentro de los limitesure determinada
disciplina y convertirse en interpretacion filolégj histérica o de algun otro
tipo en vez de en una interpretacion hermenéugoaml como el arte de la
comprension. No es hacia finales del siglo XIX gudilésofo historiador
Wilhelm Dilthey da un giro a esta vision de la henéutica considerandola
la base para las Ciencias Humanas y Sociales,rqndas disciplinas vistas
como encargadas de interpretar las expresionesongt® de la vida del
hombre.(PALMER,2002)

El proyecto de comprender la vida en funcién den&ma, la
campafia para profundizar en el aspecto historicta dmmprension y la
aguda critica de la introduccion del cientificisero las humanidades, todo
ello ha jugado un papel importante en la hermeocgutésde Dilthey. En él
vemos algunos de los problemas y objetivos fundéatesn de la
hermenéutica planteados como problemas.

La trascendencia del pensamiento de Dilthey y gontante lugar
que ocupoO dentro de la hermenéutica esta dada desdese planted el
objetivo de sus estudios, que no era mas que déaarmétodos para
obtener interpretaciones “objetivamente validas”lake expresiones de la
vida interna.

También su posicién en contra a la tendencia gisi@xen los
estudios humanos de aceptar las normas y modosrmdampde las Ciencias
Naturales y aplicarlos al estudio del hombre lcactarizé y sacé de los
marcos tradicionales. Consideré que la tradici@alidta tampoco era una
alternativa viable pues bajo la influencia de AuguSomte, establecié que
la experiencia concreta y no la especulacion paelheitirse como unico
punto de partida para una teoria de las Cienciasadas. (PALMER, 2002)

Se llama hermenéutica a la interpretacion de loegt@ expresado
en simbolos y en particular a la interpretacionlate escritos biblicos.
Dilthey la ve como una interpretacion mas geneealas manifestaciones
del espiritu expresadas en signos y vivencias.

Dilthey establece una llamada “formula hermenéltgee expresa
su fundamento metddico: Experiencia, Expresion pn@rension. Para él la
base de la hermenéutica no esta en la explicaon@nen la comprension.
Dilthey define la experiencia o “experiencia vivid@mo una unidad cuyos
elementos permanecen unidos por un significado nomu
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Llama experiencia a cada unidad englobadora deudo dgsigna
secciones de vida, unidas por un significado compdra el curso de la
vida.(8-DILTHEY,1951)

Algo extraordinario en este concepto de experieasi@ue en el
llamado dicho proceso de union de elementos puedarrir “aparentes
separaciones” de las distintas partes por aconieaios interruptores que al
ser analizados no dan cuenta de su unién. O sea, eMperiencia
significativa puede haber implicado muchos encwsnseparados en el
tiempo y llamarse aun experiencia.

La experiencia no va a interpretarse como el casbvedle un acto
reflexivo de conciencia, porque entonces seria agolo que somos
conscientes, sino que mas bien es el acto en @b. &i lo que vivimos, la
actitud que tomamos ante la vida, viene dada atgel reflexion en el
significado.

Posterior a este momento la experiencia se copv&rtobjeto de
reflexion, dejando de ser experiencia inmediata sl objeto de otro acto
de encuentro. Aqui percibimos que la experienci@nt@ con dos
momentos:

1. El primero es donde no interviene la concienciadéose nos
da la vivencia como tal.

2. El segundo donde se reflexiona lo vivido

Entender este proceso, entender la experiencidittyesun paso
importante para entender la hermenéutica de Dilthey ahi que la
experiencia no pueda percibirse directamente pohgeerlo seria un acto
reflexivo de conciencia. No es un dato de la comi#ge pues para serlo
tendria que permanecer frente al sujeto como uet@bjue se le da a este.
La experiencia se da o existe antes de la separdeiosujeto y el objeto,
gue es en si misma un modelo de pensamiento radlekie hecho la
experiencia no se distingue de su percepcion chapsidn. Es por eso que
la experiencia en Dilthey representa la vida, ein@aoto de la subjetividad,
de la inmediatez, de la singularidad: es por ese lqudesigno como
Erlebnis o “experiencia vivida inmediata”.

Se afirma que el andlisis descriptivo de este rasourridizo
previo al pensamiento reflexivo ha de ser prepamttanto para las
humanidades como para las Ciencias Sociales.

Sin embargo constituye un error creer que la egpeid es un tipo
de realidad solamente subjetiva, ya que la expsaess precisamente la
realidad de lo que “esta-ahi-para-mi” antes de aigetiva. (PALMER,
2002)

En esta unidad previa es donde Dilthey se apoya pezar
categorias que contengan y unan los elementos dpetimsento,
conocimiento y deseo que aparecen unidos en larierpe (categorias
como relacion, valor, textura). Esta tarea es myortante aunque en su
guehacer Dilthey se encontré con no pocas difidakadebido a que su
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relacion estuvo dominada por el objetivo de obtemenocimiento
objetivamente valido, que fue en fin quien pusathigiones de lugar a su
pensamiento.

Vio con claridad la pobreza del modelo sujeto-abgtl encuentro
humano con el mundo y la superficial separacidmeesentimientos y
objetos, sensaciones y acto final de la comprension

Importante es en la teorizacion de su hermenélatitamporalidad
del contexto de relaciones que se dan en la expp@aid.a experiencia no es
algo estético, pues en su unidad de significadaléiea alcanzar y englobar
la recoleccion del pasado y la anticipacion delrut en el contexto global
del significado. Ahora, el significado y el futuestan en estrecha relacion
pues el primero solo se puede imaginar en funceétodjue se espera que
sea el segundo; pero tampoco se puede liberarldgddo por el pasado.

Tenemos entonces a pasado y futuro formando undadini
estructural con el presente de toda experienciastescontexto temporal el
horizonte dentro del cual se interpreta toda swcgp®ion del presente.
(DILTHEY, 1947)

La experiencia tiene como caracteristica la tenigachino es algo
impuesto y Dilthey dedica parte de su estudio soborar esto y demostrar
qgue la temporalidad es algo implicito en esta. Eie sentido se podria
afirmar que Dilthey es un realista mas que un iggalLa temporalidad no
es algo afiadido a la experiencia.

El significado de un hecho captado objetivamenéneiimplicito
en el propio hecho, y el significado es intrinseeara temporal, definido en
términos del contexto de la vida de uno. Diltheyinigortancia a esto
afirmando que tiene gran utilidad en cualquier distude la realidad
humana.

Podemos llamar a esto temporalidad o historicidéelna, que no
se impone sobre la vida, sino que es intrinsed.aWilhelm Dilthey esta
afirmando un hecho que es de lo mas importante lpanarmenéutica. La
experiencia es intrinsecamente temporal (estofgigrmjue es historica en el
sentido mas profundo de la palabra) y, por tardocdmprension de la
experiencia también debe estar en categorias dedapgento acordes
temporalmente (histéricamente). (DILTHEY, 1947)

Con la insistencia en la temporalidad Dilthey hanado la base
de todos los esfuerzos posteriores por afirmarndtoidicidad del humano.
Historicidad no significa estar centrado en el gasa en algun tipo de
inclinacion que esclaviza a uno ideas muertaspiiisiad es esencialmente
la afirmacion de la temporalidad de la experieraimana. Significa que
entendemos el presente solo en el horizonte dehdpay el futuro.
(DILTHEY, 1966)

Para Dilthey una expresion mas alla de la encaynade los
sentimientos de una persona es una “expresiond#é. Wna expresion se
puede referir a una idea, una ley, una forma soaidénguaje, a cualquier
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cosa que refleje la huella de la vida interior érh@nbre. No se trata
esencialmente de un simbolo de sentimiento.

Expresion es mas bien “objetivicacion” de la matgehombre. La
importancia hermenéutica de la objetivicacion estagjue debido a esto la
comprension se puede centrar en una expresion digetiva de la
experiencia vivida.

Dilthey afirmaba que los estudios basados en ujetiabicacion
de la vida son intrinsecamente hermenéuticos.

Dilthey clasificd las distintas manifestaciones ldevida o de la
experiencia interna humana en tres categorias:

« Ideas (conceptos, juicios y formas de pensamien&s m
extensas)

« Acciones (son mas dificiles de interpretar puesrenaccion
hay un cierto objetivo, pero resulta muy dificiteteninar los factores que
intervienen en la decision que dio lugar al acto)

s Las expresiones de la experiencia vivida (inclugeade las
expresiones espontaneas de la vida interior, hastaxpresiones de la vida
interior, hasta las expresiones conscientementeatadas encarnadas en la
obra de arte. (8-DILTHEY, 1951:292)

Dilthey normalmente se refiere a las dos primeedsgorias como
“manifestaciones de la vida” de arte. Pero la terdeende a reservar el
término mas especifico de “expresiones de la espeia vivida” donde la
experiencia interior humana alcanza su mayor reto.

De entre todas las obras de arte, aquellas que espdesadas con
el lenguaje poseen quizas mas poder para revelaidéa interior del
hombre. Debido a estos objetos fijos, en este leasobras literarias, ya ha
surgido un cuerpo de teoria sobre la interpretacdénlos textos: la
hermenéutica. Los principios de la hermenéuticairseDilthey podian
iluminar el camino hacia una teoria general deolagrension. Asi para él
la hermenéutica adquiere una nueva y mayor impcgaonvirtiéndose no
solo en teoria de la interpretacion del texto, sie@émo la vida se revela y
se expresa en las obras.

La expresion no es en absoluto de una persona, camo
psicologizacion; sino una realidad socio-historeelada en la experiencia,
la realidad socio-historica de la propia experianci

La comprension al igual que las otras dos paladgadiliza con un
sentido se utiliza con un sentido especial. Ncefiere a la comprension de
una nocion racional, sino se reserva para desitmaperacion en la que la
mente capta la mente de otra persona’. No se #mratabsoluto de una
operacion puramente cognitiva de la mente, sinombshento especial en el
que “la vida entiende a la vida”. Lea comprensidnek proceso mental
mediante el cual comprendemos la experiencia huwigaa

De ahi que se tenga a la comprension no como yplssiacto de
pensamiento, Sino una trasposicion y reexperim@magel mundo tal y
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como lo conoce otra persona en la experiencia aivitho se redescubre a
si mismo en la otra persona. Solo a través derfgrEnsion se encuentran
los lados especificamente personales y no condeptuke la realidad.
(PALMER, 2000)

Dilthey afirma que los estudios humanos se entretie
caprichosamente con lo particular por su propio.bi®s ve como pistas de
la naturaleza interior del hombre. Mas bien haytuaslacion a los estudios
humanos y las categorias de la comprension quesaniale explicacion.
(DILTHEY, 1966)

Las operaciones de comprension, segun Dilthey,etielugar
dentro del principio del Circulo Hermenéutico. Btd se define por las
partes y reciprocamente las partes solo se puedender como referencia
de un todo.

El término crucial de Dilthey es el significado. dtfjnificado es lo
que la comprension capta en la interaccion rec@pesencial entre el todo y
las partes. Del significado de las partes indivielsiase obtiene una
comprension del sentido del todo que a su vez @labhdeterminacion de
las palabras por un modelo fijo y significativo.

El sentido del todo determina la funcion y el digado de las
partes, y el significado es algo historico. Es welacion del todo con las
partes vista por nosotros desde una perspectiva, daa un tiempo
determinado y para una combinacién de partes dmlas algo que esté por
encima de la historia, sino una parte de un cirtdionenéutico siempre
histéricamente definido. (DILTHEY, 1966)

La interpretacion siempre permanece en el lugar auea el
propio intérprete. El significado depende de estm, importa lo
autosuficiente que pueda parecer dentro de una Abracomprobamos que
Dilthey tenia razén en afirmar que el significadeege ser de varios tipos
pero siempre es un tipo de cohesion, relacion éueinculante, siempre
esta en un contexto.

El significado es inmanente a la textura de la .viglasignificado
no es subjetivo, no es una proyeccion del pensamiobre el objeto, es
una percepcion real dentro de un nexo previo aparscion del sujeto y el
objeto en el pensamiento.

La circularidad de la comprension tiene otra consecia de gran
importancia para la hermenéutica: en realidad ristexingin punto de
partida para la comprension, ya que cada partaipoes las demas. Esto
quiere decir que no puede haber comprension sguposicion. (PALMER,
2002)

Por tanto la tarea metodolégica del intérprete gdailthey no
consiste en sumergirse totalmente en su objeto,reés bien en encontrar
las formas viables de interaccion de su propiozZioote con el texto. En
sentido general Wilhelm Dilthey entendia la compi@m como un proceso
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de reconstruccion psicologica, es decir, de recorsbn, por parte del
lector, de la intencion original del autor.

En este sentido, el texto es la expresion de losnsientos de su
autor y los intérpretes deben intentar ponerseldagar del autor para
revivir el acto creador. Sin embargo el problemaed&a concepcion es
principalmente su exceso de fe en el género hunpaesupone que todo el
mundo tiene la misma capacidad para superar laulthides que entrafia
todo proceso de comprensién. Se basa en la credacgue es posible
alcanzar una Unica interpretacion correcta.

No obstante eso, se puede afirmar que el estudlipetsamiento
de Wilhelm Dilthey revela para la ciencia signifigas aportes en la teoria
hermenéutica, que hacen de su Filosofia un andisigado para la
comprension tanto del método hermenéutico comal decsia.

Como se ha podido apreciar con la contribucién dihdy a la
hermenéutica se amplié el horizonte de esta diseipgacandola de los
marcos de la interpretacion de textos y del amaligsicologico de
Schleiermacher llevandola a un ambito mas geneeddaycador en el cual
integra diversas disciplinas para la explicacion encontexto de la
interpretacion de los estudios humanos.

Renové el proyecto de la hermenéutica general éotbma dentro
de los dominios de la historicidad dentro del a&lha experimentado un
importante desarrollo entendiendo al hombre arp@etsu historia.

Es por todo esto que se colocé indudablemente @uesto cimero
dentro de la Hermenéutica y su desarrollo, gan@ndbsombre de “Padre
de la problematica Hermenéutica Contemporanea”.
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